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التعلم والإعلام فى رمى السهام 


التعلم والإعلام فى رمس السهام: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى العلوم العسكرية , 

التعلم والإغلام فى رمى السهام: مختصر لعلى بن 
قاسم السعدى الحلبی الرامیى آلفه للامير برسباى 
الجركسى أوله الحمد لله الحنان المنان... إلخ . وأورد فى 
آخره ارجوزة فی قراعد الرمی . ( کشف ۱/ ٤١١‏ ). 
التبحلق : 

التعليق : خحلط الحروف التى ينبغى تفريققها. قال 
ابن کثير: ١‏ ويكره التدقيق والتعليق فى الكتاب لغير عذرا. 
التعليق: انظر: ( المُعلق). وهو أن بحذف من أول 
الإسناد واحد فأكثر على التوالى بصيخة الجزم ويعزى 
الحديث إلى من فوق الأمحذوف من رواته . 

استعمله بعض المحدثين فى حذف كل الإسنادء 
کقوله: قال رسول الله ٤ة‏ أو قال ابن عباس أو عطاء آو 


والمقصود من صيخة الجزم فى اصطلاح المحدثين 
العبارات التالية وأمغالها : قال - فعل -آمر نھی دکر- 
حكى . وغير صيغة الجزم العبارات التالية: يروى عن - 
يقال عن -یذکر -پحکی ... 

( معجم مصطاحات توثيق الحديث .- . على زوين 
(YY /‏ 
# التعليق ( خط .): 


خط التعليق أو الخط الففارسى: كتب الفرس 
بالفارسية المأخوذة من البهلوية» ومنذ أواحر القرن 
السابع الهجری ( ۳٠م‏ ) كتبوا بخط يعرف بخط التعليق › 
ويقال إن هذا الخط هر قبل هلا لساري ( الخ 
العربی/ .)١۳۷‏ 
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التعليق ( خط.) 
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لقد كان الفن متثأصلاً فى نفوس الإيرانيين منذ 
القديم » وذلك بما توارثوه عن أجدادهم السامانيين وكانوا 
فبل الإسلام يكتہون بالخط البهلوى» نسبة إلى بهلا (وهى 
منطقة بين همدان وأصفهان وأذربيجان ). 

ثم انطلقت الفتوحات الإسلامية من شبه جزيرة 
العرب» وفتح العرب بلاد فارس . 

وعئدما آمن الإيرانيون بالدين الجديد» ورسخت أقدام 
العرب فيهاء أبدل لای نیون خطھم ابھا وی ای البخطل 
العربى » زسموه خط التعليق . 

ولكن من أين جاء الإيرانيون بهذا الخط الجديد؟ . 

لقد اشتتق الإيرائيون خط التعلیق » من خط کان يكتب 
به القران الكريم انئذ» ويسمى ( خط القيراموز ) وهو فرع 
من فروع الخط الکوفی المدنی الذی کان يسمى بالخط 
المحقق أو .الوراقى . 

وقد عرف خط التعليق منذ القرن الرابع الهجرى» 
وسمّی ب الخط الفارسى » لاستعماله فى بلاد فارس 
وأفغانستان وباکستان والهند . 

ويقال إن الخطاط ( حسن فارسى ) وهو كات عضد 
الدولة الدیلمی ( ۳۲۲ ۳۷۲ھ / ۹۳٤‏ ۹۸۲م )هو 
الذى استنبط قواعد هذا الخط » ولذا سمي باسمه. 

وأقدم وثيقة تاريخية عثر عليها لخط التعليق تعود إلى 
عام ٤٠١‏ ه/ ١٠١٠م‏ (موسوعة الخطوط العريية / 
۷۱ 

ونحط التعليق حال من الشكل والزينة » ويتميز بالتباين 
فی عرض رسوم حروفه؛ وقصر ألفاته» وكثرة مداته» ويعتبر 
الخط الرئيسى فى الكتابة لدی إيران وأفغانستان وباكستان 
والهند ( جمالية حط التعليق / ۵ ). 


التعليق ( خط .) 


كما أن هم ما يميز هذا الخط استلقاء واسترسال» . 


وقيه فوة وشم وح › ويحمن جماله فى ليونة استدارته وضالة للفنون . 


حطوطه القائمة» وأمتلاء مذاته وحروفه الإنسيابية الى 
تشد الناظر وتكسبه المتعة» حتى ضرب المثل بجماله 
وروغعثه » وقد کان میخب سا لكتاية الم خطوطاث العادية . 


والشكل رقم 
۸۹) پتضمنن 
الحروف الابجدية 
ببخط التعليق؛ 
بأنواعها وأشكالها 
وأمتشادادات ها 
وموازینهاء کتبا 
الخطاط هاشم 
محمد البغدادی فی 
کراسته: ( قواعد 
الخط العربى ١‏ 
(موسوعة الخطوط 
العربية وزحارفها / 
.CIYT oY!‏ 

کما یمتاز هذا 
الخط بميل حروفه 
من اليميين إلى 


اليسار قى اتجاهها من أعلى إلى أسفل . وهذا الاتجاه قد 
عمل على تطويل بعض الخروف النهائية. ئم أوجب 
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إلى در حه عالة من الإإأتقان والجودة لاستعدادهم الطبيعى 


ركان استعمال حط التعليق فى كتابة المصاحف قلياد 
( الخمل العریی ۸ء (ITA ITY‏ 
وقد ازده رت المدرسة الفارسية فى العهد التيمورى 


(plo 17) 


فد كال العصسر 


إيران» إذ كان الامير 
بدر الدين أحد وزراء 
تبمور من اعلام 
الخطاطيه . 

وكذلك تطبر هذا 
الخط فى العهد 
الصفوى فى أواحر 
القرن الخامس عشر 
الميلادى . وکان من 
أبرز الخطاطين 
الإيرانيين المشهورين 
أبو القاسم بن إبراهيم 


فى القرن الحادي سر وسلطان علی مشهدی › وهو 
خطاط إیرانی کان یعمل بلاط حسین میرزا فی هراة 


تغییر -حرفی ( س ش ) واتجه پهما لی خط ويل وعبد الرحمن الخوارزمى» وهو حطاط إيرانى أدخل 


منحن . وهذا الشكل الخاص أحذ من الخط الوطنى 
الفارسى القديم المسمى ( الفهلوى ). 

وأقدم آثر للخط الفارسى هو عقد بيع تاريخه سنة 
١ ١‏ ٤ه‏ نشره الأستاذ مرجليوث المستشرق الإنکلیزى فى 
المجلة الأسيوية الملوكية سنة ۰ ویلیه فی القدم 
کتاب للبیهقی بخط يده وجد فی نیسابور من بلاد الفرس 
یقرب تاریخه من سنة م و وصل الفرس بالخط 


تحسينات على حط التعليق › ونبغ وداه أيضا فى الخط› 
وميحمد ابن على الراوندى الذى كان يحسن من الكتابة 
سبعین ضربا؛ وعد بن محمد الهمذانی» وکانا خطاطين 
ومذهبين فى وقت واحد ( موسوعة الخطوط وزخارفها/ 
۷۱ ۷۲ء والخط العربی / ۸). 

وممن اشتهر بإجادة حط التعليق بالإضافة إلى المذكورين 
أعلاه» وخاصة فى القرنين الثامن والتاسع الهجرى : 


التعليق ( خط.) 


ويعتبر الخط الرئيسى فى الكتابة لدى إيران» 
وأفغانستان» باكستان» الهند كما سبق أن أشرنا وقد أطلق 
عليه فيما بعد (نستعليق ) بمعنى نسخ التعليق ويعزو 


بلاد فارس فى صدر الإسلام حملوا معهم الخط الكوفى 
والكتابة العربية وهما الوسيلة لقراءة القران وكان تعلمها 
مرا شدي د الوجوب وسرعان ما أصبحت الكتابة العربية 
كتابتهم الرسمية والقومية ومنذ البداية فعلت الكتابة 
العربية فعلها القوى الغالب . 

وأخذ الأتراك هذا الخط وه ذبوه فظهر منهم 
خحطاطون » نذكر منهم على سبيل المثال : محمد أسعد 
يسارى» محمد رفيع » مصطفى عاشرء نجم الدين» 
عبد العزيز الرفاعى . 

وفى البلاد العربية ظهرت حركة قوية للاهتمام بهذا 


التراث فافتحت فى مصر مدرسة لتشحسين الخطوط عام 
۲ واحتير للتدريس فيها أساتذة أجلاء ممن كانت 


لهم اليد الطولى فى هذا المجال وعلى رأسهم الشبخ 


البعض هذه التسمية إلى كشرة ما نسخ به من الكتب فى محمد عبد العزيز الرفاعى . 
البلاد المذكورة» واشتهر بإجادته كثير من الخطاطين ومن الخطاطين الذين أجادوا الكتابة بخط التعليق : 
وخاصة فى القرنين فى العسراق : 
الشامن والتشاسح محمل صبرىی 
الهجرى نذكر الهلالى» هاشم 
متهم : محمد البغدأدى » 
أحمد بن فضل› يوسف ذنون» مهدی 
محمد حسیسن محمد صالح» عبد 
کشمیری» محمد القدوس محمد 
تور»ء عماد الحسنى» صالح» وليسسد 
أبو بكر الراوندى» الأعظسى» خليل 
فتح على إبراهيم إبراهيم الزهاوى» 
سلطان ... وا خر من نابغة العراق فى هذا 
اشتهر به زرین خط الخط» وكان 
ومشکین فلم . المرحوم هاشم 
ويدكر إبراهيم البغدادى معجًا 
جمعة فى « قصة بطريقة كتابته 
ez Mil‏ 
) ا مجموعة کتابات بخط التعلیق للحاج خحلیل الزهاوی من کراسته التعلیمیة 1۹۷۹م ا ا 


فى هذا الخط من الشيخ زرين حط . وله نشاط بارز 
وكراريس تعليمية فى هذا الخط ... أعد مجموعة من 
الخطوط وهى حط التعليق » بثلاثة أجزاء رهندسة خط 
التعليق » وجمالية الخط العربى . 

فی مصر: سید [براهیم » محمد سيد عبد القوى › 
محمد مرتضى » عبد الرزاق سالم » مسعحد خحضير» سيد 
عبد القادر ( زايد ) محمد أحمد عبد العال . 

فی سوریا: محمد بدوی الدیراتى» محمد حسنى 
لدمشقی» [براهیم الرفاعی» نجیب هواوینی وهو محام 
ضليع نسبه البعض إلى لہنان وهجرها إلى مصرء كما 


التعليق ( خط .) 


سبه الأستاذ فوزى سالم عفيفى إلى أنه سورى الأصل 
استوطن مصر ( جمالية خط التعليق / ۵ ١‏ ). 

تفرع حط التعليى إلى ثلائة أنواع بارزة وهى : 

١‏ حط أنجه تعليق : كلمة «أنجه) فارسية بمعنى 


دقیق » فه دا اذمل 
نمط دقیق من خط ر ر 
التعليق» وقد كان ريه ين ٤۵‏ و 
هذا انط د ا ساله َة مشل هذا 
لكتابة المخطوطات السسؤال سقيان بن 
ال مثل عبد الله الثقفى › وابو 
مخطوطة کلستان › شالبس الدرداء» 0 الله ٹن 
و لمنظشوم ات + 4 »چ 4 مھ عمر رضی لله عىم . 
ا " 
الخمس ( الخط فر ماه مارا اموا أخرجه الببخاری 
العسربی / ۱۳۸) . 35 ومالك والترمذى) . 
e © ۰ ١‏ ما سرا شتی ی تل اردان |* ب 
المخطوطة الأولى (۹۳) یسوی 
ص ۹۹۸ والثانة دموذ جين ایشا خط 
ص ۱۹۷ من جلى تعلیق وآنجه 
موسوعتنا له ۳ تعلیق ؛ کشهم ا 
المجلد التاسع ٤‏ الخطاط المنان بدوى 
۲ - خط جلى الديرانى سنة' 
وقد كان هذا الخط مخصصا لكتابة اللوحات الكبيرةء () حط جلى تعلیق ولایغتب بعشکم بسا ) 
وقد تفوق فيه حطاطو الترك على الفرس [ الحجرات: ١١‏ ]. 


والشکل رقم (۹۲) یسوی قسمین کٹبهماا سيد 
الخطاطين المعاصرين فى دمشق بدوى الديرائى الذى 
تفرغ فى آواخر حياته للخط الفارسى فأعطاه نكهة شامية 
وکتب به لوحات خحالدة , 

القسم العلوى جاء فيه ١‏ قال الله تعالى فى كتابه 
لكريم ٩‏ بخط آنجه تعليق › # ونفس وما سرًاها + 


فأآلھمها فحررها وتقواها # [ الشمس : ۰۷ ۸ ] بخط جلى 
تعلیق کتبها عام ۱۳۷۹ ھ_/ ۱۹۵۹م . 

القسم السفلى : جاء فيه ۱ لا تغضب ١‏ بط جلى 
تعلیق و« عن آبی هريرة رضی الله عنه أن رجلا قال: يا 
رسول الله آوصنی ولا تکثر علی ء لعلی لا آنسی» قال: لا 


تغضب » خط أنجه 


(ب) خط آنجه تعلیق : قال الله تعالى فى كتابه 
الكريم: : $ بحب أحلكم أن يأكل لحم أحيه ميا 
فکسرهتمسوه واتقسسوا نقسسوا الله إن الله توب رحيم 4 
[الحجرات .]١١:‏ 

۴ حط النستعليق: ( موسوعة الخطوط العريية 
وزخارفها/ ۱۷۷۔۱۸۰ ). 


التعليق ( خط .) 


تعليق شرح الأصول الخمسة 


من المعلوم أن لخط التعليق الصلة بأصله « خط 
النسخ ١‏ فى حروفه المفردة» وآنه يختلف فى هيئته بالإمالة 


ويختلف الحال فى رأس العين المربعة والواو والياء 
المجموعة والفاء والقاف فهما فى الكثابة فى سيرها 
كالخط النسخى » ويتبع فى كتابة حرف الباء الطريقة التى 
کتب بها فی خط الثلث ونکتب على نوعین ( جمالیة 


لليمين مبتداأ من أول حرف وهو الألف المقرر طولها خط التعليق .)١١/‏ 
القلم الڏی یکثب به الخطوط العربيبة 
(١‏ خط التعليق ١‏ | وزخارفها معروف 
ویمشساز بحثرة رریق . دار المعرفة , 
حروفه من جزء لالحر الأرلى ١١٤٠م‏ 
فى العحرف كما أن رنف دل بر ۳/ 1۷1 
بعض الحروف لد ٍ VY YY‏ - 
عرض القطلّة وهی الط المربى 
ستة اأ ف : ر و 1 بلف « / 
ع صم ی يسبت رال اښ ياست ۲ وجمالية خط 
وان « مسكة واقھواا نرا الت رتوا سے م التعليق -حسر قاسم 
القلم ١‏ وقطته لا حيس . دار التشأفة 
تختافان عن بغداد . الطبعة الأولى 
مسكشه» فى كتابة 0ھ ۱۹۸5م/ 
الأقلام الأحرى» ا 
کما أن اتجاه سیر زکی ۽ اط وزارة 
القلم لا يختلف لتربية والتعليم / ۸> 


عنهما أيضا» فالحروف التی يبدا بكتاتها بخط النسخ من 
اليمين إلى اليسارء كذلك هى حالها فى خط التعليق 
مشال ذلك حرف ح ويتشابه الحال بين خط التعليق 
واللسخ فى رسم حرف الهاء الممدودة المنفردة إذ يبدا 
برسمها من نصفها الأعلى من الأيسر قليلا ثم يسير القلم 
إلى اليمين ويلتف للاأسفل ويدور للاأعلى ليلتحم 
بموضعه الذی بدی منه علی شکل بیضی تقریبًا كما 
تری . 


وط الهيئة المصرية العامة للکتاب ۱۹۸۳/ ۱۳۷ ۱۳۸ . 
انظر أيضا الخط العربى وأدوات الكعابة د. مجاهد 
توفيق الجندى س الطبعة الثانیة ۸۱٤۱٤‏ ۱۹۹۳م/ 


(AT e \TY¥ 
تعليق شرح الأصول الخمسة:‎ 


تالف : عبد الچبار بن احمسد» الملفب بقاضى 
القضاةء ت ١١٤ه/‏ 9م نسخة فى الجآمع 
الكبير بعبنعاء» برقم ۲ علم الكلام فی ٤*١‏ ۲ ورقة› 


ا 


تعلق على تفسیر قوله تعالی... 


تعلیق عاں کتاب تسیر .. 


بخط قديم جداء قريب من الكوفى الكبير ومهمل 
النقط. راجع : محمد سعيد المليح» وأحمد محمد 
عيسوى : فهرس مخطزط ات المكتبة الغربية بالجامع 
الكبير بصنعاء. ( منشأة دار المعارف --الإسكندرية 
۸ ص .)۱٤۷ ۱٤١‏ 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكثبات العالم . 
کورکیس عواد/ ٠۰۵‏ ). 
* تعلیق علی تفسیر قوله تعالی: ( فلو شاء 

لدا أجمعيسن 4 [ الأنعسام: :]٠١۹‏ 

من مصنقات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

معخطوط بدار الكت الأظاعرية . 

A : الرقم‎ 

المؤلف : محمد العلمى . 

أوله : قال العلامة البيضاوى فى تفسير قوله تعالى : 
#إفانو شاء لهداكم أجمعين € بالتوفيق لها والحمل 
عليهاء ولكىن شاء هداية قوم وضلال آخرين» أقول: 
المسذكور فى كلام مشايخ أهل السنة أن الهداية خحلق 
الاهتداء وهو المراد بالهداية هنا لكون معتاها الشرعى 
المراد فى أغلى الاستعمالات . 

أحره: لكون الغرض من باب التنزيل إثبات الفعل 
لمأعله» أو نفيه عنه مطلقًا على ما صرح به الخطیب فی 
تلخیصس المغتاح» وهذا المعنى فاسد للزوم اقتضاء صفة 
المشيئة عنه تعالى بما آفاد به الانتفاء والحمد لله على 
التمام. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن اثالث عشر 
الهجری» کتبت بخط فارسی محتاد» رووس الفقر 
مكتوبة بالأحمر » توجد هذه الرسالة فى أحكام السياسة 
للمولى دده آفندی› متن تلخیصس المفتاح للخطيب 
القزوينى › وقسم من شرح اللمع لانن جنی ۰ ورسالة فى 
تهدذيب القران» ورسالة فى حكم الدوران فى مجالس 
الذكر. ` 


المجمرع مكتوب بخطوط مختلفة وهو مصاب 
بالرطوبة» وفد تمزقت أوراقه مع الغلاف. 
ق م 
1,0x14,0  (T-_1)F‏ ۲ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القران الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 
(AY /Y‏ 
# تعلق على كتاب التو حيد: 

من مصنفات التراث الإسلامی فى العقأئد . 

مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 

رقم الحفظ : /۲١۲‏ ١_ف.‏ 

تأليف عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب 
المتوفی سنة ۱۲۸٩‏ ه/ ۱۸١1۹‏ م. (القرن ١٠ه/‏ 
۹ 

بداية المخطوط : قوله فى كتاب التوحيد... الكلام 
على البسملة ... مذكور فى الشرح والبداية بها سنه كما 
فعل البخاری وغيره من العلماء اتباعا . 

نع الخط: نسخ معتااد» تساريخ النسخح 
۰۰ هھم/ ۱۸۸۲م ( القرن ٤‏ ١ه/‏ م( 

نسخة جيدة وكاملة فى بدايتها تملك مكشوط باس 
عبد العزيز بن سليمان اليحيى مؤرخ فى سنة ١١۳٠ه.‏ 

( فهرس المصورات الميك_روفيلمية بقسم 
البخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية. الرياض. العدد الشانى » السنة الشائية 
A‏ 1۹۸۸م (TE‏ 
٭# تعلیسق علس کتساب تیسیر 

المطالب لأس عبد الله الكومى: 

من مصنمات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 

مجهول المؤلف : المخطوط محفوظ بدار الكت 
المصرية. 


لا 


التعليق على مغنى اللبيب 


أوله : ... اعلم أن الأستاذ أبا عبد الله الكومى رحمه الله 
رتب أعمال كتابه المسمى بتيسير المطالب على 
الكواكب السبعة السيارة وعلى المنازل الثمانية وعشرين 
وذلك آن كتابه مبنى على الحروف الثمانية وعشرين وما 
يناسبها من الأسماء المحسنى والأعداد رالأوفاق وقد ذكر 
لكل حرف دعاءً عجيب الوضع يشتمل على ذلك الحرف 
والأسماء الحستى التى تخصه والكواكب وإلمنزلة ويقول 
بعد کل دعا[ دعاء ] من ذکره أو من ناجی الله تعالی به 
فى وقته اللايق [ اللائق ] به وكذلك فى وقفه [ وقته ] يقول 
من کتبه فى وقته ومراده بالوقت حلول القمر بالمتزلة 
الخاصة بالحرف أو مجى [ مجىء ] الساعة التى يحكم 
فيه الكواكب ... لكنه لم يذكر القاعدة التى يظهر منها 
حلول القمر فی کل منزلة وکل کوکب وحکمه فی آی 
ساعة... 

فإذا أردت معرفة الطالع من البروج لوقت تريده نهارا 
فانظر كم درجة مضت من طلوع الشمس ... 

وأما برج الشمس فهو يعرف من الشهور القبطية 
وهی ... 

وأما معرفة درجة القمر من برجه لتحرف بها منزلته 
فأقرب ما يكون فيها إلى الصواب ... 

وأما حم الكواكب السبعة فى ساعات الليل 
والنهار... 

آحره: ... أو أن الجدى والدلو بيتا زحل وآن زحل من 
حاصیته کذا وکذا لا یدری من آین مأخذه ولا یعرف إلا 
تقلي ةا غير أن كثيرًا من المشايخ العارفين والكمل 
الراسخين آثبتوا ذلك وتكلموا عليه وإلله أعلم. ‏ 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية .)۷١۷ ء۷٦ /١‏ 
# التعليق على مغنى اللبيب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم اللخة العربية . 

معخطوط بخزانة القرويين . 

تألیف محمد بن آپی بکر بن عمر بن بی بکسر 


المخزومى القرشى » بدر الدين» المعروف بابن الدمامينى 
سنة المتوفى 3 ۸۸ ( فى الإعلام ٥۷ /٦‏ وفاته سنة 
.(AATY‏ 

وجاء بیان المخطوط كما يلى : 

سفر ضخم بخط مغربی جمیل مرصع بالألوان فی 
كاغد متين كتب بالسواك عليه بعض الطرر آصیب بتلاش 
فى الجملة وخرق السوس كتبه كما باخره أحمد بن 
عيد الكريم بن أحمد المسعود الجورارى قال: برسم 
خزانة المولى الماجد الكريم المذاهب والمقاصد الكبير 
المفاخر والمحامد الذى شد من معالم الفخار ما هوى 
واندرس وآحيا من مراسم المجد ما عفا والطمس » وثنى 
آزمة نجائب عزمه عن دواعى الصا ولم يسثلمه ل ذلك 
مهب جنوب ولا نسیم صبا؛ فرع الدوحة النبوية والنسب 
العظيم إلى النطفة الحسنية مولانا محمد ابن مولانا 
السلطان الملك المعظم مولانا أمير المؤمنين أبو محمد 
عبد القادر أمده الله بيسره وتوفيقه ابن ساداتنا وموالينا 
الكرام الشرفاء الاعلام وأئمة الإسلام المستخدمين 
السيوف والأقلام أعلى الله على كل مقام مقامهم ونصر 
لويتهم الخفاقة وأعلامهم ... وكان الفراغ منه ثامن عشر 
مرن شهر الله المعظم رجب عام نلاسة وسبعين وتسعمائة 
عرفا الله خيره . والصلاة والساللام على عروس مملکته 
ومام حضرته سیسدنا ونبینا ومولانا محمد ا وعلی اله 
وصخبه آه. 

وهامش هذا الكلام ما نصه: بلغت المقابلة جهد 
الاستطاعة وإالطاقة بأصل عتيق غالب الصحة فى نهاية 
الضبط والإتقان وبظهر الورقة الأولى مه برنامسح الجزء 
الأول من المغنى الذى هو عبارة عن الباب فى تفسير 
المفردات وذكر أحكامها وأسفله وثيقة تحبيس أحمد 
المنصور جمع هذا المجلد المشتمل كما قال على تعليق 
الدمامينى على المغنى على خزانة القروبين وذلك فى 
تاريخ أوائل رمضان عام أحد عشر وآلف ولعل الوثيقة 
بخط الفشتالى رحمه الله وأعلاه كتب المنصور حط 
[بخط ]يده بصحة ذلك . 


التعليق على مغنى اللبيب 


آوله : الحمد لله الذى منم من لسان العرب الاادى 
الحسنة وجعله كنز الفصاحة فهو مغنى اللبيب عما سواه 
من الألسنة ... قلت وشرح الدمامينى الذى وضعه بالهند 
سماه مؤلفه تحفة الغريب فى الكلام على مغتى اللبيب 
وطريقته فى هذا الشرح آو الحاشية على طريقة 
الفشارقة : قال أقول . وهو شرح مفید جدا اشتمل علی 
كثير من الفوائد الأدبية والتاريخية مما يدل على اطلاعه 
الواسع وبراعته الأدبية ومن فوائده عشد ذكر حرف الواو 
المفردة قال: وزعموا أن العرب إذا عدوا قالوا: ستة سعة 
وثمانية إيذانا بأ السبعة عدد تام وآن ما بعده عدد 
مستأثف ونقل عن تفسير العماد الكندى» قاضى 
الإسكندرية المتوفى فى نحو ۷۲١‏ أنهالغة فصيحة 
لبعض العرب » ثم قال عن التفسير المذكور: وهو تفسير 
ضاخم فى ثلاثة وعشرین مجلدا كبيرا ثم نقل الدمامینى 
طريقة التفسي ر المذكور فى فصله كلام الزمخشرى برمته 
ثم يتبعه ٻأبحائه ومناقشاته . واسم التفسير المذكور 
الكفيل بمعانی التنزيل » ومن فوائد الدمامینى فى هذه 
الحاشية أثناء الكلام على مسألة الاستدلال بالأحاديث 
النبوية على الاحكام اللحوية أو عدم الاستدلال ورفع 
الدمامینی فی ذلك سوال إلى بعض آشیا حه عام ۷۹۳ 
إلى آن قال : وكتب شيخنا قاضى القضاة وى الدين ابن 
خلدون المالكى» ومن خحطه نقلت فليرجع إلى جمیع 
ذلكث مریده. 

وشرح الدمامينى هذا معروف متداول بالمغرب فى 
الدراسات ألقديمة كما كان أصله المكتوب عليه وهو 
مغنى اللبيب معروفا مداولا فى الأوساط العلمية وقد 
وففت على نسخة فريدة من المغنى وبهوامشها تعليقات 
وطرر بخط الإمام أبى حفص الفاسى »> کماوضع بو 
حفص المذكور حاشية على المغنى وتتبع كلام الدمامينى 
بالتصحيح والنقل وك هذا معروف متداول ولل الأمر من 
بل ومن بعد . 

آوراقه ۲۹۵ مسطرته ۲۹ مقباسه ۲۷/ ۱۹ . 


تعليق على وصية إبراهيم المتبولى 


ويضيف واضع الفهرس ( ص ۲١‏ ) فوله: قلت: 
والدمامينى هذا له أوضاع ثلاثة على المغنى » الأول : 
الشرح آو التعليق الذى وضعه أول مرة بمصر» ثم شرح 
أطول من الأول كتبه أثناء إقامته بالهند» وهو الذى بين 
أيدينا الآن . قال فى الكشف: ثم شرحه الا بإيضاح 
المتن بالاأحمر حتى وصل إلى حرف الفاء ولم يكمل » ولو 
كمل لكان أحسن الشروح كلهااه. 

( فهرس مخطوطات خزانة القرويين - محمد العابد 
الفاسی ۲/ ۲۵ ۲۷). 
*# تعليق على وصية إبراهيم المتبولى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الأن). 

. ٥١١١ الرقي:‎ 

جاء فى بعض المصادر أن اسمها : المنح السنية على 
الوصية المتبولية . 

تعليق للمؤلف على وصية شیخھ آبی إسحاق إبراهیہم 
المتبولى وهى نصائح ووصايا للمريدين . 

المؤلف : آبو المواهب عبد الوهاب بن أحمد بن على 
الشعرانى الأنصارى الشافعى الشاذلى المصرى المتوفى 
سنة ۷۴ ۹ه / ۵م 

أوله : الحمد له الذى أفعا عين الحكمة لا 
بالحكمة ٠‏ وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له 
المنزه عن الكيف والاين وإالحيف والتهمة» وأشهد أن 
سی دنا ونبینا محم داعبده ورسوله صاحب جوامع 
الكلم ... | 
آخره: وذكر الشيخ آبو اللحسن الشاذلى رحمه الله 
تعالی آنه اجتمع بالسيد الخضر عليه الصلاة والسلام 
وقال أه: من قال عقب كل صلاة ڈ ٿ.مرات : اللهم 
أصلح أمة سيدذناأ محمد اللهم ارحم أمة سلدنا 


التعليق الفارسى ( خط.) 


الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود والمتن بالأحمر 
مجدولة بالاحمر. 

تاريخ الدسخ: الفلاثاء ۷ جمادى اللانيسة سنة 
٣۹‏ ه. 

مصادر عن الحتاب: عقود الجوهر / ۲ معجم 
المطبروعات/ ١١۳۳‏ . 

طبعة الكتاب: طبع بمصر على الحجر سدة 
٦۷ھ‏ 

( فھرس مخطوطات دار التب الظاهرية. التصوف _ 
وضع محمد ریاض الماح ۱/ ۰۲۹۷ ۲۹۸). 
التعليق الفارسى ( خط .): 

انظر: التعليق ( حط -). 
# تعليق الفواضل على إعراب العوامل: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم النحو. 

ارقم ( مجح ) 2835 .OP.‏ 

تاليف : حسین بن آحمد الشهیر بزینی زاده البروسوى 
المتوفی حوالى سنة ١١۱۹۸‏ ه_/ ١١۱۷٠م.‏ 

علق فيه وحشى على كتابه « إعراب العوامل ‏ فى 
النحر الذى وضعه إعرابا لعوامل عبد القاهر الجرجانى . 

أوله بعد البسملة : « الحمد لله الذى رفع.السموات بلا 
عماد وخقض الأرض ونصب الجبال ... ». 

النسخة تامة لم يذكر اسم ناسخها وقد كتبت فى حياة 


المؤلف فقد فرغ من نساختها سنة ١١‏ ١١هء‏ خحطها سخ ۰ 


معتاد . 
(4۲ )ى القطع المتوسط مسطرتها (۲۲۳) س . 
وتو جل نسخة منه . 
الرقم: 2862 OP.‏ . 


نسخة تامة بحالة حسنة ويبدو آنها كتبت فى حياة 
المؤلف أيضاء فقد كان الفراغ من نسخها سنة ١١١١ه‏ 
وخحطها فارسی › ولم يذكر اسم اللاسخ . 

(۷۲) ق القطع المتوسط مسطرتها (١۲س).‏ 


تعليق الفراند على تسهيل الفواند 


( فهرس المخطرطات العريية المحفوظة فى المكتبة 
الشعبية بصوفية فى بلغاريا۔ وضعه د. عدنان درويش 
(4A /۲‏ . 
# تعليق القفراند على تسهيل القواند: 

وهو شرح امام الأديب اللغرى يدر الدين محمد بن 
ہی یکر بن عمر بن اہی بکر بن محمد بن سلیمان بن 
جعفر القرشى المخزومى الإسكندرى المالكى النحوى 
المعروف بالدمامينى» المولود بالإسكندرية سنة 
۳ه المتوفی بالهند فی شعبان سنة ۳۷ ۸ه( فی 
الأعلام /١‏ ۷ وفاته سنة ۸۲۷ه) موجود منه بدار 
الكتب نسختان: إحداهما بخط الشيخ على اليمانى» 
فرغ من كتابتها يوم الأحد ٠١‏ من ربيع الأأحر سنة 
۱ هھ بها بعض تلویٹ وتقطیع » وهی برقم ۱۰۱۹ 
نحو» والاحری بخط ملا محمد بسن ملا محمد فرید بن 
ملا عشمان الأفغانى السليمانى الخالدى فرغ من كتابتها 
وقت الضحى يوم الجمعة أول شعبان سنة ١١١١‏ 
وهی برقم ۱١٣١‏ نحو. 

وهذا الشرح جزءان فى مجلد كبير أوله: اللهم إنا 
نحمدك على نعم توجهت الآمال إلى تحوها... إلخ» 
وفى أوله فهرس لأبواب الكتاب» والجزء الأول منه فى 
للاثمائة وثلاث وثلاثين ورقة» من باب شرح الكلام وما 
يتعلق به إلى باب الصفة المشبهة باسم الفاعلء والجزء 
الثانى فى أربعمائة وثلاث وستين ورقة ويبدأ بباب 
المصادر» وهو مكتوب بخط النسخ الجميل » ولكن خطه 
صغیر جدا» وهو شرح ممزوج مطول» یکتب لفظ 
المصنف بالمداد الاأحمن ولفظ الشارح بالمداد الأسود» 
والأبواب والفصول والنقط الهامة مكتوية بالمداد الأحمر. 
وفى وله مقدمة وافية عن حياة ابن مالك ورحلته وإقامته 
ومؤلفاته» وفى آخر صفحاته كتب الشارح: أنا أعتذر 
للواقف من العجلة التى اقتض اها الحالء لاسيمافى 
هذه المجلدة التى أولها. ١‏ همزة الوصل » فقد دعانى إلى 
السرعة فيها دواعى الارتتحال. وقد خرج الكتاب كله من 


التعليق قى الطب 


التعليق من كتاب العمدة لابن... 


يدى قبل ن أرجع النظر فيه» . ولم أتمكن من إصلاح 
معضله وإظهار خافيه» فليحسن المتأهل المتأمل 
يإصلاح ما يجد من هفوة طغى يها القلم» أو عثرة زلت 
بها القدم. وليصفح الصفح الجميل › ويقض ما هو 
قاض » وحسبنا الله ونعم الوكيل ء وصلى الله على سي دنا 

ابتداء تصثيف هذه المجلدة فى العشرين من ذى 
القعدة الحرام سنة ١۸۲ه.‏ وقد نجزت هذه النسخة 
المبآرکة بقلم الفقیر على الیمانی سنة ۹۱٠٠١ه.‏ ويمتاز 
هذا الشرح بتوفية الحديث عن المذاهب والخلافات »› 
بجانٻ سهولة عبارته ووضوح تعلیقانه . 

تسهيل المرائد وتكميل المقاصد لابن مالك - حققه 
وقدم له محمد كامل بركات / ١۷ء‏ ۷۷ مقدمة 
المحقق). 
# التعليق فى الطب: 

جحد المخطوطات المصورة بقسم التراث العربى 
بالکویت . 

المؤلف : عبد الملك بن زهر عبد الملك الأشييلى 
(ت ۵۵۷ ه). 
أوله: بعد البسملة الحمد: قال عبد الملك بن زهر 
رحمه الله ': حفظ الصحة إنشاء الله [ إن شاء ] 
أن تمرس من التمر الهندى عشرة درإهم فما 
يخمره من ماء فاتر وينقع فيه من الراوند 
الحديث مرضوضا أربعا وعشرين ساعة 
ویصفی ویخاط به آوقیتین [ أوقیتان ] من 
شراب قشر أل ترنح . 
... مسرداسنج مسحوق أوقية يلقى فى 
طحين ... وعليه أوقيتان ... من الزيت العتيى 
وسباط ثم يوقد تحته بنار معتدلة حتى ... 
المرداسنج ثم يؤحذ أوقيتان من لعاب الحلبة 
ومثله من لعاب بزر كتان وأوقية من تعاب 


الخطمى يلقى ذلك عليه وسباط حتى 
بجود امتزاجه ويغلظ ... عن النار وسباط 
ویسدد حتی يتلزج وتنمتن قواه وینشع إن 
شاء الله عر وجل . 
تم التعليق فى الطب بحمد الله ومنشه 
وتوفيقه . والحمد لله رب العالمين . 
عمد الأوراق : "٤‏ ورقة .)١٤-١(‏ 
٣٢ :‏ سطرا. 
المكت ةة جستربیتی » ٤۹۲۰‏ ( مجموع ) , 
ملاحظات : كتبت عناوين الأدوية والعلل بخط كبير. 
ومعظم كلمات المخطرطة غير منقوطة . 
المراجع : عيون الأنباء فى طبقات الأطياء - ابن أبى 
أصيبعة - ص ٩۱۷‏ . منلشورات دار مكتة 
الحياة۔ ببروت . 


( فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراف 
العربى. الكويت _ تصنيف هيا محمد الدوسرى› 
مراجعة د ۔ سامی مکی العاتی / ٥٦‏ ). 
+ التعليق فى النحو: 

التعليق فى النحو: لطاهر بن أحمد المعروف بابن 
بابشاذ اللحصوى المتوفى سنة ٤٥٤‏ أربع وخمسين 
وأربعمائة ( وأرخ السيوطى فى الطبقات وفاته سنة ٤٩4۹‏ 
تسع وستين وأربعمائة ) وهو کتاب كير فى خحمسة عشر 
مجلا ( کشف ۱/ ٤۲۳‏ ). 
# التعليق من كتساب العمدة لابن 

رشیق فی أدب الشعر ومسحاسنه: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب. 

المؤلف: مجهول ( فى كشف الظنون ۲/ ١٠٠٦۹‏ 
(وإحتصره -أى العمدة _ الصقلى وسماه العدة» واخحتصه 
موفق الدين البغدادى )١‏ . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

, ٤١٤١ الرقم:‎ 


تعلیقات الدرندی على ايات.. 


تعليقات على أنوار التدزيل وأسرار التأويل 


أوله: وبعد فهذا مختصر كتاب العمدة وسميته 
بالتعليق من عمدة ابن الرشيق فأقول : 

باب فضل الشعر وبالله أستعين . 

العرب أفضل الامم وحكمتها أشرف الحكم» وكلام 
العرب نوعان: منظوم ومنشورء ولكل منهما ثلاث 
طبقات : جيدة ومتوسطة ورديئة » وقد اجتمع الئاس على 
أن المنثور فى كلامهم أكثر... ٠‏ 

خر فى باب الجوائز والصلات . 

.. البدرة: عشرة الاف درهم» سمت ذلك 

ونور 

قال بحضهم : ومنه سمى القمر ليلة أربعة عشر يدر 
'التمام لامتلاثه من انور ويقال : بل لمبادرته الشمس . 
وقیل : بل البدرة جلد السخلة إذا فطمت أو الجذع من 
المعزى يملأ مالا فسمى المال بدرة باسم الوعاء مجازا. 

والصلة ما أخحذه الرجل من السلطان أو ما يتصل بهء 
ثم كثر ذلك حتى فقيل لهبة الملك صلة. 

تم الكتاب Û.‏ 

النسخة مأروضة فى أطرافها ولكنهالم تضسر 
بالكلمات» وعليها بعض الحواشى بالط ذاته. 
والنسخة حديشة والعناوين بالحمرة. وعلى الصفحة 
اللحيرة ترجمة معختصرة للسکاکی صاحب المفتاح خط 
مغایر. 

۷ق ۱س ٥×۱١‏ ٣۲سم‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الآدب - 
وضعه رياض عبد الحميد وياسين محمد السواس /١‏ 
(Yo‏ 
٭ تعلیقات الدرندی على آیات من 

تفسيرى الكشاف والبيضاوی: 

من مصنفات اترات الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد بدمشق 


الآن). 

YAY الرقم:‎ 

المؤلف : محمد بن عمر الدرندى . كان حًا فى سنة 
۰اه 


أوصاف المخطوط : موضوعات مخثلفة وتعليقات 
على تفسی رات من الکشاف والبیضاوی › وفتسارى 
کالتعلیتق على قوله تعالى : ل ولم يجعل له عوجا 4 
[الكهف: |[ # وإذا الموءودة سئلت # پأى ذنب 
فتلت € [ التکویر: ۰۸ ٩‏ ] وقوله تعالى : 3# طه # ما 
أنزلنا عليك القران لتشقی )1 طه: ۱ء ۲ ] وغيرها. 
توچد مع هذه العليقات مجموعة من الفتاوى والجوبة 
على مسائل فى الفقه واللخة وغيرها. كتب المجموع 
ببخط فارسى معتاد» الأيات الكريمة ورءوس الفقر مكتوبة 
بالأحمرء على الهوامش بعض التعليقات والحواشى 
والشروح . 

فا م س 

YY VEX ¥ 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن 
الكريم. التفسير - وضعه صلاح محمد الخيمى /٣‏ 
(AA YA‏ 
+ تعليقات على أنوار التنزيل وأسرار التأو يل: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

. 1٥۷۹ الرقم:‎ 

المؤلف : مجهول . 

أولها : قال الله تعالی وتقدس : # يا ايها الذين منوا لا 
تحرموا طيبات ما أحل الله لكم € [ المائدة: ۷ ]لما 
كان أصل السور مسوقًا للأمر للمؤمنين بإيفاء الحقود 
والعهود» وفى صدرها وعنوانها ل يا أيها الذين امنوا أوغوا 
بالعقود # [ الماثدة: ١‏ ]. 

أخرها: قوله: أريحا-_بفتح الهمزة وكسر الراء 
وبالحاء المهملة - قرية قريبه من بيت المقدس وفيه : 
إشارة إلى ترجيح كون المرء بالارض المقدسة ( القدس ) 
قوله : لما ندم على الدعاء عليهم بقوله  :‏ فافرق بیننا 4 
[المائدة: ٠١‏ ] وقوله ١‏ لفسقهم » . إذ الحكم على 
المشتقى يفيد علجّة» فأخذ الاشتقاق» وهذا أظهر فى 


L~ 


تعليقات على الباب الثامن... . 


موضع المضمر؛ وأشار إلى عهدية اللام ويحتمل 


الاستغراق فيد خاونهم دخولا أوليًا. 
أوصاف المخطوط : تعليقات متفرقة مكثوية بخطلوط 


الكثير من الصفحات البيضاء . الأوراق اأموجودة فى 
المخطوط متفاوتة فى مفقياسها وفى نوعيتها وقد تلفت 
أطراف بعضها . 
ق : س 

0 0 AX Yo ۶ 

( فهھرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القران الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 
(CA «AA‏ . 
# تعليقات على الباب الثامن من خلاصة الحساب: 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى لمؤلف لم يعلم 
أسىهة , 

. ١ /۱۹۹۸۰۱ الرقم:‎ 

وهى شرح على الباب اللامن والمتعلق بالجبر 
٤ه‏ / ١۱۷۳م»‏ ناقص الآحر. 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى» وظمياء 
# تعلیقات على ذيل ميزان الاأعتدال: 
والسير. 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 
الرقم: ۹۸۳۲۳ . ) 
المتوفى سنة ١٥۸ه/‏ ۹م 


تعليقات على العوامل فى النحو 


لسخة نفيسة كتبت بخط المؤلف سنة ۸۳۹ه/ 


9م 
القاس ٠*٦‏ "ص 0X‏ ,0 ٢س‏ . 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 


المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد 
عباس / ۰۱۲۲ ۱۲۳ ). 

انظر: ذيل ميزان الاعتدال فى نقد الرجال . 
٭ تعليقات على العوامل فى النحو: 

من مصبنفات التراث الإسلامى فى علم النحو. 

مخطوط فى المكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا . 

الرقم: (مح) 0۴.1559. 

مجهول المۇؤلف . 

رسالة وضعها مؤلفها على المقدمة الإعرابية المسماة ب 
١‏ العوامل فى النحو » لعبد القاهر الجرجانى » وسلك فيها 
سبي الالحتصار الشديد . 

أولها بعد البسملة : « الحمد لله رب العالمين والصلاة 
على محمد واله وأصحابه أجمعين وبعد فإن العوامل فى 
الحو على ما ألفه الشيخ الإمام عبد القاهر بن عبد 
الرحمن الجرجانى ٠...‏ . 

آخرها: « ... فهذه مائة عامل لا يستغنى الصغير 
والكبير والوضيع والرفيع عن معرفتها واستعمالها ٠‏ . 

النسخة بيحالة عادیة کتہت سنة ۸۸١۱ھ‏ بيد حسین 
ابن أحمد الشهیر بصولاق » بخط فارسی وعلى هوامشها 
تعليقات كثيرة . 

(1۷ )ی ٥×۱۹, ٩(‏ ,٤۱سم)‏ مسطرتها (۷س). 

وتوجل لسخة منه . 

فيها خروم » خحطها نسخ معتاد» فرغ من نساختها سنة 
٦‏ هعلی ید ابن بربطاق . 

(۸)ق القطم المتوسط مسطرتها (۳١س‏ ). 


توجد نسخة أخرى . 


„. OP. 2808 


تعليقات على قسم المنطق من التهذيب 
الرقم: ( مج ) 0۴.301 . 
فى أولها خرم ذهب بخطبة الرسالة» خحطها تعليق ولم 


يذكر اسم الناسخ . 

(۸) ف القطم المتوسط مسطرتها (١١س).‏ 

( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
الشعبية بصوفية فى بلغاريا- وضعه د. عدنان درويش 
۲/ 44). 


+ تعليقات على قسم المنطق من التهذيب: 


المسولف: الشيخ عبد القادر الكردى السنندجى 
المهاجر المتوفى سنة ٠۳١۴‏ ه_ألفه 
فی عھد اہی الفازی حان أحمد بھادر 
خان الحسيئى . 
( نتحمد الله على ته ذيب المنطى 
والكلام فى تقرير عقائد الإسلام 
وتحرير قواعد الألحكام ... إلخ ). 
ناقص الآخر والموجود ينتهى ‏ ولما 
كانت الممكئة العامة قضية حكم فيها 
نسبة المحمول إلى الموضوع مفيدة 
بعدم ضرورة خلافها كما مرت الإشارة 
إليه... ١‏ 
حطه عادی . ورقه ترمة . 
: مجهول. مطبوع فی مصر. 

و :ا. 

rx; م‎ 


أو[ ف" 


۳ 3 .A . س‎ 

المصلادر: تاريخ السليمانية وآنحائها ص ۲۷۲ 
ومعجم المطبوعات العربية / 
00۳ . 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية _ إعداد محمود أحمد محمد / (E‏ 


تعلیقات على قوله تعالی. . . 


* تعلیقات علی قوله تعالی: ( فلا ظهر علی غیبه 
أحدا × إلا من ارتضی من رسول 4 [ الجن: ٦١ء‏ ۲۷ [- 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التقسير. 

مخطوط بدار الكش الظاهرية . 

. ۸٥٠١ الرقم‎ 

المؤلفون: ١‏ - جار الله آبو القاسم محمود بن عمر 
ابن محمد بن أحمد الخوارزمى الزمخشرى المتوفى سنة 
۸ھ 

۲ - أبو العرفان برهان الدين إبراهيم بن الحسن 
الكورانى الشهرزورى الصوفى المتوفى سنة ١١٠١٠ه.‏ 

۲ > یحیی بن محمد بن محمد بن عبد المغربی 
الشادی المتوفی سنة ٦۹۰١١ه.‏ 

أولها : قال الزمخشرى : فى هذه الآية إبطال الكرامات 
لأن الذين تضاف إليهم وإن كانوا أولياء مرتضين فليسوا 
برسل » وقد حص الله الرسل من بين المرتضين بالاطلاع 
على الغيب. 

أخرها : وتفسير القران بالرأى هجم لا يصح على غير 
مقتضی القواعد داخل فی قوله ب : « من تكلم فى القرآن 
برأيه فأصاب فقد أخحطأا» والله الموفق . انتهى . بحروفه من 
خحطه رحمه الله . . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الفانى عشر 
الهجری » کتبت بخط نسخى معتاد» فيه بعض الشكل . 
توجد هذه النسخة فى مجموع يضم عدا كبيرا من 
الرسائل أغلبها فى التفسير وقد كتبت بخطوط مختلفة 
وأزمنة مختلفة المجموع بحالة حسنة ورقًا وط 
رغلافا. 

ف 3 ص 

11 Vox  (IEY-121)3 

( فهرس مخطوطاث دار الكتب الظاهرية. علوم 
القران الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 
A4 /F‏ 4°(. 


نعليقات على اللصع فى الحساب 
× تعليقات على اللمع فى الحساب: 


من مصنقات التراث الإسلامی فى علم الرياضيات . 

مخطوط فى مكتبة المثحف العراقی . 

.۷ /۲۷ ٤۳٣ الرقم‎ 

لمحمد بن محمد بن أحمد بن سبط الماردينى 
المثوفى سنة ۷١۹ه/‏ |ام 

الأول ( الحمد لله حمدا يليق بجلاله والصلاة والسلام 
علی سیدنا محمد واله وصحه ...) . 

انتهی المؤلف من تأليفه سنة ۸۹۳ه/ ۸۷٤۱م‏ كما 
يذكر الناسخ فى الصفحة الأحيرة من الكتاب وهى 
تعليقات على كتاب اللمع فى الحساب لابى العباس 
أحمد بن محمد بن على بن عماد المعروفء بابن الهائم 
المتوفی سنة ١۸۱ه_/ ۱٤۴١١‏ م. كتبت النسخة بالمداد 
الأتحمر والشرح بالمداد الأسود على يد محمد بن الحسين 
الکورانی سنة ۱۱۲۹ ه/ ۱۷١۱١‏ م. 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشيندى وظمياء محمد 


عباس / ٤1‏ ) . 
٭ تعليقات على مواضيع من تفسیر 


البيضاوى « أنسوار التسسزيل »: 

للمسولى السيد نور الدين بن السيد محمد رفيح بن 
السيد عبد الرحيم الشرونى المتوفى سنة ٠١٠١‏ . 

شی رسالة رتبها على مقالتین وخحاتمة وکل مقااة على 
مباحث والمہحث الأو على قول البیضاوی فى تفسير 
قوله تعالی: ٭‡ وكان عرشه على الماء ... ¢ وأرسلها إلى 
معتی زمانه حین کان مدرسا بمدرسة یلدرم بایزید خان فی 


بروسه . 
أحد الممخطوطات التركية العثمانية بدار الكت 
القومية. 


اولها : حمدًا لمن تحیرت العقول فی تحدید کنه ذاته 
وتولهت النفوس فى معرفة كيفية مبادى صفاته ... إلخ . 


تعليقة على آنوار التنزيل. .. 


نسخة مخطوطة » بقلم تعليق» بدون تاريخ » ضمن 

مجموعة من ورفة ١‏ - ۲۳» مسطرتها معختلفة . . 
٤ (‏ مجاميع طلعت ). 

فهرس المعخطوطات التركية العثمانية التى افتنتها دار 
التب القومية منذ عام ۱۸۷۰١‏ حتى نهاية ١۱۹۸۰‏ م» /١‏ 
«(YAY‏ . 
+ الدعكيقات والنوادر: 

تأليف: هسارون بن زكرياء المعروف بأبى على 
الهچری› ت نحو ١٠۳ھ‏ / 4۱۲م. 

نسخة فى دار الكتب» برقم /۳٤١١‏ لغة. وعنها نسبخة 
مصورة فى الدار نفسهاء برقم ۲٥٥1هھ.‏ فی ۲٤١‏ ورقة 
(فهرست المخطوطات التى اقتنتها الدار من سنة ۱۹۳۲ 
۵ء ۱١١ /١‏ ). قال الدكتور حمود عبد الأمير 
الحمادی» محقق هذا الکتاب ( ۱[ المرصل ۱۹۸۰ ] 
ص :)١١‏ إن هذه النسخة من مخطوطات القرن الرابم أو 
الخامس للهجرة(=ق ١١_٠١‏ م). 

(أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
کورکیس عراد/ ۱١١‏ ). 
* تعليقسة على أنوار التنزيل 

وأسرار التأويل للبيضاوى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهر ية . 
الرقم: ١١۴ه٥.,‏ 

المؤلف: مجهول . 

أولها : الحمد لله الذى نزل الفرقان على عبده ليكون 
للعالمين نذيراء اقتبس اقتباشا لطيفًا من قوله 
تعالى : #تبارك الذى نزل الفرقان على عبده ليكون 
للعالمين نذيرا 4 ولا يحتاج فيه إلى رفع ما يتجه على 
المقتبس منه من أن الصلة يجب أن تكون معلومة» ولیس 
تنزيل الفرقان على عبده معلومًا فكيف يوضح الموصول 
ویدفع بأنه لقوة دلیله نزل منزلة المعلوم . 


تعليقة على الرسالة الوضعية 


أخرها: ولك أن تري جميع النعم الدنيوية والالحروية 
ولا يشترك فيها المؤمن والكافر» فإن قلت : ما من نعمة 
دنيوية إلا وهى وصلة للمؤمن إلى الاأحروية فليس لقوله ما 
عدا ذلك مصداق بصدف الحكم المذكور عليه قلت : 
كآنه آراد ہما يكون وصلة ما جعل وصلة» وكثيرا ما لا 
يجعله للمؤمن وصلة . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتثبت بخط فارسى حتى الورقة (۱۸) وبخط 
معتاد حتى الورقة (۲۳) . 

توجد هذه الرسالة فى مجموع يضم عددا من الرسائل 
المختلقة متها رسالة الإزمرلى فى إبدال الضاد بالظاء. 
وتعليقة على أول البيضاوى» ثم رسالة فى الحروف 
المقطعات الراردة فى أوإئل السور للخادمى» وتعليقة 
على الفاتحة لاوزمرلىء وشرح الملخص فى علم 
المعانى والبيان» ورسالة فى الحساب» وعلى الورقة 
الأولى من المجمعع قيد تملك باسم على بن محمد. 
كتب المجموع بخطوط مختلافة وبالمدادين الاسود 
والالحمر» أصابشه الرطوبة فى أعاليه ولكنه لا يزال بحالة 

ق م س 

x! 1۲‏ 1 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم . التفسير - وضعه صلاح محمد الخيمى 

۳/ 414۰( 
+ تعليقة على الرسالة الوضعية: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الوضع . 
مخطوط فى المكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا . 
ارقم ( مج ) 1799 .0۴ , 
لم يسذكر اسم وإضعها ولعلها للسيد الشريف 
الجرجانى المتوفى سنة ١۸۱ه/‏ ١١٤٠م‏ وضعها 
الجرجانى بالقول على الرسالة العضدية فى علم الوضع 
لعضد الدين الايجى . 


تعليقة فی زوال الشمس 


اللسخة بحالة معتادة حطها فارسى . ولم يذكر تاريخ 
الفراغ من النسخ أو اسم الناسخ. 

(1۷)ق القطع المتوسط مسطرتها (١۲س).‏ 

( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
الشعبية بصوفية فى بلغاريا- وضعه د. عدنان درويش 
۲/ 4( 
# تعليقة على شرح السمرقندى للوضعية: 

ممخطوط فى المكتبة الشعبية بصوفية . 

ارقم ( مجح ) 1799 .0۲. 

تأليف علاء الدين على بن محمد القوشجى المتوفى 
سنة ۸۷۹ه/ ٠٤۷١٤‏ م. وضعها القوشجى على شرح 
الرسالة العضدية فى علم الوضع للخواجة على 
السمرقندى» وهذا الشرح المعلق عليه هو من أقدم 
شروح الرسالة الوضعية كما ذكر ذلك صاحب الكشاف. 

النسخة تامة بحالة معتادةء» حطها فارسى . لم يذكر 
تاريخ ألنسح . : 

(۲۲ )ق القطع المتوسط مسطرتها (۷٠س).‏ 

( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
الشعبية بصوفية فى بلغاريا وضع د. عدنان درويش ۲/ 


K۹ 

× تعليقة فى زوال الشمس: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقی . 
ارقم /۱۳٣٠۹۵‏ ۵ . 


المؤلف : شرف الدين إسماعيل بن أحمد. 

الأول : ١‏ اعلم ان الشمس تزول فی اول پوم من 
آيار... » . 

فی آخرها رسائل منقولة من كلام عفيف الدين عبد الله 
ابن عمر بامخرمة فى معرفة ظل الاستواء كتبت سنة 
۰ه / ۱۹۹۲م بید محمد سعید البکری . 

( ممخطوطات الفلك والشنجيم فى مكتة المتحف 


التعليقة الكبرى فى الفرو ع 


العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 
0( 
التعليقة الكبرى فى الفروع: 

جاء فی کف الظنرن ما یلی : 

التعلرقة الكبرى فى الفروع : لاومام ابی حامد أحمد 
أبن محمد الإسفراينى المتوفى سذة ٤*٦‏ ست وأربعمائة 
وهو کتاب عظیم على مذهب الشافعی. وللقاضی آبى 
الطيب طاهر بن عبد الله الملبرى الشافعى المتوفى سنة 
٠‏ ٤حمسين‏ وأربعمائة تعلبقة عظيمة فى نحو عشر 
مجلدات كثيرة الاستدلال والأقيسة وللقاضى حسين بن 
محمد المروزى الشافعى المتوفى سنة ٤٦١‏ اثنتين وستين 


وأربعمائة تعليقة أيضا. ولاإمام ابی حامد محمد بن 


محمد الغزالى المتوفى سنة 0٠١‏ خمس وخمسمائة 
(کشف .)٤۲٤ ٤٣۳ /١‏ ' 

انظر: التعليقة الكبرى فى الفقه الشافعى . 
× التعليقة الکیری فی الفقه الشافعی ج٤:‏ 

ممخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية بالسليمانية. 


ملقه: طاهر بن عبد الله بن طاهر بن عمر 

القاضى أبو الطيب الطبرى سنة 
4۸ھ 

أولل-هه: ( كتابه الربا... قوله وإن كان مالك 

یکال ولا یوزن یرید بذلك وال أعلم 

ما لا ید خر يایسه من الفواکه کالقشاء 
والرمان ... إلخ ). 

: ( هذا كلام التهذيب ذكره بعد مضى 

نحو ثلاث ورقات من كتاب العارية 

واففها ومصنفها يتلوه باب الإجارة ) . 

ناسخفه: مجهول» يرجع تاريخ نسخه إلى 

۰ القرن الشامن الهجرى تقريباء خحمله 

نسخى »+ ورقه ترمة ثخين أملس » 

حجمسه کي ر» عليسه خحتم وقفية 


تعلقة لملقة 
mF‏ ا 


سلیمان باشا البابانی . 

و :0. 

xi 

س :۲۷ . ت / AY‏ 
مصادر الكتاب والمؤلف: هدية العارضن ٤٩۹ /٩‏ وكشف 

الظنون ٠١٤ /١‏ والأعلام للزركلى 

1 / 


وجاء فى هامش )١(‏ هذا التعليق لواضع الفهرس : 

ورد فى صدر الصفحة الأولى خط فديم هذه العبارة 
(أن هذا الكتاب نسب مرة إلى أحمد بن طاهر الإسفرايينى 
٠١-۸‏ ٤ه‏ ومرة آخرى إلى القاضى أبى الطيب وقيل 
لرجل من تلامذة أبن عيد السلام وهو المسحيح لاه یذکر 
فیها : آفتی استاذی عبد السلام قدّس الله روحه فی فتوى 
وکنت حاضرا عنده فی مجلسه فخالفته من فتواه اخحذا من 
كلام بعضهم ... إلى أخر ما ذكره ). 

وكذلك اختلف فى أن هذه التعليقة هل هى التعليقة 
الصغری آم الکبری والکبری فی نحو خحمسين مجلدا 
والمفهوم أن هذه هى الصغرى وفى كشف الظنون آن 
التعليقة الكبرى تقع فى نحو عشر مجلدات كشثيرة 
الاستدلال والاقيسة . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية 
بالسليمانية _ إعداد محمود أحمد محمد /١‏ ١٠۲۵ء‏ 
۷ وهامش ۱ ) . 
# تعلبقه لطيفة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكثبة الأسد بادمشق 
الآن). 

. ٦٦۷١ الرقم:‎ 

علقها شرف الدين موسى بن جمال الدين يوسف بن 
بوب الأتصارى الشافعى المشوفى سنة ١٠٠٠هم/‏ 
۲مم 


Ka 


لے 


تعليقة لطيفة 


( تىرجمته فی بروکلمان ۲/ ۲۸۹ وذیله ۲/ ٤١١‏ 
والأغلام ۸/ ۸۸٨۲ء‏ ومعجم المؤلفين .)٠١ /١۳‏ 

كتاب أدب منرع يحوى القصائد الشعرية الطويلة 
وتراجم الأدباء والشعراء والفوائد الأدبية واللخوية والفقهية 


ونقولا من كتب كثيرة . 
أوله : ١‏ الحمد لله حى حمده»ء وصلى الله على محمد 
ديبه وعبكه . 


وبعد فهذه تعليقة لطيفة» رائقة ظريفة» تشتمل على 
قصائد راثقة » ونکت ومقاطعح رأئهة › وتأريح وموأعظ على 
حسب ما يقتضيه الحال» ومواليا ودوبيت وغير ذلك من 
الموشحات وإالاأزجال ... ٠‏ . 


آخرہ : « آبیسات آہی السعود مراد فی مدح بنی یوب 


ويبدو آنه أضيف بعد : 
بن وأيوب معدن كل فضل 
على آأجدادهم صلّى الرسول 
مسراتبهم تجددهاالمعسالى 
( فأحمد والسعيد ) ضياء عين 
وصب عليهسم حى الجس زيل 
فحاشا أن أرى ضما وبۇسا 
( وإ راهيم لى نعم الخليل ١»)‏ 
محتواه : 


١‏ - فصائد لأسد الدين بن معين الدين ومحب الدين 
الحموى وعبد القادر بن منجك ( ١‏ - ۳). 

۲ - ترجمة الأمير إبراهيم بن منجك المشوفى سنة 
۳(۱ (. 

۳ - ترجمة محمد بن أحمد بن الرومى المشهور 
بمامای المتوفی سنة ٤ ( ٩۸٦‏ أ_-ب ). 

.)ب٠ أ‎ ٥ ( ترجمة إبراهيم بن سهل الإسراثیلی‎ - ٤ 

٥‏ - ترجمة محمد بن عبد السلام المالکى (٦ب-٩‏ آ). 

-“ وفيات بعض المشايخ والقضاة فى الفرن العحاشر 
(۹ ب٣۱‏ ب). 


۷- نبذة یسیرة فی آداب الأکل ( ٠١‏ ب .)١١۳‏ 

۸ - ترجمة شرف الدين عبد الحزيز بن عبد المحسر 
ابن محمد بن منصور بن خحلف الأتصارى الحموى .١ ٠٤‏ 
۹ - ترجمة احمد پن عشمان الأمشاطی ٠٤١‏ ب . 

) .) ب‎ ۱١ب‎ ۱١ ( ترجمة ابی العیناء‎ ١ 
, )آ١١( ترجمة محمد بن صالح التنوحی‎ - ١ 
ترجمة آبى القاسم الرافعى صاحب الشر”‎ - ١ 
.)۱١( الكبير‎ 
ترجمة إبراهيم بن عبد الله مجاهد الدين وال‎ - 1۳ 
) ۱١( دمشی‎ 
ترجمة إبراهيم بن خليل المعروف بعين بصل‎ - ٤ 
س).‎ 
.) صورة فسخ نکاح غائب عن البلد ( ۱۷ بب‎ - ۵ 
أ).‎ ۲٠( -ترجمة الوداعى الشاعر‎ ١ 
.) ترجمة اہی بکر محمد بن غانم ( ۲۰ ب‎ ¬ ۷ 
ب).‎ ۲٢ ( قرجمة آہی بکر بن قوام‎ - ۸ 
ترجمة القاضی عبد الوهاب المالکی (۲۳ ب).‎ - ۹ 
.) ۲٤١ ( ترجمة نائب الشام تنکر‎ - ١ 
.) ترجمة عبد الحمید الکاتب ( ۲۷ ب‎ - ١ 
.) ۲۸( ترجمة ابن الصلاح‎ - ۲ 
.) ترجمة عدی بن مسافر (۲۸ ب‎ - ۳ 
.) -نبذة لطيفة فی محاسن الشام (۳۱ ب‎ ٤ 
. ) ۳٤ ( ترجمة ابن عساکر‎ - ٥ 


.) ب‎ ۳٤ ( ترجمة القاضی شریح‎ - ٦ 

۷ - ترجمة الأحتف ( ٠١‏ |) . 

۸ - ترجمة الملك الظاهر (١۲٣ب).‏ 

۹ - ترجمة الشریف العقیقی (۳۹ب). 

٠‏ - فنون الشعر من الألغاز والمواليا والموشحات 
والدوبيتات وأمثلة غليها ( ٤٠‏ آ). ) 

۳١‏ - أخبار وأشعار ( ٤١‏ ب). 


تعليقة لطيفة 


التعليل 


۲ - فوائد عن الحیوان ( ٤۳‏ ب). 

۳ - فصل فی ذكر اللعب ( ٤٥‏ ب). 

- بعض صفحات من كتاب مفاكهة الخلان فى 
نوازل الزمان من سنة (۸٠۲‏ 00 6 ). 
للصفدی ٥۷(‏ ). 

. ) ب‎ 1٤ ( ترجمة محمد بن إدریس الشافعی‎ - ٦ 

۷ - تراجم قصيرة للنسائى والترمذى والجويئى 
(۹س). 

۸ - ترجمة السيفى منجك ( ۷۲ ب ). 

> ۹ - ترچمة يلبغا ( ۷۸ 1). 
باشا(1 ۸ )ا . 

.) -ترجمة على بن میمون ( ۸۸ ب‎ ٤١ 
.۸۹ العمید‎ 

۳ - فوائد أدبية ولغوية وفقهية ( ۹۸-٩۱‏ ؟). 

تدخللها فی الورقتين ۹١ - ۹٤‏ ترجمة ذاتية للموؤلف 

نسخة قيمة لأنها بخط مؤلفهاء عناوينها بالحمرة 
وأحباتا با فة . 
EAA‏ ۹ س 0 ,٤2م‏ 

فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الدب /١‏ 
1۲۹-1 ). 

وجاء هذا الاستدراك فى الجزء الثانى من الفهرس : 

.٠٤۹ ارقم‎ 

وهى منسوية يضا إلى شرف الدين بن موسى وتحمل 
العنوان نفسه» ولكنها مختلفة عنها فى المضمون» وقد 
تون لیر نسحت علی غرار ا | إذ تضم عدذا من 


أولها: ١‏ الحمد لله وحده وصلى الله على من لا بى 
بعده. وبعد» فهذه تعليقة رشيقة الألفاظ اطيفة» تشمل 
على تواريخ وأشعار ولطائف وأسمار على حسب ما 
اقتضاه الحال» وسمح به الفكر الكليل والبال» وهر 
حسبی‌وکفی . 

قاضى القضاة شمس الدين أبو العباس أحمد بن 
محمد بن إبراهيم ... ٩‏ 

أخرها: « وختمت هذه التعليقة بقولى مرالياء 
مقتبسا: 

للمصطفى الهاشمى عقد الوا يرفع 

يسوم للمعاد وكل الناس فى المجمع 
يناده الرب بالتائيس لا تجزع 
اشفع تشفع وسل تعطی وق ل تسمع 

وصلی الله علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسل 
تسلیما كيرا ... ٦‏ 

نسخة مكتوبة بخط معتاد» والعناوين بالحمرة. كتبها 
فارس ... بن آبى آيوب الأنصارى سنة ۹۹۲ه. 

۷ق ۲۹س ۱.0۵ ۲٥×‏ سم. 

( فهرس مخطلوطات دار الكتب الظاهرية . اللذت ۲/ 
۹ 25( 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. لادب - 
رضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد السواس 
مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق . دمشق ۲١٤٠١د‏ 
۰۱۲۹۱۲١ /۱ ۱۹۸۲ -‏ والجزء الغاتی ۳١٤٠ھ‏ 
PAY‏ ۳44 £( 
#التعليل: 

عن التعليل كما ورد فى القرآن الكريم قال الإمام البدر 
الزركشى فى القسم الثامن والعشرين من كتابه النفيس : 

التعليل يان یذکر الشیء معللاء فإنه ا من ذکره بلا 
عة لوجهين : 


التعسسليل 


أحدهما: أن العلة المنصوصة قاضية بعموم المعلول» 
ولهذا اعترفت الظاهرية بالقياس فى العلة المنصوصة. 

الثانى: أن النفوس تنبعث إلى نقل الأأحكام المعللة 
بخلاف غيرهاء وغالىب التعليل فى القرآن» فهو على 
تقدير جواب سؤال اقتضته الجملة الأولى » وهو سؤال عن 
العلة . 

ومنه: # إن التفس لأمارة بالسوءِ € [ يوسف: ٠١‏ ] 
إن زلرزلة السّاعءة ذ شىء عظيم 14 الحج : ل 
صلاتك سکن له €[ التو TY:‏ 

وتوضيح التعليل أن الفاء السببية لو وضعت مكان 
إن لحسر . 

والطرق الدالة على العلة أنواع : 

الارل: التصريح بلفظ الحكم» كقوله تعسالى؛ 
#إحكمة بالغة 14 القمر: .]٠١‏ 

وقال: # وآنزل الله عليك الكتات والحكمة 4 
[النساء: ١١١‏ ] والحكمة هى العلم النافع» والعمل 
الصاح . 

التائی : آنه فعل کذا لکذاء أو آمر بكذالكذاء كقوله 
تعالى : # ذلك لتعلموا آن الله يعلم ما فى السموات وما 
فى الاأرض 4[ المائدة: ۹۷]. 

وقوله تعالی : الله الّذى خلق سبع سموات ومن 
الأزض مله بتنسزل الأسسر بينهنٌ لتعلم وا ) 
[الطلاق : .]١١‏ 

< جعل الله الكعبة البيت الحرام قياما للنايں ) 
[المائدة:  . ] ٩۷‏ لثلا يعلم أل الكتاب 4[ الحديد: 
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ل وسا جعلتا القبلسة التى كنت عليه ا إلا لنعلم 4 
[الىقرة: 1٤۳‏ ]. 

ورل عليكم من السماء ماء ليطهركم به & 
[الأنفال : ١١‏ ]. 

وما جعله اله إلا به ری لکم ولتطمتنٌ قلویکم به ) 


[ آل عمران: ٠۲١‏ ] وهو كثير فإن فيل : اللام فيه 
للعاقبة » کقوله تعالی  :‏ فالتقطه آل فرعون لیکون لهم 
عدوا وحزتا € [ القصص : ۸ ] وقوله تعالى : # ليجعل ما 
يلقى الشيطانٌ فتنةً 4 [ الح : ٠١‏ ] وإنما قلنا ذلك لأن 
أفعال الله تعالی لا تعلل . 

فالجواب : أن معتى قولنا: إن أفعال الله تعالى لا 
تعلل » أى لا تجب ولكنها لا تخلو عن الحكمةء وقد 
أجاب الملائكة عن قولهم : 3 أتجعل فيها من فسا 
فيها» [ البقرة: ۳١‏ ] بقوله تعالى : 3 نى آعلمٌ ما لا 
تعلمون [ البقرة: ١‏ ]. 

وأو كان فعله سبحانه مجردا عن الحكم والغايات لم 
يسأل الملاثكة عن حكمته ولم يصح الجواب بكونه 
يعلم ما لا يعلمون من الحكمة والمصالح » وفزق بين 
العلم والحكمة» ولأن لام العاقبة إنما تكون فى حق من 
يجهل العاقبة » كقوله تعالى  :‏ فالتقطه إل فرعون ليكونٌ 
لهم عدوا وحزتا 4 1 القصص: ۸ ] وأما من هو بكل 
شىء عليم فمستحيلة فى حقه› وإنما اللام الواردة فى 
أحكامه وأفعاله لام الحكمة والغاية المطلوبة من 
الحكمة. ثم قوله تعالى  :‏ ليكون لهم عدوا وحزنا 4 
هو تعليل لقضاء الله بالتقاطه وتقدیره لهم فإن التقاطهم 
له إنما کان بقضائه وقدره؛ وذکر فعلهم دون قضاثه» لانه 
بلغ فى كونه -حزتا لهم وحسرة علیهم . 

قأاعدة تهسيرية: ' 

حيث دخحلت وإو العساطف على لام التعليل فله 
وجهان : 

أحدهما: أن يكون تعليلا معلله محذوف» كقوله 
تعالى : # وليبلى المؤمنين منه بلاء حستًا # [ الأنفال : 
۷ ] فالمعنى ولاإحسان إلى المؤمنين فعل ذلك . 

الثانى : أن يكون معطوقًا على علة أخرى مضمرة» 
ليظهر صححة العطف» كقوله تعالى : # وخلق الله 
الموات والأرص بالحق ولتجزى) [ الجاثية: ۲۲ ] 


التع بل 


التقدير: ليستدل بها المكاف على قدرته تعالى ولتجزى . 
وكقولىه تعالى : # وكذلك مكنا ليْوشف فى الأزض 
ولتعلّمۂ € [يوسف : ۲١‏ ] التقدير: ليتصرف فيها 
ولنعلمه. 

والفرق بين الوجهين أنه فى الأول عطف جملة على 
جحملةء وفی الثانى عطف مفرد على مفرد. 
٠‏ وقديحتملهما الكلام» كقوله تعالى: < ولنجملك آية 
للتاس€ 1 البقرة :۲۹ ] فالتقدير على الأول» ولنجعله 
اية فعلنا ذلك» وعلی الشائى: ولبين للناس قدرتدا 
ولنجعله أية. ويطّرد الوجهان فی نظائر د ویرجُح کل 
واحد بحسب المقام. وحذف المعلل ههنا أرجح» إذ لو 
فرض علة أخری لم یکن بد من فعلل محذوف» ولیس 
قېلها مايصلح له. 

فإن قلت : لم قدر المعلل مؤخرا؟ . 

قلت : فائدة هذا الأسلوب هو أن يجاء بالعلة بالواو 
للاهتمام بشأن العلةالمذكررةء لأنه إمّا أن يقر علة 
أخرى ليعطف عليهاء فيكون اختصاص ذكرها لكونها 
آهم» وإما آن کون على تقدیر معلل » فیجب أن يكون 
مؤخرا لیشعر تقدیمه بالاهتمام. 

التالث : الإتيان بكىْ» كقوله تعالى : $ ما أفاء الله 
على رسوله من آهل القسرى فللّه وللرّسول ولذى القربى 
واليتامى والمساكين وابن السبيل كيلا يكون دولة بين 
الأفتياء منكم €[ الحشر: ۷] فعلل سبحانه قسمة الفىء 
بين هذه الأصناف كيلا يتداوله الأغنياء دون الفقراء . 

وقوله تعالي  :‏ ما أصاب من مُصيبة فى الأزضٍ ولا 
فی آنفسکم إل فی کاب من قبل آن نبراھا إن ذلك علی 
لله يسيرٌ # لكيلا تا سوا علی ما فاتکم ولا تفرحوا با 
آناکم)[ الحدید: ۰۲۲ ۲۳ ] وأخبر سببحانه أنه قدر ما 
يصيبهم من الببلاء ‏ فی آتفسهم قبل أن تبسرأً الأنفس أو 
المصية أو الارض أو المجموع› ر ثم أخبر أن مدر ا 
قدرته عليه ونه هین علیه» وک البالغة التى منها 
یحزن عباده علی ما فاتھم؛ ولا یفرحوا ہما آتاهم» ا 


إذا علموا أ المصيبة فيه مقدرةكائنة » ولابد قد كتبت قبل 
حلقهم هان عليهم الفائت» فلم يأسوا عليه ولم يفرحوا. 

الرابع ٠‏ ذكر المفعول له وهو علة للقعل المعلل بهء 
کقوله مال ونزلنا عليك الكعاب تبيانًا لكل شىء 
رهدّى ورحمة 4[ النحل : ۸۹]. 

ونصب ذلك على المفعول له أحسن من غيرهء كما 
صرح به فی قوله  :‏ لمن لتاس ما زل إليهم 4 
[التحل ٤٤:‏ ]. 

وقوله تعالى : 3 ولام نعمتسى عليكُم ولعلكم 
تهتدون#[ البقرة: ٠١١‏ ]. 

وقوله تعالى  :‏ ولقد يسرنا القرآن لكر 1 القمر: 
1¥[ أى لاجل الذكرء » کما قال تعالی  :‏ فإنما يسرناء 
بلسانك لعلّهم بتذكرون 14 الدخان „Lona:‏ 

وقوله تعالی: ۸ فالملقیات دک ٭# عذزً أو نذ 4 
[المرسلات : ٦ ٠١‏ ] آى للإعذار والإنذار. 

وقد يكون معلولا بعلة أحرى» كقوله تعالى : 
#يحعلسون أصابعهم فى آذانهم من الصسراعق حدر 
الموت# [ البقرة ۹ ]فا من الصواعق » يحتمل أن 
تكون فيه ١‏ من ١‏ لابتداء الغاية فتعلق بمحذوف› أ «حوقا 
من الصواعق» ويجوز أن تكون معللة بمعنى اللام كما 
فی قوله تعالی كلما آردوا أن پخرجوا متها من غم ) 
[الحج : ۲ ]ای لغم . 

وعلى كلا التقديرين فة من الصواعق ‏ فى محل 
نصب» على آنه مفعول له» والعامل فيه 3 يجعلون 4 ' 
و حذر الموت € مفعول له أيضاءفالعامل فيه # من 
لصواعق € ف من الصمواعق » عللة له يجعلون ٠‏ معأول 
لذ ر الموت» لان المفعول الأول الذى هومن 
الصواعق » يصلح جوابا لقولنا : لم يیجعلون أصابعهم فى 
آذانهم؟ والمفعول اتی الى هو « حذر الموت »با 

جوابًا لقولنا : لم يخافون من الصواعى؟ فقد ظهر ذلك . 

الخامس : اللار فى المفعول لهء وتقوم مقامه الباء» 
نحو: : ل فبظلم من الَذِينّ هدوا ¢ [ النساء : :0[ 
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التعسسليل 


ومن » نحو: # من أجل ذلك كتبنا € [ المائدة: ١١‏ ]. 

والكاف› نجو: $ کہا آرسلنا فیکم رسولا منکم 4 
[البقرة: ٠١١‏ ] وقال تعالى: # قاذکرونى آذکرکم) 
[البقرة : ٠١۲‏ ] وقال تعالى : ( فاذکروا اللہ کما علٰمک 4 
[ البقرة : ۲۳۹] أى لإرسالنا وتعليمنا. 

السادس : الإتيان بإن» كقوله تعالى : # واستغفروا الله 
ل الله غفورٌ رحيم 14 المزمل : ° 

وصل عليهم | إن صلاتك سكن لهم €[ التوبة : 
11° 

وما ری نفس | إن لتس لار بالسوء € [يوسف : 
[o‏ 

> فقال لأمله امکٹوا نی آنست نار 1%[ طه: ٠١‏ ]. 

وکقوله تعالی : « قاد بحرن قولْهّم إنا نعلم ما يُسرون 
وما يُعلنونٌ € [ يش : .]۷٦‏ ولیس هذا من قولهم» لأنه 
لو كان قولهم لما حزن الرسول» وإنما جىء بالجملة 
لبيان العلة والسيب فى آنه لا يحزنه قولهم . 

وكذلك قوله تعالی : $ ولا يحزنكٌ قولهم إن العزة لله 
جميعًا € [ يونس : ٠١‏ ] وإالوقف على القول فى هاتين 
الايتين والابتداء بإن لازم . 

وقد یکون علة کقرله تعالی : # إن عذابها کان غرامًا + 
انها ساءت مستقرا ومغامًا 4 [ الفرقان: 1٦ » 1١‏ 1. 

وفيها وجهان لأهل المعانى . 

أحدهما: أن سؤالهم لصرف العذاب معلل بأنه 
٠‏ غرام» أى ملازم الغريم» وبأنها ساءت مستقرا ومقاما. 

الثائی : أل ١‏ ساءت ». تعليل لكونه غراما. 

السابح : أن والفعل المستقبل بعدهاء تعليلاً لما 
قبله » کقوله تعالی . # أن تقولوا إنما نول الكتاث على 
طائفتين من قبل #[ الأنعام: ٠١١‏ ]. 

وقوله تعالی : أن تقول نفس یا حسرتیٰ على ما 
فرّطٹ فی جنب اللو €[ الزعر: o٦‏ [ 

وقوله تعالی : تولو رأعينهم تفيش من الدمع حر 
ألا يجح دوا ما بُتفقونّ € [ التوبة: ٩۲‏ ] كأنه قيل : لِم 


فاضت أعينهم من الدمع؟ قيل : للحزن» فقيل : لم 
حزنوا؟ فقيل : للا يجدوا . 

وقوله تعالى : # أن تضل إحداهمًا فتذكر إحداهما 
التحرى €[ البقرة: ۲۸۲ ]. 

ونظائره كثيرة . وفى ذلك طريقان : 

أحدهما للكوفيين : أن المعنى لئلا يقولواء ولئلا تقول 

الثانى للبصربين» أن المفعول له محذوف» أى كراهة 
آن يقولواء› او حار ان يمولوا. 

فون فيل : كيف يستقيم الطريقان فى قوله تعالى ,: 
أن تضر: إحداهما فتذكر إحداهما الأخرى € [ البقرة: 
]n ۲‏ فإنك إذا قدرت : لقلا تضل إحداهما١‏ لم 


يستقم عطف « فتذكر » عليه » وإن قدذرت « حذار أن 


تضل إحداهما » لم يستقم العطف أيضاء لاه لا يصح 
أن تكون الضلالة علة لشهادتهما؟ . 

قيل : بظهور المعنى يزول الإشكال » فإن المقصود 
إذكار إحداهما الاحرى إذا ضلّت ونسيت» فلما كان 
الضلال سببّا للإذكار جعل موضع العلة» تقول : 
«أعكددت هذه العخشة أن تميل الحائط فأدعم بها ٩‏ فإنما 
أعددتها للدّعم لا للميل» وأعددت هذا الدواء أن أمرض 
فأداوی به ونحوه » هذا قول سیبويه والبصریین . 

وقال الكوفيون : تقديره فى ١‏ ثذكر إحداهما الاأحرى » 
إن ضلّت» فلما تقدم الجزاء اتصل بما قبله ففتحت أن . 

الثامن : ١‏ من أجل » فى قوله تعالى : # من أجل ذلك 
کتہنا علی ہنی إسرائیل انه من قتل نفسا بغیر تفیں ٭ 
[المائدة : ۳۲ ] فإنه لتعليل الكتب» وعلى هذا فيجب 
الوقف على : # من النادمين €[ المائدة: ۱ وظن قوم 
أنه تعليل لقوله : DE‏ 
لانحیه» وهو غلط > لال يشو يشوؤش صحة النظم» ویخل 
بالقائدة . 

فإن قلت : کیف یکون قتل أحد ابن آدم للآحر علة 
للحكم على أمة أخرى بذلك الحكم؟ وإذا كان علة 
فكيف كان قتل نفس وإحدة بمنزلة فاتل الناس كلهم؟ . 


التسسلل 


قیل : إن اله - سبعحانه ۔- يجعل آقضیته وق داره عللا 
لأسبابه الشرعية وأمره» فجعل حكمه الكونى القدرى عل 
لحكمة مره الدينى » لأن القتل لما كان من أعلسى أنواع 
الظلم والفساد» فخم أمره» وعظم شأنه» وجعل إثمه 
أعظم من إثم غيره» ونزل قاتل النفس الىواحدة منزلة قاتل 
الأنفس كلها فى أصل العذاب» لا فى وصفه. 

التاسع : التعليل بلعل » كقوله تعالى : # اعبدوا ربكم 
الذى خلقكم والذين من قبلكم لعلكم تقون € [ البقرة ' 
۱ اقل : هو تعليل لقوله : # اعبدوا 4 وقيل لقوله : 
خلقكم ¶ . 

کب مل لشیم اب مر 
الذين من قبلكم لعلكم نون # [ البقرة: ۲۳ [] یٹ 
لمح فيها معلى الرجاء رجعت إلى المخاطبين . 

العاشر: ذكر الحكم الكونى أو الشرعى عقب الوصف 
المناسب له» فتارة يذكر بأن» وتارة بالفاء» وتارة يجرد . 

فالأول : کقوله تعالی: # وزکربًا إذ ننادی رب رب لا 
تذرٹی فرذًا وأنت خير الوارة ين 14 الأنبياء: ۸۹ ] إلى قرله 
تعالى: # خاشعين 4 [ الأنبياء: ٩١‏ ] وقوله تعال : 
ل[إِن المتفین فی جنات وعیسون *٭ آخذين ما آتاهم رهم 
إنهم كانوا قبل ذلك محسنين ) [ الذاريات : ۵ 
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والثانی : کقوله تعالی: # والسارق والسارقة فاقطعوا 
یدیما 4 المائدة: ۳۸  ]‏ الزانية والرانى فاجلدوا 
واحل منهما مائة جلدة 4[ النور: .]١‏ 

والثالث: كقوله تغالى: ٠‏ إن المتقین فی جات 
وعيون # ادخلوها بسلام ‏ [ الحجر: j [1f‏ 
الذين اموا وعملرا الصالحات وأقاموا اة وتوا الركاة 
لهم جرهم عند ربهم ولا وف علیهم ولا هم بحزنون ‏ 
[ البشرة: ۲۷۷ ], 

الحادى عشر: تیل میات عام لمکم بوج 
لمانع منه» كقول تعالی : # ولولا أن يكون الناس أمة 
واحدة ةلجعلنا لمن يكف بالرّحمنِ . .1 الزحرف : ۳۳]. 


وقوله تعالى: *# ولو بسط الله الرزْق لعباده لبغوا فى 
الأرض 14 الشررى : ۲۷]. 
وا منعنا آن نرسل بالآبات إلا أن كسب به 
ولون [ الإسراء 
الدالة على صدق الرسل التی تأتى منه سبحانه أبتداء . 
وقوله تعالی : *[ ولو جعاشاه قرآنا أعجمًا لقالُوا لوا 
فصلت آياتةُ 4[ فصلت : ٤٤‏ ]. 
وقوله تعالى : # لولا أنزل عليه ملك ولو آنرلما ملكا 
لقضى لأر [ الأنعام : ٠١‏ ] فأخبر سبحانه عما يمنع 
من إتزال الملك عيانسا بسحيث يشاهدونيه» وإل عتايته 
وحکمته بخلقه اقتضت منع ذلك بأنه لو أنزل عليه 
الماك ثم عاينره ولم يؤمنوا به لعوجلوا بالعقوبة » جعل 
الرسول بشرًا ليمكنهم التلقى عه والرجوع إليه ... ولر 
جعله ملكاء فإما أن يدعه على هيئته الملكية» أو بجعله 
على هيئة البشر» والأول يمنعهم من التلقى عنه» والثانى 
لا یحصل مقصوده» » إذا کانوا يقولون: هو بشر لا 
الثانى عشر: إخباره عن الحكم والغايات التى جعلها 
فی خلقه وآمره» کقوله : # الذى جعل لكم الأزض فراشا 
والسماء بناء وآنزل من السماء ماء ... % [ اليقرة: ۲۲]. 
وقوله تعالى : # ألم نجعل الارض مهادًا  ...‏ [ النباً: 
[٦‏ 
وقول تعالی : * واله جعل لکم من بوتكم سکتا... ‏ 
الاية. 
وكما يقصدون البسط والاستيفاء يقصدون الإجمال 
والإيجاز» كماقيل : 
يرمون بالخطب الطوال وتارة 
وى المسلاحظ حيفة السرقباء 
وقوله تعالی : $ ومن آیاته أن خلق لكم من أنفيكة 
آزوا جا 1# الروم: ٠ .] ۲١‏ 
الہرهان فی علوم القران لاومام بدر الدین الزرکشی - 
تحقیق محمد آبی الفضل إبراهیم ۳/ ٠١۱-۹۱‏ ). 


: 0۹[ آی ایات الا فتسراح › ا الاآيات 


الأتعليم فى الإسلام 


+ التعليم فى الإسلام: 

مكانة التعليم فى الإسلام : 

مذ قجر الإسلام وللتعليم مكانته السامية ونحطره 
الكبي وكان أو نداء موجه من السماء إلى الأزض من 
المولی جل وعلا إلى رسوله الکریم 6 اقرا باسم ربك 
الذى خلق # خلق الإنسانَ من علتي * اقرا وربّك ألأكرم 
# اذى عم بالقلم # علَم الإنسانّ مالم يعلمْ € [العلق : 
۱ -ه ]بل هو هدف من أهداف الرسالة الخالدة لتنتقل به 
الإنسانية من الضلالة والجهالة إلى الهداية والحكمةء 
من الظلام إلى الثور: 3هو الّذى بعث فى الاين رسولا 
منهم يلو عابهم آيساته ويُزكيهم وبعلمُهم الکتساب 
والحكمة وإن کانوا من قبل لف ضلا بين € [الجمعة: 
1۲ 


التعليم دعوة أبيدا | إبراهیم وایشه إسماعیل لهذه الامة 
النجيبة ...# ربّنا ابعث فبهم رشلا منهم يتو علبهم 
اياتك ويعلمَهم الكتابَ والحكمة ويُزكيهم إنك نت 
العزيز الحكيمٌ 14 البقرة: ٠۲۹‏ ]. فالتعليم فى الإسلام 
فريضة مشدسة» والعلم أمنية غالية أرشد إليها المولى جل 
وعلا وتمناها أصفيازه وأخلازه» وتدل الأحاديث النبوية 
على آن النیی َة كان يحث على طلب العلم ويعجب به 
فيقول : ١‏ من سلك طريقا يطلب به علما سهل الله له 
طريقا إلى الجنة » رواه الببخارى ويقول ٠:‏ يوزن مداد 
العلماء بدم الشهداء فيرجح مداد العلماء دم الشهدأء ‏ 
رواه البخاری . 

التعليم الأولى : 

فكان تعليم الأطفال يبدا منذ اقتدارهم على الكلام» 
وكانوا منذ هذه اللحظة يعلمون النطق بالشهسادتين : 
«أشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله » فإذا بلغ 
الأطفال السادسة من العمر ألحقرا بمدارس أولية » عادة 
ما تكون المدرسة بأآحد المساجد» وفى بعض الأحيان 


بجوار عين مسا عامة فى الخلاء» وکال التعليم فى هله 


ألمدازس عادة بالمجان أو بأچر فليا يستطیع أدأءَه 


جميعٌ الناس» فقد كان المعلم يتناول من والد الطفل ما 
لا يزيد على « ملْيمَيْن» فى الأسبوع أما باقى النفقات 
فكان يؤديها المحسنون الخيرون . 

( وکان بعض المسلمین يأتون بمعلمین لابنائهم » كما 
كان البحض فى ستوات الصدارة الأولى يرسل بهم إلى 
البادية لتلقى اللغة سليمة من أربابها ). 

وكان منهاج التعليم فى هذا النوع من المدارس غاية 
فى اليسر يشمل ما يكفى لأداء الصلاة ويمكن الطفل من 
قراءة القران ثم حفظ القران وتجويده ومعرفة شىء من 
أحكام الدين وبعض القصص ومبادىء الأحلاق 
والشريعة الإسلامية » وتركت الكتابة والحساب للتعليم 
الاأعلى من هذه الدرجة. 

وکان جزء صغير من القرآن يحفظ كل يوم عن ظهر 
قلب» ثم يتلى بصوت عال» وكان الهدف الذى يبغيه كل 
متعلم أن يحقظ الكتاب كله عن ظهر قلب» والذين 
بصلون إلى هذا الهدة.٠٠‏ مون الحفاظ وتكون لهم فى 
البلاد مكانة عالية وكان من يتعلم الكتابة والرمى بالقوس 
والسباحة هو عندهم الرجل الكامل ( التعليم والثقافة فى 
ظلال الإسلام (۱)/ ۱۲۳۵ء .)۱١۲۳١‏ 

ويرد العلامة ابن خلدون الفصل الواحد والثلاثين فى 
} تعليم الولدان واختلاف مذاأهب الأمصار الإسلامية فى 
طرقه قال فيه : 

اعلم أن تعليم الولدان للقران شعار الدين أخذ به أهل 
الماة ودرجوا عليه فی جمیع آمصارهم لما یسبق فيه إلى 
القلب من رسو الإيمان وعقائده من إياد“ اران وبعض 
مون الآحاديث وصار القران أصل التعلیم الذی ینہنى 
عليه ما يحصل بعد من الملكات وسبب ذلك أن الل 
فى الصغر أشد سرخا وهو أصل لما بعده لأن السابق 
الأول للقلوب کالاساس للملکات وعلى حسب الأساس 
وأسالیبه یکون حال من یٹبنی عليه وإاختلفت طرقهم فی 
تعليم القران للولدان باختنلافهم باعتبار ما ينشأً عن ذلك 
التعليم من الملكات . 


التعليم قى الإسلام 


فأما أهل المغرب فمذهبهم فى الولدان الاقتصار على 
تعليم القران فقط وأذهم أثناء المدارسة بالرسم ومسائله 
واحتلاف حملة القران فيه لا يخلطرن ذلك بسواه فى 
شىء من مجالس تعليمهم لا من حدیث ولا من فقه ولا 
من شعر ولا من كلام العرب إلى أن يبحذق فيه أو ينقطع 
دونه فيكون انقطاعه فى الغفالب انقطاعا عن العلم 
بالجملة وهذا مذهب آهل الأمصار بالمغرب ومن تيعهم 
من قرى البربر أمم المغرب فى ولدانهم إلى أن يجاوزوا 
حد البلسوغ إلى الشبيبة وكذا فى الكبير إذارجع 
مدارسةالقران بعد طائفة من عمره فهم ذلك أقوم على 
رسم القرآن وحفظه من سواهم. 
وأما أهل الأندلس فمذهبهم تعليم القرآن والكتاب من 
حيث هو وهذا هو الذی یراعونه فی التعلیم إلا آنه لما کان 
القرآن أصل ذلك وأسة ومنبع الدين والعلوم جعلوه آصاد 
نى التعليم فلا يقتصرون لذلك عليه فقط بل يخلطون فى 
تعليمهم للولدان رواية الشعر فى الغالب والترسل 
وأخحذهم بقوانين العربية وحفظها وتجويد الخط والكتاب 
ولا تختص عنايتهم فيه بالخط أكشر من جميعها إلى أن 
بخرج الود من عمر البلوغ إلى الشبيية وقد شدا بعض 
لشىء فى العسربية والشعر والبصر بهما وبرّز فى الخط 
الكتاب وتعلق بأذيال العلم على الجملىة لو كان فيها 
سند لتعليم الحلوم لكنهم ينقطعون عن ذلك لانقطاع سند 
تعلیم فی افاقهم ولا یحصل بأیدیهم إلا ما حصل من 
لك التعليم الأول وفيه كفاية لمن أرشده الله تعالى 
استعداد إذا وجد المعلم. 
وآما أهل أفريقية فيخلطون فى تعليمهم للولدان القرآن 
لحديث فى الغالب ومدارسة قوإنين العلوم وتلقين بعص 
سائلها إلا أن عنايتهم بالقرآن واستنظار الرلدان إنّا 
وقوفهم على اختلاف رواياته وقراءاته أكثر مما سواه 
نايتهم بالخط تبع لذلك وبالجملة فطريقهم فى تعليم 
ترآن قرب إلى طريقة أهل الأندلس واستقروا بتونس 
تهم أخذ ولداتهم بعد ذلك . 


وأما آهل المشرق فيخلطون فى التعليم كذلك على ما 
پہلخنا ولآ آدری عنایتهم منها والذى ينقل لنا آن عنايتهم 
بدراسة القران وصحف العلم وضوانينه فى زمن الشبيبة ولا 
يخلطون بتعليم الخط بل لتعليم الخط عتدهم قانون 
ومعلمون له على انفراده كما تتعلم سائر الصنائع ولا 
يتداولونها فى مكاتب الصبيان وإذا كتبوا لهم الألواح 
قبخط قاصر عن الاجادة ومن آراد تعلم الخط فعلى قدر 
ما يسنح له بعد ذلك من الهمة فى طلبه ويبتغيه من آهل 
سنك . 
فأما آهل أفريقية والمغرب فآفادهم الاقتصار على 
القرأن القصور عن ملكة اللسان جملة وذلك أن القرآن لا 
نشا عنه فى الغالب ملكة لما أن البشر مصروفون عر 
الإتيان بمثله فهم مصروفون لذلك عن الاستعمال عل 
اساليبه والاحتذاء بها وليس لهم ملكة فى غير أساليبه فلا 
يحصل لصاحبه ملكة فى اللسان العربى وحظه الجمود 
فى العبارات وقلة التصرف فى الكلام وربما كان أهل 
أفريقية فى ذلك أحف من آهل المغرب لما يخلطون فى 
تعليمهم القران بعبارت العلوم فى قوانينها كما قلناء 
فيقتدرون على شىء من التصرف ومحاذاة المشل بالمثل 
إلا آن ملكتهم فى ذلك قاصرة عن البلاغة. 

وما أهل الآندلس فاقادهم التفنن فى التعليم وکشرة 
رواية الشعر والترسل ومدارسة العربية من أول العمر 
لحصول ملكة صاروا بها أعرف فى اللسان العربى وقصروا 
فی سسائر العلوم لبعدهم عن مدارسة القران والعحديث 
الذى هو أصل العلوم وأساسها فكانوا لذلك أهل خط 
وآدب بارع أو مقصر على حسب ما يكون التعليم الثانى 

ولقد ذهب القاضی آہو بکر بن العربی فی كتاب 
رحلته إلى طريقة غسريبة فى وجه التعليم وأعاد فى ذلك 
وأبدأ وقدّم تعليم العربية والشعر على سائر العلوم كما هو 


٠‏ مذهب آهل الاندلس قال» لأن الشعر ديوان العرب 


ويدعو على تقديمه وتعليم الحربية فى التعليم ضرورة 


التعلیہ قى الإسلام 


فساد اللعة ر ئم ينتقل منه ! إلى الحساب فبتمرن فيه حتى 
یری القسوانين ثم ينتقل إلى درس القران فإنه يتيسر عليك 
بهذه المقدمة ثم قال: ويا غفلة أهل بلادنا فى أن يؤخذ 
الصبی بکتاب الله فى أوامره يقراً ما لأ يفهم وينصب فى 
آمر غیره آهم ما عليه ثم قال ينظر فى أصول الدين ثم 
أصول الفقه د تم البجكل د نم الحديث وعلومه ونهى مح ذلك 
أن يبخلط فى التعليم علمان إلا أن يكون المتعلم قابا 
لذلك 
بجودةالفهم 
والنشاط هذا 
ما أشار إليه 
القاضی آبر 
بکسر رحمه 
الله وهي 
لعمری 
سل ی 
حسن إلا أن 
العسواتد لا 
ساعد عله 
وهي أملك 
بالاحوال 
وو جه مسا 


احتعست به 


3 س ا‎ SS e TY ٠ العواثد من‎ 
TB E 7 1 SS E 


نمدم دراسة 
القران إيشارًا 
للتسسرك 
الآفات رلا عن العل فشو سه لقان لأنه ما دام فی 

الحجر متقاد للحكم فإذا تجاوز البلوغ وانحل من ربقة 
القهر فريما عصفت به رياح الشبيبة فألقته بساحل البطالة 
فيختنمون فى زمان الحجر وريقة الحكم تحصيل القران 

وه 
تاد ذهب حلا منه ولو حصل الیقین باستمراره فى طلب 


تاذ شی محاضرةفی پاد القرن ٠۳‏ . تصوير الواسطى سبة ۳۷١١ه)‏ 


العلم وقبوله التعليم لكان هذا المذهب الذى ذكره 
القاضى أولى ما أخحذ به أهل المغرب والمشرق ولكن الله 


بحكم ما يشاء لا معقب لحكمه ( المقدمة/ 0۲۷ 


(O6 
: مراك ز التعليم‎ 
کانت مراکز التعلیم فی‎ 


الالام قبل انتشار المدارس 


تنحم فى الكتاب» والمسجد» وحوائيت الوراقين 


الرسول هة إذ أن الدين الجديد الذى دعا إليه النبى ي قد 


أحدث تغييرات جلرية فى المفاهيم والعلاقات 

رالاتجاهات السائدة فى شبه الجزيرة العربية قبل ذلك . 
وقد آوجبت هذه التخييرات ».إلى جسالسب تعاليم 

الإسلام» إنشاء عدد من المعاهد الجديدة التى تضمن 


المسنجد» من الناحية التاريخية » أهم هذه المعاهد على 
الإطلاق . إذا سرعان ما أصبح» بالإضافة إلى وظائفه 


العسلديبلة 


حمية فى مختلف مراحل التاريخ ولا يزال المسجد 
وم يؤدى رسالته التعليمية » بل يبدو أن النشاط التعليه. 
بظل يجرى فى المسنجد» برغم المنافسة الحادة التى 
جھها من المدارس وا والمماهد الحد 
الم الإسلامی 


فی جم اجا چ ولا ر 


التعليم فى الإسلام 


والحق آن المسجد کان» کمعهد نربوی» أول وهم 
أداة فعالة فى تيسير انتقال المجتمع العربى من مرحلة 
بدائية» کان فیها النقل الشفوى هو الصفة السایدة الى 


مرحلة أكثر 
تطورا قائمة 
النقل 
المدون. 
وقد جاء 


یجول ل 
برسالة 


الدراسة كلها 
ثانوية وتابعة لدراسة القرآن الكريم » وكانت تهدف جميعا 


ی إلى تفهم أعمق لتعاليمه وتطبيقها بأكبر قدر من التبصر. 


ومن نم فال القراءة والكتابة ومبادی الحسأاب ترمی 
كل شيء إلى قهم أحسن دير نل لامر 


التعليم فى الإسلام 


والمعروف أن أول أمر تلقاه الرسول من الله تعالى هو وقد مثل الرواة والقصاصون فى أزمنة مسا قبل الإسلام 
الأمر بالقراءةء آى قراءة القرآن الكريم فى الغالب الأعم» هذا التسراث الشفوى» واستمر هؤلاء طوال العصر 
ئم أل هذا الأمر إلى المسلمين جميعا منذ ذلك الحين . الإسلامى فى أداء وظيفتهم التعليمية العامة إلى جاتب 
معلمىی 
المجتمسع 
f EEE UREN‏ ا 
ركان 
المعلمون 


راء القران 
رالمؤذن. 
والعالم ( أو 
المقسسسةه ) 
وأجمع همولام 
المربون على 

الىذاكرة 
هى أهم 
خصائص 
الطالب 


للداأرسين 
المسلميسن 

ال hh‏ د n‏ ر | ) الاوائل کل 

ت ت ا ر کل مط القرآن 

تأصلا عميقا منذ أزمنة سابقة للاسلام؛» بل إنه على والحديث الشريف عن ظهر قلب ( لو أمكن ذلك ) أى 
من ذلك اكتسب الصبغة الشرعية ونظم على نحو أن يصبحوا من حفظة القران الكريم. ‏ , ٠.‏ 
منتظم فی امجتیع الرسلامی الجديد وظهر تأثیره پیجلاء وترتب على الأهميسة الم إلقراً ل الكسريم 

فى طريقة التعليم ٤ ا٠ ٠ ٠,‏ رالحديث» أن يغدو النبى بال رورت زل ممل 


التعليم فى الإسلام 


للمؤمنين» إذ أنه كان حامل كلام الله المنزل مله ومثال 
الكمال البشرى. وقد كان للطريقة التى أدى بها الرسول 
رسالته كمعلم ء أعظم الآثر فى مسيرة التعليم الإسلامى 
بأكملها. 

ويتناقل الرواة أن النبى ب كان آول من جمع العرب 
فى حلقة لتعليمهم الدين الجديد ( صحيح البخارى - 
القاهرة ۱۲١۲‏ هھ( 1۹۴۳م) ٠١ /١‏ ركان العرب فيما 
قبل الإسلام » يجتمعون حتى ذلك الحين لأغراضص 
التجارة فى المقام الأول» أو كانوا يجتمعون فى بعض 
المناسہات العضاصة لإنشاد قصائد شعراء القبائل الذين 
کانوا یتغنون بماشرهم ویتبارون فیما بینهم فی البلاغة 
اللفظية . وآل التقليد النبوى لتعليم المؤمنين الداخلين فى 
الإسلام حديا إلى الصحابة بعد أن وافته المنية » شم انتقل 


بعد ذلك إلى العلماء. ويروى الأصفهانى أن ابن عباس . 


ركان من صحابة رسول الله اة اعتاد أن يجلس فى ساحة 
الكعبة الشريفة ليجيب عن أسثلة السائلين «فيماهو 
حلال وما هو حرام » ( الأغانى _ القاهرة ١٤٣١ه_‏ 
(VY (۹Y)‏ 

بل إن القرأن الكريم قد فرض على الرسول واجب 
تعلیم عشیرته » إذ یقول الله فی كتابه العزیز # كما أرسلنا 


فیکم رسولاً نکم یتلو علیکم آی اتنا ویزکیکم ویعلمکم ‏ 


الكداب والحكمة ويعلمكم سالم تكونوا تعلمون 4 
[ألبقرة: ٠١١‏ ] وبالمثل › آوصی النبى با الآباء بتعليم 
أبناتهم وألا يعاملوهم بغلظة وأمر الابناء وفقا لتعاليم 
القرآن الكريم» باحترام أبائهم والإحسان إليهم . 
... وبالوالدين إحساناء إما يبلن عندك الكبر أحذهما 
أو کلاهما فلا تقل لهما أف ولا تنهرهما وقل لهما قولاً 
كريما # واخفض لهما جناح الذل من الرّحمة وقل رب 
ارحمھما کما ربیانی صغیرا € [ الإسراء: ۲۳» ۲٤‏ ]. 
وأثناء حكم الخلفاء الراشدين . سار الصحابة على 
لمواطتيهم . غير أن تعليم الأطفال» بمثل ما كان عليه فى 


حياة النبی ٠‏ لا بد ونه كان يجرى على مبوال آزمنة ما قبل 
الإسلام إذ بُرجع بعض المؤلفين ١‏ الكتاب» إلى أزمنة ما 
قبل الإسلام. 

ولا ريب أنه يمكن القطع بآنه لم تكن هناك أية 
تطورات لها دلالتها فى التر بية الأسلامية خلال القرن الأول 
للهجرة» فيما عدا قيام المسجد بدور أشبه ما يكون بدور 
معهد تربوى . وقد يعود ذلك فى المقام الأول إلى انهماك 
الحضارة الإسلامية» وهى فى طور التكسوين» فى 
الفتونحات العسكرية وتوطيد السلطة السياسة ولا تفضى 
مثل هذه الظروف عادة إلى ازدهار نشاط تعليمى منظم . 

بيد آن القرن الشانى للهجرة» شهد تطورين كان لهما 
أبلغ الأثر فى مجرى تاريخ التعليم الإسلامى فيما بعد. 
وكان أول هذين التطورين» بل أهمهما على الأزجح» هو 
تأکید دور المسجد کمعهد تعلیمی . وقد کان ذلك إل 
حد كبير» نتيجة لفتوحات العزب خارج أراضيهم . إلا أن 
هذه الفترحات كان لها أثر سيىء على نقاء اللغة العربية > 
بالإضافة إلى أن الحمية الديية التى ألهبت مشاعر 
المسلمين الاأوائل » كانت قد أخحذت تفتر وتحل محلها 
المشاغل الدنيوية » وبدأت عادات الجاهلية الأولى ثظهر 
مرة آخرى فى مسوح جديدة. والمشال على ذلك تجدد 
الاهتمام بقرض الشعر والتفا حر بالاسرة والقبيلة . ولا شك 
أن هذه التطورات جيمعا قد أثرت فى نظام التعليم 


. الإسلامى. 


حينئذء بدا إيلاء الامعمام الخاص باللخة العربية» 
وتواترت الروايات أن الخليفة على بن أبى طالب كرم الله 
وجههء طلب إلى أبى الأسود الدؤلى كتابة أو مؤلف فى 
قواعد النحوء خشية تدهور سلوب اللغة العربية وتركيبها 
على يد المسلمين من الأعاجم» ومسا لبثت أن وجدت 
دراسة اللغة العربية طريقها إلى المسجد حيث احتلت 
مكانا مرموقا فى المنهج الدراسى . 

وفى هذه الفترة نفسها أحڈت المحاورات الديئية ذات 
الطابع الفلسفى تظهرء لا سيما بين المسلمين أنقسهم 


التعليم فى الإسلام 


وشکلت هله المحاورات جوهر علم الكلام» الذى وجد 
فى المسجد موئلا له وعقدت أول « حلقة » لدراسة علم 
الكلام حول الحسن البصرى فى مسجد البصرة . 

وحسالما أوشكت حقبة الفتوحات العظيمة على 
الانتهاء» شرع العرب فى إحياء العرف القديم بالااجتماع 
فى الأماكن العامة لإئشاد الشعر. وحل مربد اليصرة محل 
عكاظ مكة هذه المرة. ويروى الجاحظ أن الشعراء كانوا 
يلتقون فى المسجد أيضا . 

وهكذا» صار المسجد بوصفه دارا للمعرفة حقيقة 
مؤكدة» وشكلت العلوم المختلفة التى تدور أساسا حول 
الموضوعات الدينية» القسم الرثيسى من المنهج 
الدراسى . 

وامتدت عظمة المسجد كمعهد تعليمى فيما بين 
بداية القرن الهجرى الثانى ونهاية القرن الهجرى الثالٹ 
تقريباء وتوافقت هذه القترة مع ظهور الفقهاء والعلماء 
المسلمين الأفذاذ أمثال الإمام مالك بن أنس والإمام بى 
حنيفة والإمام أحمد بن حنبل والإمام الشافعى . 

وكان هذا ايا عصر اللغة مثل الخليل بن أحمد 
الفراهدى وسيبويه والجاحظ وكثير غيرهم . 

كما شهدت هذه الفترة نشأة معهد تعليمى إسلامى 
بار ز آخر هو الكشّاب. بيد أنه يجب ألا يغب عن 
اللأذهانء أن هذا المعهد كان معروفا فى شبه الجزيرة 
الحربية قبل الإسلامء إلا أنه أصبح بعد العصر الأموى 
أكثر معاهد التعليم الأولى انتشارا فى العالم الإسلامى . 

وقد نشا الكلَّاب وتطور فى المقام الأول» تجاوبا مح 
أنشطة المدينة الاسلامية الجديدة» إذ كانت معرفة الكتابة 
باللغة العربية أمرا ضروريا لنسخ القرآن الكريم والحديث 
الشريف» كما كانت مؤهلا أساسيا لشغل المناصب 
الحكومية بعد حركة تخليب العنصر العربى فى العصر 
الأموى 

بید أن الحنّاب» على ما يبدوء لم يكن من نوع واحد 
إذ ثبت بمقارنة الأوصاف المتنوعة للكتاب فى المناطق 


الشرقية والخربية من العالم الإسلامى » أن هذا المعهد 
كان على نوعين» أحدهما لتعليم القراءة والكتابة ومبادى 
الحساب والكنحر لتعليم القرآن الكريم ولا يعنى هذا 
بالضرورة أن كل كناب كان من أحد هذين النوعين» بل 
إن النصوص التی استشھد بها شلبی تنزع إلى إيضاح آن 
معظم الكتاتيب کانت تعلم القراءة والكتابة ومبادى 
الحساب بالإضافة إلى القران الكريم . 

وكقاعدة عامة کان لکل كناب معلم واحد» ولکن فی 
بعض الحالات الاستئنائية كان عبء التدريس يقع على 
عاتق مدرسين اثنين أو أكثرء وفى هذه الحالة» كان من 
الممكن تخصيص معلم لتدريس القرآن وآخر لتعليم 
المواد الأحرى 

ومع ذلك» فلم تكن المساجد ولا الكتاتيب بالاماكن 
الوحيدة للأنشطة التعليمية فى المدينة الإسلامية» إذ أن 
دور العلماء وحوانیت الوراقين كانت تستخدم هى الاأحرى 
خحلال هذه الفترة الأولى واستخدمت لسنوات عديدة ثالية 
نى الأغراض التعليمية . 

وشهد القرنان الثالث والرابع الهجريان»ء أهم تطورات 
التربية الإسلامية» إذا أزدهر فى هذه الفترة التعليم فى 
المساجد على نحو لم بسہق له مثيل . وصار المسجد 
فضلا عن كرنه مكانا للعيادة ومركزا للجماعة» جامعة 
شعبية بكل معنى الكلمة. وخير شاهد على ذلك 
جماعات الناس من ذوى الثقافة والعلم الذين كانوا 
يجلسون فى المسجد ويعقدون حلقاتهم الخاصة بهم 
والأعمال الباهرة التى قدموها. وقد أرسى هؤلاء العلماء 
العظام تقاليد المسجد التعليمية . 

وفى هذه الأثناء مضى الكناب فى أداء وظيفته 
التعليمية على المستوی الأؤّلیى» دون آن يطراً عليه آى 
تغییر یذکر سواء فی شکلله آو فی مضمون منهاجه 
الدراسى. . ) 

وخلال هذه الفترة أيضاء ظهر نوعان من معاهد 
التعليم همادور الحكمة ودور العلم . واتسم ھان 


التعلب فى الإسلام 


المعهدان بطابع متميز هو اقتصارهما على الأنشطة 
الأكاديمية الصرفة. وعلى غير شاكلة المساجد» لم يكن 
هذان المعهدان أماكن للمعابد» ولم تكن أنشطتهما 
مرتبطة ارتباطا وثيقا بالعلوم الدينية ( المؤسسات التعليمية 
(VEY |‏ 
طرف التعليم : 

٠‏ يفرد لها ابن خلدون الفصل التاسع والعشرين فى 
مقدمته» وهو بعنوان ١‏ وجه الصواب فى تعليم العلوم 
وطريق إفادته ٤‏ . يقول المؤلف : 


اعلم أن تلقين العلوم للمتعلمين إلما يكون مفيدًا إذا. 


کان التدریج شرئًا فشيئًا وقلي اڈ قليلا يلقى عليه أولا 


مسائل من كل باب من الفن هى أصرل ذلك الباب. 


ویقرب لھ فی شرحھا علی سبیل الإجمال ویراعی فی 
ذلك قوة عقله واستعداده لقبول ما یرد عليه حتی پنتھی 
إلى آخر الفن وعند ذلك يحصل ملكة فى ذلك العلم إلا 
نها جزئية وضعيفة وغايته ا أنها هيأتها لفهم الفن 
وتحصيل مسائله ثم يرجع به إلى الفن ثانية فيرفعه فى 
التلقين عن تلك الرتبة إلى أعلى منها ويستوفى الشرح 
والبيان ويخرح عن الإجمال ويذكر له ماهتالك من 
الخلاف ووجهه إلى آن ينتهى إلى أخر الفن فتجود ملكته 
ثم پرجع به وقد شد فلا یترك عویصا ولا مهما ولا مخلقا 
إلا وضحة وفتح له مقفله فيخلص من الفن» وقد استولى 
على ملكته. هذا وجه التعليم المفيد وهو كما رأيت إنما 
پحصل فی ثلاث تکرارات وقد یحصل للبعض فی آقل 
من ذلك بحسب ما يخلق له ويتيسر عليه وقد شاهدذا 
كثيرا من المعلمين لهذا المهد الذى أدركنا يجهلون طرق 
التعليم وإفاداته ويحضرون للمتعلم فى أول تعليمه 
المسائل المقفلة من العلم ويطالبونه بإحضار ذهنه في 
حلها ويحسبون ذلك مراتًنا على التعليم وصوابًا فيه 
ویکلفونه رعی ذلك وتحصیله ویخاطون عليه بما یلقرن 
له عن غايات الفنون فى مبادئها وقبل أن يستعد لفهمها 
فان قبول العلم والاستعدادت لفهمه تنشا تدریجًا ویکون 


المتعلم أول الأمر عاجزا عن الفهم بالجملة إلا فى الأقل 
وعلى سبيل التقريب والإلجمال والامثال الحسية ثم لا يزال 
الاستعداد فيه يتدرح قليلا قليلا بمخالفة مسائل ذلك 
الفن وتكرارها عليه والاستعداد ثم فى القحصيل و يحرط 
هو پمسائل الفن وإذا ألقيت عليه الغايات فى البداءات 
وهو جين عاجز عن الفهم والوعى وبعید عن الاستعداد 
له كل ذهثه عنها وحسب ذلك من صعوبة العلم فى نفسه 
فتکاسل عته وانحرف عن قبوله وتمادی فی هجرانه و إنما 
آتى ذلك من سوء التعليم ولا ينبغى للمعلم أن يزيد 
متعلمه على فهم کتابه الذى أكب على التعليم منه 
بحسب طاقته وعلى نسبة قبوله للتعليم مبتدئًا كان أو 
منتهیا ولا بخلط مساتل الکتاب بغیرها حتی یعیه من أوله 
إلى آخره ويحصل أغراضه ویستولی منه على ملكة بها 
ينفذ فى غيره لأن المتعلم إذا حصل ملكة ما فى علم من 
اللوم استعد بها لقبول ما بقى وحصل له نشاط فى طلب 
المزيد والنهوض إلى ما فوق حتى يستولى على غايات 
العلم وإذا خلط عليه الامر عجز عن الفهم وأدركه الكلال 
وانطمس فكره ويئس من التحصيل وهجر العلم والتعليم 


والله یهدی من یشاء. 
وكذلك ينبغى لك أن لا تطول على المتعلم فى الفن 
الواحد بتفريق المجالس وتقطيع ما ينها لأنه ذريعة إل 


النسيان وانقطاع مسائل المْن بعضها من بعض فيعسر 
حصول الملكة بتفريقها وإذا كانت آوائل العلم وأواخره 
حاضرة عند الفكرة مجانبة للنسيان كانت الملكة أيسر 
حصولاً وأحكم ارتباطًا وأقرب صبغة لأن الملكات إنما 
تحصل بتتاإبع الفعل وتکراره وإذا تنوسی الفعسل تنوسیت 
الملكة الناشئة عنه والله علمكم مالم تكونوا تعلمون. 
ومن المذاهب الجميلة والطرق الواجبة فى التعليم أن 
لا يخلط على المتعلم علمان معّا فإنه حينئذ قل أن يظفر 
بواحل منهما لما فيه من تقسيم الب ال واتصرافه عن كل 
واحد منهما إلى تفهم الالحر فيستغلقان معا ويستصعبان 
ويعود منهما بالخيبة وإذا تفرغ الفكر لتعليم ما هو بسبيله 


التعليم فى الإسلام 


مقتصرًا عليه فريما كان ذلك آجدر لتحصیله والله سبحانه 
وتعالى الموفق للصواب ( المقدمة / ۳٣0۳ء .)٥۴٤‏ 

ومن آمثلة طرق التعليم أو طرق التدريس ما كان متبعا 
فى الأزهر الشريف» وفى الجامم الأموى بدمشق وهو 
نظام الحلقة. 

() الأزهر الشريف . 

كانت طرق التدريس فى الأزهر هى الطرق التى تقوم 
عليها الدرأسة فى غيره من المساجد الكبيرة قبله کجامع 
عمرو بن العاص بالفسطاط » وجامع ابن طولون بالقطائع 
وغیرهما من مساجد العالم الإسلامی فى شكل حلقات 
علمية. ( من تاريخ الإسلام ومدرسة القضاء . (i‏ 
| ۹ 4( 

وقد ظهرت حاقة التعليم فى العالم الإسلامى مبكرةء 
ٹم تعددت حلق اث الدرس واستمرت» وکانت هى 
المتبعة فى الأزهر إلى عهد قريب ينتهى بإنشاء الكليات 
والجلوس فى المدرجات . 

قالت المؤلفة : لالحظت آن هذا النظام متبع الآ فى 
كلية الدعوة بالازهسر الشريف» ومعهد الندراسات 
الإسلامية . انظر الصورة. 

كان النظام المتبع أن يجلس الشيخ بجانب عمود من 
أعمدة الأزهر على خشبة صغيرة آو على کرسی من جريد 
أو خشب ( كان الكرسى فى ول الأمر خحاصا شيخ 
الجامع). 

وكان لكل من المذاهب الاربعة أعمدة معينة» ثم 
آلغی هذا التخصیص ولکن بقی جلوس کل شیخ 
بجانب عمود. فإذا توضى أو انقطع عن التدريس عين 
شيخ الجامع آستاذا مکانه . ولم پکن یدرس آحد بجوار 
عمود شش شخص آخر إلا پإذنه ٠‏ وقد يشترك فى العمور 
الوا-حد شیخان بقراً کل منهما فی وقت . 

وكان الطلبة يجلسون حوله على شكل حلقة ٠‏ بترتيب 
معين» فلكل طبقة مكان. فيجلس المعيدون والممتازون 
من الزوار على يمين الشيخ ويسارهء وكان يترك فراع 


ليجلس فيه من يحب أن يسمع الدرس من الطارئين أو 

والعادة آن يحرص كل فرد على أن يجلس قريبًا من 
الشيخ› ولكنه لا يتعدى المكان الذى هو أهل له. 

وعد ما بعنتح الشيح الدرس یندا بالىسملة وبەحمد الله 
تعالی والصبلاة والسلام على رسسول اله وآله و تة . وق 
يثلو بعض آيات من الذكر الحكيمء أو بعض أحاديث 
الرسول الحاثة على طلب العلم والتواضع فی طلبه. 
وعلى حسن الخلق والسيرة بيا لهم » أن ذلك يعين على 


ثم يبدأ الدرس بعد هذا التقديم ( الأزهر: تاريخه 
وتطوره / ۱۲۱). 


فإذا کان یلقی من محفوظاته » أو من مذکرات كتبها 
يقرا منها فإن الدرس يسمى إملاءء» وفى هذه الحالة يبط 
فى الإلقاء» ويملى فقرة فقرة أو حديا حديثا مع اتصال 
السند» ويكتب الطلبة ما يمليه . وحينما يلتهى من إملاء 
الفقرة أو الحديث» يعقب بالشرح والتفسير والتوضيح لما 
غمض فى الفقرة أو الحديث والطلاب يدونون هذه 
الشروح على هامش أوراقهم التى كتبوا فيها الأصول. فإذا 
ما اكتملت أمالى الشيخ فى الموضوع الذى يدرسه فإنه 
ربما قرأ الأمالى كلها أو قرئت عليه لتصحيحهاء تأكدا 
من صحة مادونوه» فإذا تم ذلك فقد يوقع الشيخ على 
تسخة أو کشر من نسخ تلاميذه» ذاكرًا آنه قرأها عليه› 
ویزید على هلا أحياتا آن يجيزه فى رواية ذلك عنه أو 
تدربسه باذنه . 
ومن هذه الامالى تكونت المخطوطات التى طبع منها 
الكثيرء فصارت كنبا شهيرة» وما زال كثير غيرها مخطوطا 
حتى اليوم . وبعض هذه المخطوطات احتفظت بلفظ 
الأمالى عنواتا لهاء مشل أمالى القالى وأمالى المرتضى 
وأمالى اين الحاجب وأمالى الرجاج» وبعضها لها 
عنوانات آخری تناسب موضوعاتها . 


وإذا كان الدرس يلقى من كتاب يمكن الحصرول 


التعليم فى الإسلام 


عليه» فقد كان المتبع أن يحصل الطالب على نسخة 


منك ي وان يقرا بئفسه الىدرس و سحل د أو مع أحد زملاژه قبل 


أن يسمه من المدرس »› ثم پجىء المدرس فيمهد بفكرة 
عامة عن موضوع الدرس» ويبداً بعدها فى قراءته فى 
الكتاب » والطلاب يستمعون إليه ناظرين فى نسخهم» 
ومن حين إلى أخر يقطع المدرس القراءة» ليشرح لهم 
لفظة صعبة أو جملة غامضة أو فكرة غريبة . 

ويكتب الطلاب على هامش الكتاب ما يلقيه الشيخ 
من شروح وإيضاح . وكان لهذه الشروح آهمية كبيرة. 
ولذلك كان الطابة يرحلون مسافات طويلة» ويتحملون 
فى سبيلها ألوانًا من المشقة والجهد» فإذا ما حصلا 
عليها عدرها غنيمة تستحق الحرص والصيانة . 

وکانت فقرات آكثر الكتب تنتهى بدائرة هذا (هد) 
کالدائرة التی بین آیات القران الکریم فی بعض طبعات 
المصحف. فإذا ما انتهى الدرس عند فقرة معينة وضع 
الشيخ والتلاميذ خحطا مالا بالدائرة» علامة على أنهم 
وفموا عندها. 

وکسان من حق كل طالب أن يسأل عما خفي أو 
آشکل > ولكن الأسئلة كانت تخضم لآداب خاصة 
متعارفة » فلم يكن الطالب يسأل للتعجيز أو الإعتات آو 
الرياء» وكان عليه ن يختار الوقت المناسب للسؤال» 
حتی لا يقاطع شیخه وهو یتکلم » ولا زمیله وهو یسآل . 

وكان الشيخ يشجع على الأسثلة الدالة على تعمقى 
وتفكير» والطلبة پتحرون هذاء فإذا وجه آحدهم سؤالا 
تافها فربما عرض نفسه للضحك والسخرية . 

على آن الشيخ كان أحياتًا يقوم مقام السائل » فيلقى 
على طلبته بضعة أسئلة ليختبر فهمهم » وليجيب بنفسه 
على ما تعسر عليهم الإجابة عنه» وهو بهذا يسهل علي 
محدودى المواهب ن پنتفعوا ہما تستدعيه الأسئلة 
وأجوبتها من إعادة للموضوع وزيادة فى بسط مسائله . 

ومتى اتتهى الدرس ختمه الاستاذ بقراءة الفاتحة أو 
بمثل ما بدأ به ( الأزهر: تاریخه وتطوره / ۱۴۳-۱1۲۱ ) . 


وقد تكون الدراسة على صورة ثالئة وهى آن يكلف 
الشيخ أحد طلابه الممتازين بالقراءة والشيخ يشرح ما 
غمض من عبارات المؤلف ... فإذا فرغ الشيخ من دروسه 
كلف الطالب القارىء بإعادة الدرس على زملائه بصورة 
أخرى وهو ما يطلق عليه فى عصرنا الحاضر اسم 
«المعيدة أى أن الدراسة ٻالأزهر كانت حرة... « وكل 
شيخ له طریقته » ولا سلطان لاحد عليه فالشیخ يتفق مع 
طلابه على زمان الدرس ومکانه والطالب حر أيضًا فى أن 
يجلس إلى البحلقة التى يرغبهسا... والتى تتناسب مع 
عقلیته وسنه وتحصیله . 

والمهم أن الدراسة بالأزهر كانت تعتمد على التحليل 
والمنافشة والحوار بين الطلاب والشيوخ بما يثقف العقل 
وينمى ملكة الفهم ... وقد ظلت الدراسة على هذه 
الحال إلى وقت قريب إلى ن إضطر المسئولون إلى وضع 
قوانين ولواح لتطوير الأزهر ( من تاريخ الإسلام 
ومدرسةالقضاء .)۹٠٠ /٠...‏ 

(ب) الجامح الاموی بدمشق . 

قامت جوامع دمشق بمهامهاالتدريسية إلى جانب 
مدارسهاء كجامع العداس والدرويشية والسليمانية 
والسليمية والسنانية وغيرها . إلا أن آهم الجوامع على 
الإطلاق فى هذا المجال كان الجامع الأشوى» نظرا 
لحراقته واتساعه وكثرة أوقافه الدارة ومدرسيه الكثرء وتعدد 
حلقات التدريس فى أرجائه . وكانت تلك الحلقات 
تعقد فی صحنه وأروشته وداخل حرمه . 

وأهم -حلقاته التدريسية ما كان تحت قبة النسر الت 
كانت موقوفة لأعلم علماء دمشق . واعتبرت الدراسة 
تحتها بمثابة المرحلة العليا من الدراسة فى وقتنا الحاضر. 
ویقول إبراهيم الخیاری الذى زار دمشق فى القرن الامن 
عشر :إن الدمشقيين يتزاحمون على التدريس بذلك 
الموطن ویفتخرون به ویسمون المدرس تحتها مدرس 
القَبّة ٠‏ ( رحلة الخيارى ۸/۱ ٩‏ ۱۷ ) ویشمل 
التدريس تحتها عددا| من الموادء كالاأصول وإلفقه 


التعليم قى الإسلام 


والكلام والتنحو والحساب وإالمنطق وغيرها. وقد لعب 
مدرسو الجامع الاموى آدوارًا شسياسية هامة فى دمشق» 
لارتباطهم بشيخ الإسلام فى استاتبولء ولصلتهم بحكام 
دمشق من جهة أحرى . فلا غرابة إذا ما تنافسوا على 

ويمكن رصد أهم مدرسى قبة النسر من كتب التراجم 
للفترة من ۱۱۸1 -1١۱۲ه/‏ ۱۷۷۲ ١٤۱۸م‏ وهم : 
أحمد المنينى المتوفى ستة ١١۷١‏ هه ثم استلم 
التدریس تحتها من بعده علی آفندی الداغستاتی إلى أن 
آصيب بالفالح سنة ١۹۹٩‏ ه فأناب عنه الشمس محمد 
الكزبرى . وبعد وفاة الداغستانى سنة ۹۹١١ه‏ وجه 
تدريسها لمحمد العطار الذى أناب عنه الشمس محمد 
الکزبرى أيضاء إلى أن توفى العطار سنة ۹٠۲٠ه»‏ 
فوجُهت أخيرا للشمس محمد الكزبرى إلى وفاته سنة 
۲ه ثم توجُهت إلى الشيخ عبد الرحمن الكزبرى 
إلى وفاثه سنة ٠١١‏ ١ه‏ . 

ومن مدرسى هذا الجامع فى هذه الفترة الشيخ إبراهيم 
الأسطوانى» ثم الشيخ على أفشدى الذی درس فى 
صمحنه » ثم عَيّن أخحوه الشيخ مصطفى بن عبد الرزاق 
مکأنه » ثم الشيخ راغب الحصنى . 

وكانت عادة المدرس الواعظ » أن يجلس على كرسى 
مرتفع بعد أداء فريضة الجمعة إلى صلاة العصرء 
ويخصص درسه لرجال الحكم والعلم» ويراعى حال 
المستمعين من حيث اللعة المستخدمة » ویذکرهم بما 
يجب عليهم تجاه الشعب» لهذا كان عليه أن يتقن 
التركية لغة بعض القوم الممخاطبين من أولى الأمر 
والسلطان فى دمشق» ليسهل عليه نقل أرائه إليهم . 
راستمر الجامع الأموى فى هذه الفترة يقوم بمهامه 
المختلفة . فاستمر التدريس فيه فى مشهد الإمام على بن 
أبى طالب والحسين بن على وعائشة آم المؤمنين » وفى 
مشهد الكلاسة وأبى بكر وعثمان وعمر بن عبد العزيز 
والكاملية وغيرها. وبقيت المدارس المتفصلة عنه 


بأوقافها والمتصلة يبنائهاء تقوم بمهامها التدريسية» مثل 
دار الحديث التقوية ودار الحديث الحمصية ودار 
الحديث العروية والزاوية المالكية والمدرسة الرواحية 
والمدرسة الغزالية والمدرسة التاجية والمدرسة السرفة 
والمدرسةالعزية . 

أما طريقة التدريس فيه» فكانت تتم على شكل 
حلقات يتحلق فيها الطللاب حول المحدثين الذين يقرأون 
اللحديث الشريف وهم جلوس على كراي مرتفعة . أما 
الوعاظ ومدرسو القرأن فيستندون إلى سوارى المسجد 
عند أدائهم لمواعظهم ( مجتمع مدينة دمشق / ۳۹۲› 
£( 

ویروی لنا أبن كثير فى آحداث سنة ۷1۷ حضوره بدء 
درس التفسير بالجامع الأموى فيقول: وفى صبيحة يوم 
الأربعاء الثامن والعشرين من شوال سنة سبع وستين 
وسبعمائة حضر الشيخ العلامة الشيخ عماد الدين بن كثير 
درس التفسير الذى أنشأه ملك الأمراء نائب السلطنة 
لأمير سيف الدين منكلى بغاء رحمه الله تعصالى» من 
أوقاف الجامع الذى جددها فى حال نظره عليه أثابه انث 
وجعل من الطلبة من سسائر المذاهب حمسة عشر طالبا 
لكل طالب فى الشهر عشرة دراهم» وللمعيذ عشرون» 
ولكاتب الغيبة عشرون» وللمدرس ثمانون» وتصدق حين 
دعسوته لحضور الدرس > فحضر واجثمع القضاة 
والاعيان» وأخحذ فى تفسير الفاتحة » وكان يومًا مشهودًا› 
ولل الحمد والمنة» وبه التوفيق والعفة انتهى قضاة 
الحنابلة الشيخ شرف الدين أحمد بن الحسن بن قاضى 
الجبل المقدسى» وناظر الدواوين سعد الدين بن التاج 
إسحاق » وكاتب السر فتح الدين ابن الشهيد» وهو شيخ 
الشيوخ » أيضاء وناظر الجيوش الشامية برهان الدين بن 
الحلى» ووكيل المال القاضى ولى الدين ابن قاضى 
القضاة بهاء الدين أبى البقاء . انتهى ( البداية والنهاية 
(VA Ve‏ 


التعليم فى الإسلام 


عاشت الأندلس فى عصر الحكم الإسلامی لا ثعرف 
الأميّة ولا تعرفها الامبّة » فالمدارس الابتدائية كانت من 


الكشرة بحيث استوعبت جميع أفراد أمة الأندلس» ولم . 


ببق فيها مكان لامية أميٌ بين المسلمين ... فكل مسلم 
يجرد القراءة ويحسن الكتابة. ‏ 

ووثب المستنصر بشعبه ثقافيا وثبة ممتازة » فأنشاً من 
هذه المدارس الايثدائية حمسا وعشرين مدرسة جديدة » 
وذلك عدا ما کان موجودًا بها من هذه المدارس . أما 
التعليم العالى» أو ما يعبر عنه فى عصورنا الحديشة 
بالتعليم الجامعى» فكان فى المسجد الجامع الذى كان 
يعتبر أشهر جامعة فى العالم إذ ذاك. مسجد قرطبة - 
حیٹ کانت تلقی المحاضرات ۔ يتهافت عليه الطلات 
من شتى آنحاء البلاد» ليس فقط من إسبانيا الإسلامية بل 
من جميع أنحاء العالم الإسلامى والعالم المسيحى على 
السواء. وكا يسود الجميع روح المحبة الصادقة والزمالة 
المخلصة. وتؤكد الروايات أن من هؤلا الرواد البابا 
سلفستر الثانى عشر الذى ذهب إلى قسرطبة أيام كان رإهبا 
ليتلقى العلم فيها . 

ومن بين العلماء الأفاضل الذى قاموا على تربية 
النشء وعكفوا على تعليمه فى العلوم العربية والإسلامية 
نجد آبا بكر بن معاوية يأخذ حلقة لتدريس حديث رسول 
اله ية وأبا على القالى العام البخدادی وصاحب كتاب 
«الاأمالى والذى وفد على الأندلس أيام الناصر يحاضر 
فى التاريخ العربى والاداب العريية » ثم نجد ابن القوطية 
أستاذ اللغة والقواعد الدحوية . 

وکانت المراد التی تدرس فى التعليم ( الجامعى ) 
العالى هى كما يلى: القراءة وإلكتابة» وحفظ القرآن 
الكريم وتفسيسره» وشرح الحديث النبوى» وعلم 
المواريث والفقه وأصول الفقهء وجميع العلوم التى 
تتصل بالقران كعلم التوحيد» وقواعد اللغة العربية» 
وتاريخ الحرب» ثم النظم والنثرء والطب والفلسفة» وعلم 


اللجوم والموسيقى . وكان للطالب الذى يأنس الاستاذ 
منه الكفايةء ويلحظ فيه القدرة على التدريس إجازة 
مكتوبة وقد تطورت هذه الظاهرة فى أيامنا المعاصرة إلى 
الإجازات الأكاديمية الجامعية ( قرطبة فى التاريخ 
الاسلامی / ۸۹-۸۷). 

( التعليم والثقافة فى ظلال الإسلام من عصر النبوة 
إلى العصر الحدبث (۱) ١‏ . د. السيد تقى الدين . 
مجلة الأزهر. الجزء الثانى عش السنة الثانية والستون. 
ذو الحجة ۱٤١١‏ ه-يولية ۱۹۹۰ م/ ١۱۲۳ء‏ ١۲۳٠ء‏ 
والمقدمة لابن حلدون 0۳۳ ٥٤١ 0۳۷ 0۳٤‏ 
والمؤسسات التعليمية ١_هشام‏ نشابى . المدينة 
الإسلامية» ترجمة أحمد محمد تعلب . اليونسكنى 
السيكومور / فجر. آشرف على الشر ر. ب. سرجنت / 
٠۷٤-١ 4A‏ ومن تاريخ الإسلام ومدرسة 
القضاء إلى عهد الإمام المراغى )-د. مجاهد توفيق 
الجندي. مجلة الاأزهر. الجزء الثشامن ء والسنة الحادية 
عشرة. شعبان ۹٩٤۱ھ‏ مارس ۱۹۸۹م/ ۰٩۰۰‏ 
والاأزهر: تاريخه وتطوره . الأزهر الشريف. اللجنة العلا 
للاحتفال بالعيد الألفى لالأزهر القاهرة ۳١٤٠ه_._‏ 
١۲۳۱۲۱ /// ۲‏ ومجتمع مدينة دمشق ۔ 
د. يوسف جميل نعيسة . دار طلاس للدراسات وإالترجمة 
والنشر. دمشق . الطبعة الأولی ۳۹٤ ۳۹۲ /۱۹۸٩‏ 
والبداية والنهاية لابن كثير _ حققه وعلق عليه محمد عبد 
العزيز اللجار ط . دار الغد العربى e‏ ۸ وقرطبة 
فى التاريخ الإسلامى س جودة هلال ومحمد محمود 
صبيح . قضايا إسلامية . الهيئة المصرية العامة للكتاب 
١‏ ۸۹۸۷ . انظر أيضا « مراكز التعليم عند 
العرب المسلمين# __بهاء الدين الزهوري. مجلة 
الفيصل . العدد )۱۸١(‏ السنة )٠١(‏ جمادى الآحرة 
۲ہ دیسمبر ۱۹۹۱ ینایر ۱۹۹۲/ ۳٤_۳۰‏ 
و«أساليب التعليم عند المسلمين٤۔‏ محمد الحسينى عبد 
العزيز. الوعى الإسلامى _السنة العاشرةء العده )١۱١١(‏ 


تعليم القران بالأجر 


تعليم المتعلم طريق التعام 


غرة ربیع الآنحر ٤۳۹١ه-إبريل‏ 1۹¥ م/ g CAV AY‏ 
١‏ تأديب المتعلم فى المدرسة الإسلامية » - الأستاذ على 
السيد السيد فايد . الوعی الإسلامی . العدد )۲۹١(‏ صغر 
۷ ه-آأکتویر ٩۱۹۸م/‏ ۱۹-۲ وإحياء علوم 
الدين لعحجة الإسلام الإمام آبی حامد الغرالی ۱/ .)١١-۹‏ 
# تعلي القرآن بالأجر: 

ذكزه الحكيم الترمذى فى المنهيات وقال : قولسه: 
اونهى عن تعليم الق ران بالأجر » أحمسد وأبو يعلى » 
والطبرانى فى الكبير والاأوسط › ورجاله ثقات. مجمع 
الزوائد : الجزء الرابع » ص٥٠‏ . وانظر: الموضوعات لابن 
الجوزى : الأول ص ۲۲۹ . والعلل المتناهية له: الأول 
ص ۸٤‏ والفرائد المجموعة للشوکانی : ص ۲۷۷ . 

فمن أجل أن القرآن رحمة من الله تعالى وهو عهد 
اله » ورحمته لا تباع ولا تشترۍ» فقال  :‏ قل ما آسالكم 
عليه من أجر وما أنا من المتكلفين 1€ ص :1۸7[ . 

وقد جاء فی هامش ۲ للمحقق مايلى : هذاء وقد 
احتلف العلماء فى جر معلم القران» فقال بعضهم : 
أذ الأجرة على تعليم القران غير مباح . وإليه ذهب 
الزهرى» وأبو حنيفة » وإسحاق بن رأهويه . وقالت طاثفة 
لا بأس بالاأجرة ما لم يشترطها. وهو قول الحسن » وابن 
سيرين ٠‏ والشعبى . وذهب آخرون إلى آن أخذ الأجرة على 
تعليم القران مباح مطلقا. وهذا ما عليه الشافعى» 
ومالك» وعطاء» وآبو ثور. واستدلوا بحديث سهل بن 
سعد: أن الرسول ية قال للرجل الذى خطب المرأة فلم 
جد مهرا: « زوجتكها على ما معك من القرآن ». 

( المتهيات لابى عبد الله محمد بن على الحكيم 
الترمذى ‏ دراسة وتحقيق محمد عثمان المخشت / 
۷( 
# تعليم المبتدى وإرشاد المقتدى 

مع ترجمته الفارسية: 

تألیف جار الله بی القاسم محمود بن عمر بن محمد 
ابن أحمد بن عمر الزمخشرى› المتوفى سنة 0۳۸ ه. 
ولم يعلم مترجمها بالفارسية . 


وله : الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
رسوله محمد واله الطاهرين أجمعين . قال مؤلف هذا 
الكتاب المنطق المستعمل الذى ينطاق به ألسن 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

نسخة مخطوطة» مجدولة بالمداد الأحمر بقلم 
عادى» الترجمة الفارسية مكتوبة بأعلى السطرر بمداد 
أحمر. الكتاب الثانى ضمن مجموعة» من الورقة ٤‏ 
(ظهر) - 1١‏ » وهى اخر المجموعة» مسطرتها ۷ سطور ما 
عدا الترجمة ه فی ۲۹ × 1 سم . 

٤2 ٤[‏ س]. 

( فهرس الم خطوطات الفارسية التى تقتنيها دار الكتب 
حتی عام ۱۹٦۲‏ م» 1/ ۹4۹). 
# تعليم المتعلم طريق التعم: 

أورده صاحب كشف الظنون تحت عنوان « تعليم 
المتعلم » وقال عنه: 

تعليم المتعلم : لاومام برهان الدين الزرنوجى بالجيم 
كما فى البلدان فال التقى فى طقات الحنفية: برهان 
الإسلام من تلاملة صاحب الهداية مصنف كتاب تعليم 
المتعلم طريق التعلم وهو نفيس جدًا انتهى . وهو 
مختصر آوله : الحمد لله الذى فصل ہنی آدم بالعدم 
والعمل ... إلخ مشتمل على فصول ... إلخ . 

وشرحه ابن إسماعیل شرحا ممزوجا فی عصر 
السلطان مراد الشالث آوله: الحمد لله الذي آنعم 
علينا ... إلخ وذكر أنه شرحه تلخدام الحرم السلطانى حال 
کونه معلما فيه وقيل هو للنوعى وفرغ من تأليف الشرح 
سنة ۹۹٦‏ ست وتسعين وتسعمائة . وترجمته بالتركية 
للشيخ عبد المجيد بن نصوح بن إسرائيل سماه إرشاد 
الطالبين فى تعليم المتعلمين ( كشف ٤١١ /١‏ ), 

قالت المؤلفة : وله ترجمة بالتركية أيضا أدرجت فى 
فهرس المخطوطات التركية العثمانبة كما يلى : 
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ترجمة تعليم المتعلم طريق التعلم : 

لبرهان الدين ( أو برهان الإسلام ) الزرنوجى ( تلميذ 
صاحب الهداية برهان الدين المرغينانى من أبناء القرن 
السادس الهجرى). 

ترجمة مصطفى بن عمر بن محمد المتوفى سدة 
۳ه أتم الترجمة سنة ۳١٠١٠ه‏ فى عهد السلطان 
محمد بن إبراهيم بن آحمد العثمانى . 

آوله ‏ بهترين مقآلات وخو شترين عبارات ... إلخ . 

نسخة مخطوطة فی مجلد نفیس» بقلم نسخ عادى› 
تمت کت ابہتھا فی ۲۷ رمضال سنه ۱۲۸۲ه؛ فی 
ورقةء مسط تھا ۱۹ سطراء فی ۵ ,۱۹ × 
۵و اسم. 

(۲ تربیة وتعلیم ترکی طلعت ). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها دار 

الكتب القومية منذ عام ۱۸۷١‏ حتى نهاية عام ۱۹۸۰م »› 


. (IA f1 
توجد نسخة من معخطوطه بمكتية الأوقاف العامة فى‎ 
. الموصل‎ 


ارقم : مجموع و ٤۱‏ ومجمرع و٩۸‏ 

أوله: الحمد لله الذى فضل بنى ادم بالعلم 
والعمل ... .٠‏ 

( فهرس مخطورطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل۔سالم عبد الرزاق آحمد ۸/ .)٠۲۹‏ 

وللدكتور سيد أحمد عثمان دراسة قّمة للكتاب 
نشل لك بعضا مما جاء بها. يقول سيادته : 

(آ) الکتاب ابن عصره : 

كتاب « تعلم المتعلم ٠...‏ للزرنوجى ابن عصر له 
تميزه الخاص »› وكان» أى الكتاب» استجابة علمية تدل 
على سلامة الحس الشاريخى لمؤلفه»ء وصفاء وه 
العلمى » وقوة إدراكه لما كان يثعرض له المجتمع الذى 

كانت الفترة التى عاش فيها الزرنوجى ضمن القرون 
التى شهدت تعرض الحضارة الإسلامية لإعصار الغزر 


الصليبى ( من القرن الخامس إلى السابع الهجرى» أو 
الحادى عشر والثالث عشر الفيلادى ) وقد اهتزت شجرة 
اللحضارة التى كانت قد امتدت واشتدت واتسح ظلها» 
وانتشر ثمرها فى المشرق وفى المغرب» فكان ذلك 
الإعصار الصليبى الغازى الذى أراد أن يكسر الحضارة 
الإسلامية فى المشرق بعد أن نجحت أعاصير أخرى فى 
كسر فروع هذه الشجرة فى المغرب فى الأثدلس . 

وكان رد الفعل الثقافى لتهديد الحضارة الإسلامية هو 
العودة إلى الأصول » إلى الجذوں إلى الاستمساك بالقران 
والسّنة» وكان هذا دليلا على سلامة الفكر الإسلامى 
وغناه بعلاصر القوة والثبات أمام التهديد الخارجى » وإن 
مما عزز رد الفعل هذاء تعدد المذاهب الكلامية» 
والفلسفية» وتق رق الشيع » والإيغخال فى البعد عن 
الأصول» والمغالاة في التباعد بين الفرق والمذاهب 
والاتجاهات . فكانت العودة إلى الأصول» القران 
والسنةء رد فعل ثقافى لتهديد التفرق الممزق من الداخل 
كما كانت رد فعل لتهديد الغزو المدمر من الخارج 

اتی كتاب ‏ تعليم المتعلم ٠...‏ للزرنوجی نتاجًا 
طبيعيًا لرد فعل الثقافة الإسلامية للتهديدين: الداخلى 
والخارجىء ذلك لاأنه تعبير عن الاهتمام بكيف يكون 
تثبيت الأصول» وضمان استمرارها» وتعمقهاء وفهمهاء 
وفق ما تمليه هذه الأصول» وما يشتق منها من قواعد» 
وشرائط » للتعليم والتعلم . من هنا كان القران الكريم» 
والسنة المطهرة هما الأصل عند الزرنوجى» وكانا هما 
الموجهين » كانا الغاية المبشغاة» والوسيلة المتبعة إليها. 
والكتاب فى أخصس خصائصه تعبیر عن المنهجح العام 
الذى أنتجته الثقافة الإسلامية فى ذلك العصر نحو القران 
والسنة . 
(ب) وصفب كتاب ١‏ تعليم المتعلم طريق التعلم » : 

يتضمن كتاب « تعليم المتعلم ١...‏ ائه عشر فصلا 
بعد اأمقدمة» أو ححطبة الكتاب » وهذه الفصول حسب 
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ماهية العلم والفقه وفضله _ النية حال التعلم .. اختيار 
المعلم والأستاذ والشريك والثبات عليه تعظيم العلم 
وأهلىه ‏ الجد والمواظبة رالهمة _ بداية السبق وقدره 
وترتيبه -التوكل - وقت التحصيل الشفقة والنصيحة - 
الاستفادة الورع فى حالة التعلم - فيما يورث الحفظ وما 
بورث النسیان ۔ فيما يجلب الرزق وما يمنعه وما يزيد فى 
العمر ومايتقص . 

(ج) مكانة كتاب «تعليم المتعلم ...». 

لهذا الكتاب قيمته بين النتاج العلمى الإسلامى » فقد 
كان معروفا ذائع الصيت» مقدرا عند علماء المسلمين 
ومن الدارسين المحدثين من يعده أحد ثلاثة كتب تفرغت 
تماما لموضوعاث التربية هى : 

١‏ - « الفضيلة لأحوال المعلمين وأحكام المعلمين 
والمتعلمين » للقابسى القيروانى» وكان فى وقت كتابة 
أسماء فھمی کتابها عام ۷٤۱۹م‏ مخطوطا معحفوظا بدار 
الكتب المصرية» غير أن أحمد فؤاد الأهوانى حققه» 
ودرسه » ونشره تحت عنوان « الرسالة المفصلة لالحوال 
المعلمين وأحكام المعلمين والمتعلمين . 

۲ - « تعليم المتعلم طريق التعلم ١‏ للزرنوجى . 

۳ -« فى أحكام المعلمين والمتعلمين ١‏ لمحمد بن 
آبی زید . 

ومن الدارسين المحدثين أيشا من یعد کتایی القاہسی 
والزرنوجى أهم كتابين فى التربية الإسلامية فى الثقافة 
العربية الإسلامية القديمة. 

(د) تاريخ حياة كتاب ‏ تعليم المتعلم ...* أو تاريخ 
حیویته : 

۱ - آلف الزرنو جى كتابه فى أواخر القرن السادس أو 
أوائل القرن السابع الهجرى» وقد حددت تيودورا آبل › 
وفون جرينبأوم Theodora Able & Von Girunebaum‏ 
تاريخ تأليف الکتاب لعام ۹4٩م(‏ ۴١۲٠م‏ ) وكان 
الكتاب ذاثم الصيت» واسع الانتشار فى التداول» لأنه 
اعتبر کتابًا نفیسا دا وفریدا فی باپه . ولعل ممبا ساعد 


على ذیوعه» آنه إلى جاب اختصاره» فد استوعب ما 
کان معروفا فى زمانه عن التعليم والتعلمء عارضا إِياه 
بأسلوب شیی جذاب . 

۲ - ترجم الكثاب إلى اللغة اللاتينية » وإذا تذكرنا أن 
الكتاب كان ذائع الصيت بين مفكرى المسلمين عامة» 
وطلاس العلم حاصة» وآنه ألف فى زمان الحروب 
الصليبية» فإن الأرجح أن يكون قد عرف فى أوروباء 
وترجم ضمن ما ترجم فى ذلك العصر من اثار علمية 
إسلامية إلى اللغة اللاتينية . 

- وضعت لكتاب « تعليم المتعلم ... تلائة شروح 
فى القرن العاشر الهجرى ( أو السادس عشر الميلادى). 
وآن فى وضع هذه الشروح الشلاثة للكتاب» بعد مرور 
قرابة ثلاثة قرون على تأليفه» دلالة على الوجود الحى 
للكتاب» وعلى الحاجة العملية إليه بين المتعلمين طوال 
تلك القرون» وبعدهاء بطبيعة الحال. لأن الشروح إنما 
تكتب لزيادة الطلب على فهم الكتاب والاإفادة منه. 
ولم أعرف من هڏه الشروح الثلانه سوی شرح واحد» وهو 
الوحيد الذى ذكرته المصادر التى اطلعت عليهاء والتى 
تكلمت على كتاب ‏ تعليم المتعلم ... » لزرنوجى»› وهو 
شرح إبراهيم بن إسماعيل» وقد فرغ من تأليفه عام 
٩ه(‏ أشار إليه صاحب كشف الظنون كما وردنا 
أعلاه ) ما الشرحان الاأحرانء فما هما؟ ومن من المؤلفين 
القدماء قام بوضعهما؟ فهى أسئلة تنتظر» مع كثير غيرهاء 
إجابةعنها. 

٤‏ - ترجم الكتاب إلى اللغة التركية» وقام بهذه 
الترجمة الشيخ عبد المجيد بن نصوح بن إسرائيل » وسماه 
إرشاد الطسالبين فى تعليم المتعلمين (٩‏ كماذكر 
صاحب كشف الظنون علا ) ولا اعرف تاريخ ده 
الترجمة وهذه الترجمة» بدورهاء دليل على أن الوجود 
الحى» والحاجة العذمية العملية إلى كتاب الزرنوجى 
امتدت إلى حارج حدود الناطقين بالضاد إلى طلاب 
العلم ممن يتكلمون اللغة التركية. 
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٥‏ - وإلکتاب مخطوط فی انجلترا فى مجموعة منجانا 
رقم Mingana Collection 1236 Birmingham «w1‏ 
باسم الشيخ برهان الإسسلام : تعليم المتعلمين على 
الكمال. ومما تجدر ملاحظته آن اسم المؤلف مكتوب 
دون إضافة الزرنوجى» بل اكتفى بذكر الشيخ برهان 
الإسلام » فهل للزرنوجى كتب أخرى موضوعة تحت اسم 
برهان الإسلام أو برهان الدين فقط دون الزرنوجى؟ إن هذا 
يزيد من احتمال وجود مؤلفات أخرى غير معروفة 
للزرنوجی . 

1 - من المرجح وجود نسخة مخطوطة من كتاب 
الزرنوجى مكتوبة باللغة الفارسية» وقد ذكر لى بعض 
طلاب الدراسات العليا من العراق» فی عام 4 م 
(1۹۷۷م ) أنه توجد نسخة فارسية مخطوطة من هذا 
الكتاب بمكتبة النجف» ولكن لم يتيسر لهم » ولا لى ء 
عند زيارة العراق عام ١۱۳۹۸‏ ه( 1۹۷۸م ) العثور على 
هذه النسخة وتصويرها. والرجاء معقود على عزيمة 

۷ - أما ول طباعة الكتاب› فی حدود ما أعلم . فقد 
کانت عام ۱۷۰۹م فی آلمانیا باعتناء مسیو ريلندوس 
0 : رقم ۹14 ) ثم طبع مرة آخسرى فى ليبزج عام 
۸م باعتناء مسو کاسباری :۱٤(‏ رقم ٩1٩‏ ) ثم 
توالت طبعاته فیما پین ۲٥۱۸م‏ و م وفیما بین 
مرشد آباد وقازان وتونس والاأستانة ومصر. 

۸ - وفی عام ۱۹۳۸م ترجم إبراهیم سلامة عناوین 
فصول الکتاب» ثم عرض لبعض آراء الزرنوجی فى إيجاز 
باللغة الفرنسية فى دراسة منشورة له (۲/ ۲۳۹ وعنوانها فى 
ص ۳۷۹). 

٩‏ - وفی عام ۷٤۱۹م‏ نشرت ترجمة إنجايزية لكاب 
الزرنوجى»ء وهى أول ترجمة له إلى لغة من لغات الغرب 
الحديشة» كما يقول مترجماه» وهما ج . أ. فون جرونياوم» 
وتيودورا م۔ آبل «GE. Von Grunebaum & Theodora M. Abel‏ 
وترجماه تحت اسم : The Instruction of the Student:‏ 


The Method of Learning, New York: King's Crown 
Press, 1947. 

١‏ - وقد حقق الكتاب مروان قبانى» ونشر النسخة 
المحققة مع مقدمة وتعليقات » المكتب الإسلامى فى 
بیروت عام ۱۹۸۱ . 

٥‏ - الخصائص العلمية العامة لكتاب « تعليم 
المتعلم طريق التعلم ». 

: إفرآد دراسة خاصة عن التعليم والتعلم‎ - ١ 

يدور الحديث كله فى كتاب « تعليم المتعلم ٠...‏ 
حول موضوع واحد هو ما اختاره مؤلفه مما يتصل مباشرة 
بالتعليم والتعلم . وكان الزرنوجى شديد الحرص على آلا 
يتشعب به الحديث بعيدا عن القصد الذى رسمه فى 
فاتحة کتابه عندما قال : « فلما رأپت کثی را من طلاب 
العم فى زماتنا يجتون إلى العلم ولا يصلون» ومن 
منافعه وثمراته يحرمون» لما آنهم خحطئوا طرائقه » وتركوا 
شرائطه» أردت وأحیبت أن أبين لهم طريق التعلم . 

فقد آفرد حديثه تماما للتعلم وطرائقه وشراثطه› ولم 
يحد عن هذا. وکان من حرصه على سلامة منهجه› 
واستقامة قصده» آنه حتی عندما كانت تظهر أمامه 
ضرورة الاهتمام بفرع متصل بالأصل عنده» فإنه يلفت 
النظر إلیه منبًا إلى مکانته واتصاله بموضوعه» ثم یمضی 

من أمثلة هذا ما ذكره عن العلم وفضله حيث قال : 
«وقد ورد فى مناقب العلم وفضائله آيات وأخبار صحيحة 
مشهورة لم نشتغل بذكرها كيلا يطول الكتاب ». 

وقوله عند التعرض للأحلاق الذميمة: « والأعلاق 
الذميمة تعرف فى كتاب الأحلاق » وكتابنا هذا لا يحتمل 
بيانها ٠‏ , 

ومن ذلك أيضا إشارته إلى مرجع فى الظب» فإنه 
ينصح طالب العلم بالرجوع إليه» فلا يستغرقه الكلام فيه 
فیبعد عما حدده لنفسه والتزم به . 
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۲ - تعليم التعلم : 

اختيار الزرنوجى عنواتا لكتابه « تعليم المتعلم طريق 
التعلم ‏ ليس من قبل ما كان شاا فى عناوين 
المصنفات العربية القديمة من توخ للموسيقى والترازن 
والسجع . بل إن العنوان يعكس اتجاهًا عميقًاء وأصيلاء 
ومتمیزا عند الزرنوجی » عبر عنه بتوکیده آنه یهدف بکتابه 
إلى أن يتعلم المتعلم طسريق التعلم» أو كما نقول فى 
اصطلاحنا الحديث فى علم نفس التعلم» أن غاية التعلم 
أن يتعلم المتعلم كيف يتعلم : أو كيف يعلم نفسه. وهذ| 
ما قصد إليه الزرنوجى من وضعه هذا العنوان لكتابه. 
فالأصل فى التعلم عنده أن يتعرف المتعلم طرائق التعلم › 
وشرائطه » لیصبح معلم نفسه . آی آن کل ما نعلمه إیأه» 
آو نعمله معه» هو آن نضعه بثبات على طريق التعلم . 

: صبغة عملية‎ - ٣ 

يغلب الطابع العملى التطبيقى على تناو الزرنوجى 
موضوح التعلم» وقد کان هذا واضسًا حتی فی کلمته الى 
سبق ذكرها من خطبة كسابه» والتى يشير فيها إلى ما 
لالحظه من معاناة المتعلمين فى زمانه من صعوبات ؛» وما 
يعترضهم من عقہاٽ › فكان تصنيقه هذا الكتاب عن 
التعلم استجابة لحاجة أحسها. وعااجًالصعوبات 
لمسهاء فأراد وأحب» كما يقول : ن يبين طرائق التعلم 
وشرائطه . وقد وفى» وأوفى» فيما راد وأحب» إذ جاء 
الکتاب عملیًا بشکل أحسبه به قد حقتق غرضه وإربته من 


نكبسة 


٤‏ - المتعلم فى تكامله: 

تنعكس النظرة التكامليسة إلى المتعلم فى تناول 
الزرنوجى للتعلم فى اهتمامه بجوانب شخصية المتعلم 
كلها: الانفعالية» سواء فى إيجابهاء كما يظهر فى 
توكيده ضرورة تعظيم العلم وأهلهء بقوله: «اعلم أن 
طالب العلم لا يسال العلم ولا ينتفع به إلا بتعظيم 
العلم وأهله» وتعظيم الأستاذ وتوقيره » أو فى سلبهاء كما 
فى نصحه تر الخصومة» بقوله الذى يوجهه أطالب 


العلم: « وينبغى آلا ينازع أحةاء ولا يخاصمه ٠...‏ 
وقوله: ١‏ وإياك والمعاداة فإنها تفضحك وتضيع 
أوقاتاك» . 

والجوانب العقليةء» حيث تناول الحفظ والنسيان 
والمرأجعة» ومن أمثلة تو جیهاته فی هذا قوله : ( وینبڂى 
اليوم الذى قبل الأمس أربع مرات» والسيق الذى قبله 
ثلاث مرات » وإلدى قبله اثتين » والذى قله مرة وأ-حدة » 
وكذا تناول التأمل فى أكثر من موضع › ومن آمثلته قوله : 
«وينبغى لطالب العلم آن يكون متأملا فى جميع الأوقات 
فی دفائی العلوم. وبعتاد دلگ فإنما تدرك الدقائقى 
بالتأمل4. ٠‏ 

وتناو الجوانب الأجتماعية» فى اهتمامه بالصحية أو 
الرفقة من المشاركين فى التعلمء ومن أمثلة هذا قوله: 
#وأما اختيار الشريك فينبغى أن يختار المجذ والورع 
وصاحب الطبع المستقيم ؟. 

كما اهتم بالجوانب الصحية؛ وضرورة العناية بهاء 
سواء كانت صحة البدن أو صحة النفس» فنجده يقول : 
2 ثم لا بد لطالب العلم من القوت ومعرفة ما يزيد فيه فى 
العمر والصحة... وفى كل ذلك صنفوا كنبا ... ٠‏ وعلى 
المتعلم » فیما یری الزْرنوحی › أن ١‏ لا بجهد تفه جهداء 
ولا يضعف النفس › حتى ينقطع عن العمل » بل يستعمل 
الرفق فى ذلك والرفق أصل عظيم فى جميع الأشياء ٠‏ . 

ولم يکن أهتمام الزرنروجی بجوانب شخصية المتعلم 
كلها مسن حيث هى مكونات منفصلة ومتباعدةء بل من 
حیث ترابطها وتضاعلها» وتأثیر بعضها فی بعض تأثیرا 
متبادلاء من ذلك قوله مشلا : « لأن الهم والحزن لا يرد 
المصيبة ولا ينفع» بل يضر بالقلب والعقل والبدن» 
ويخل بآعمال الخير ۲ ( ٤١ : ١‏ ) و إشارته إلى أن صحة 
البدن وحالاته تؤثر فى الحفظ والنسيان» كما فى قوله: 


) «وآكل ما يقلل, البلغم والرطوبات يزيد فى الحفظ ... وكل 


ما يزيد فى البلخم يورث النسيان (٩...‏ ۵ : 00 (, 


تسمير المساكن ( علم.) 


۵ - استيفاؤه غالب عناصر التعلم : 

تبین لى من قراءآتى الحرة لكتاب الزرنوجى أنه 
استوعب معظم العناصر الأساسية لعملية التعلم» على 
الرغم من أنه بطبيعة الحال لم يسمهاء بأسمائها 
المعاصرة» ولكن مضمون كل عنصر من تلك العناصر 
مرجود بعبارته المناسبة» والمتفقة مع الإصلاح العلمى 
فى زمان الزرنوجى . المهم أن نستشف هذا المضمون» 
ونتعمقه» ونفهمه» ثم نضع له المقاهيم المعاصرة التى 
تتكافاً» أو تتشق محه» وهذا مما أعنيه بالقراءة العحرة 
للنص القديم. ی القراءة الى : 

(1) تلعزم بمسا فى النص فلا تضيف إليه فكرةء ولا 
تفرض عليه اتجاهاء ولا تېدل له وجهه . 

(ب) ولكن من حقهاء بل من حق الأثر العلمى 
القديم على الفكر المعاصرء أن تكون لهاء أى هذه 
القراءةء حرية تنظيم النص» وإعادة تنظيم النص» ثم 
حرية تفسيره» والاستفسار حوله» والربط بين ما فيه من 
قديم الفكر وحديثه . 

( « برهان الإسلام الزرنوجى وكتابه : تعليم المتعلم 
طريتق التعلم ٤‏ د. سيد أحمد عشمان. من آعلام التربية 
العربية الإسلامية . مكتب التربية العربى لدول الخليج 
.(VATL_1¥4‏ 
# أعمير المساكن ( علم.): 

فالالقنوجى : 

ویسمی بعلم عقود الاہنية كما سیآتی فى باب العين» 
والمساكن حماية للناس عن تأثيرات الجوء وهى آقوى 
الوسائط فى تغيير عوارض الأهوية»ء والكلام عليها 
منحصر فى طرفين : الأول فى اختيار الأماكن . الثاني : 
فى الحتيار مؤن العمارة وطرق عمارة المساكن بها وها 
يتعلى بذلك من الاحتراسات »> الول له مراتب وهی 
درجة ارتفاع الأماكن» وهى تختلف باحتلاف الأشخاص 
وعپوب البقعة وجيرة الغايات والبحور وإلأنهار والبلادء 
والثانى له مراتب أيضا وهى علو البيوت وسفلها وفتحاتها 


التقسوذ 


وقياس البيسوت واحتراسات تخص حفظ الصحة فى 
البيوت والمساكن آنواع منها الحمام» والكلام على 
الاستحمام البارد والحار وعلى الأشياء التابعة له يطول. 
منها المحال التى ترتب فيها العمارات» ومنها 
المراحيض» ومنها مقابر الموتى » ومنها الأماكن العمومية 
وهى العمارات الحاوية لأناس كثيرين مثل المارستان 
والسجون والمعابد والمدارس والربط وأواوين الحكم 
ومجامع الناس وبيوت العساكر وكتاب « قائون الصحة » 
المسمى ب ٠‏ المنبحة فى سياسة الصحة » للحكيم الماهر 
محمد الهراوى تفل ليان الكلام على تلك الأماكن 
وهذه المساكن على أحسن أسلوب وأيدع وضع » وفیه ما 
يكفى لإدراك حقائق صحة الهواء والمسكن والملبس 
والسمن وغير ذلك . 

( أبجد العلوم لصديق بن -حسن القنوجى _ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زکار ج۲ ق۱/ ١۱٠۲ء‏ 


¥( 
انظر: عقود الابنية (علم.). 
# التعوذ: 


عاذ به يعحوذ عَرْذا وعيادًا ومَعادًا : لاذ به ولىجاً إليه 
واعتصم ومعاذ الله» أى عيادًا بالل قال الله عز وجل : 
معاد الل آن تَأخذ إلا من وَجَذنًا ماعنا عندهُ 4 [يوسف : 
۹ أآى نعو بالله معاذا أن نأخذ غير الجانى بجنايته . 

قال الأزهرى : يقال : اللهم عاثدًا بك من كل سوء» 
أى أعوذ بك عائذاء وقئ اللحديث : « عائذ بالله من الثار ١‏ 
ی آنا عائذ ومتعوّذ» كما يقال مُستجير بالل . 

وتعوذ بالله وأستعاذ فأعاذه وعرّذه» والعوذة والمحاذة 
والتعويذ : الرقية يُرقى بها الإنسان من فزع أو جنونء لأنه 
بعاذبها. 
وقدعوذه» يقال: عوَذْتُ فلاتًا بالل وأسمائه 


وپالمعوذتین› إذا قلت أعيذك بالله وأسماثه من کل دی 


شر وکل داء وحأاسلد وين . وروی عن البى ية . آنه 
٠‏ . ۹ م 
کان یعوذ نفسه بالمعوذتین بعدما طب . وکان یعوّذ ابنی 


lL] 


التسود 


ابنته البتول» عليهم السلام» بهما. وإلموذتان» بكسر 
الواو: سورة الفلق وتاليتهاء لان مبدأ كل واحدة منهما قل 
أعوذ . وأما التعحاويذ التى تكتب وتعلّق على الإنسان من 
العیْن فقد نھی عن تعلیقها» وهی تسمى المَعَاذات 
أيضاء يُعرذ بها من علقت عليه من العين والفنع والجنون 
( لان العرب /٣١‏ ۳۱۹۲ء ۳۱۹۳). 

وجاء فى العقد ألفريد ٠‏ 

عن أبى عصمة قال : سألت سعيد بن المسيّب عن 
تعليق التعویذ» قال: لا ہس به. وکان مجاهد یکتب 
للصبيان التعويذ ويعلقه عليهم. 

وعن آنس بن مالك قال : کان النبی او يقول : ”الهم 
إئی آعوذ بك من علم لا ينفع وقلب لا يخشع › وعين لا 
تدمع › ودعاء لا يسمع› ونفس لا تشبع ). 


وقال کا : من قال إذا آمسى وأصبح : أعوذ 


بکلمات الل الثّامات المہاركات التى لا يجاوزهن بر ولا 
فاجر» من شر ما ينزل من السماء» ومن شر ما يعرج 
فیهاء ومن شر ما ذراً فی الأزض وسا يحرج منها لم يضره 
شىء من الشياطين والهوام ٠‏ 

وعن مسروق عن عائشة رضى الله عنها قالت : كان 
رسول الله َة يوذ الحسن والحسين رضى الله عنهما بهذه 
الكلمات: « أعيذكما بكلمات الله العامة » من كل عين 
لامّة» ومن كل شيطان وهامّة » . وكان [براهيم عليه السلام 
يعرذ بها إسماعيل وإسحاق ( العقد الفريد / | x:۹‏ 
(T1 °4‏ 

ع عة أن اة رش اله عنها عبر « أن رسو 
الہ یا کان إذا اشتکی نصَبًا نفث على نفسه بالمعوذات 
ومسح عنه بيده . . فلما اشتكى وجعه الذى توفى فيه» 
طففْت أنْفْت على نمه بالمعؤذات التى كان ينفث› 
وأمسح بيد النبى َو عنه ٠‏ . 


والمعرذات : # قل هو الله أحد 4 و * قل أعوذ برب 


الفاق € و قل أعوذ برب الشاس ¢ على التغليب 


التعوذ مما أوحاه الشيطان. .. 


(المتتخب من السّدة١/ ۳:١‏ ). 

( لان الرتب لابن منظور ۳۵/ ۲٣۳۱ء ۳۹١۳‏ 
والعقد الفريد لابن عبد ربه ‏ تحقيق محمد سعيد العريان 
۳ ۷۹ ۷/ ۹ء ٠١‏ والمنتخب من السنّة. 
المجلس الأعلى للشتون الإسلامية القاهرة . الطبعة الثانية 
ھ۱۹11م ار £( 
# التعوذ مما أوحاه الشيطان وأكشل 

للجدال فى خروح أدم من الجنة: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكت الظاهرية . 

. ۱٠۸۸١ الرقم‎ 

رسالة رد بها على فسيس البروتستائت فى رسالة 
طبعت ببولاق تحت اسم : خطبة فی خروج آدم من 
الجنة. 

المؤلف: محمد عاأرف بن أحمد بن سعيد المنير 
الحسينى الدمشقى الشافعى المتوفى سنة ۲٤١١ه-/‏ 
۳ ) 

أولها : الحمد له الذى آنزل القران بلسان عربى مبين 
وحرم ترجمته لسائر اللات ليعقل معناه على ما هو عليه 
ويحقظ من تبديل الملحدين وتحريف أولى السفسطة 
والمواربات ... 

آخرها: قال اليوم وقت مقبول ولكن غا يوم الحساب 
أى فلا يكون الإيمان به مقبولاً وهذا تمام زخرفة قولك 
وإغرائك يا حضرة الملفق لمن يقرا هذا الخطاب ... 

الخط نسخ واضح »› الحبر أسود وبعض كلماثه 
بالاتحمر. 

اسم الناسخ : المؤلف. 

تاريخ النسخ: الجمعة ٤‏ ربيع الشانى سنة ١۳١٠ه‏ 


بالشام. 
ملاحظات : نسخة قيمة بخط المؤلف عليها تعليقات 
بهامشها . 


التعو يذ التغابن ( سورة .) 
مصادر عن المؤلف : الأعلام ۷/ ۹ معجچم # التغابن ( سورة »): 
المؤلفين ١٠١١ /٠١‏ . السورة رقم ٠٤‏ من القرآن الكريم وفقا لتسرتيب 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف . 
وضع محمد ریاض المالح ۱/ ۰۲۹۸ ۲۹۹). 
# التعو يل: 

انظر: التعوّد. 
+ التعو يذ للحاكم بأمر الله ( فى الصنعة الإلهية ): 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطبيعيات . 

جمع أحمد بن سعد الله العباسى . 
أحد المخطرطات المصرورة بمعهد المخطوطات 
الحربية . 

أوله بحد الديباجة وذكر اسم الجامع : هذه نسخة 
التعويذ الذى كان فى معضد الحاكم بأمر الله مير 
المؤمنين صاحب مصر ظفرت بالنسخة فى أصفهان 
بفرع من خط وبيس بن مالك الأنطاكى » وكان فى 
التعويذ البابان فى صنعة الإكسير الالحمر المرتفع اللذان 
كان الحاكم يعملهماء ومن لفظ المعز يرويهماعن 
أسلافه وأجداده حتى إنه يرفع إستاده إلى أمير المؤمئين 
وإمام المسامين أبى محمد جعقر الصادق رضى الله عته 
ووصيته وموعظته» ويشرح له فى الوصية أصول الصنعة 
وفوانينها وفروعها من لفظ المعزء كل ذلك مشروحًا من 
غير رمز ولا تعليق » وكان فى أول التعويذ هذا الفصل 
بخط وبيس بن مالك من لفظه› وشرح قصته ومقدمته ۰ 
وكيف وقع إليه تعويذ الحاكم وسبب ذلك ... إلخ . 

نسبخة ناقصة من أخرها. وأخر ما فيها عند الكلام 
على « صفة الشارنج ». 

فی ٤١‏ ورقة» ومسطرتها ۲۵ سطرا. 

[ دار الكتب المصرية ١۷۹-‏ طسعة ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربيةء ج٣‏ العلوم ق٤‏ الكيمياء والطبيعيات - وضع 
فاد سید . القاهرۃ ٦۳‏ ۱۹/ ١۲ء‏ ۲۷ ). 


المصحف. جاء فى سعادة الدارين ( ص٤۷‏ ) أنها 
مدنية وأن عدد أياتها ثمانى عشرة اتفاقا وجاء فى روح 
المعانى (4/ ۸١‏ ) أن عدد آياتها تسع عشرة آية بلا 
خحلاف. وهی مدنية فى قول الأكشرين» وعن ابن عباس 
وعطاء بن يسار أنها مكية إلا آخرها ل إن من أزواجكم 
وأولادكم ... ]١٤[4‏ إلى آخر السورة وكذلك قال صاحب 
بصائر ذوى التمييز الذى يجمل خصائص السورة على 
النحر التالى إذ يقول : 

كلماتها ماثتان وإحدى وآربعون» وحروفها آلف 
وسبعون . فواصل اياتها« من در » وعلى الدال أية 
واحدة: حميد ( هذه الفواصل هى قديراء بصير» 
المصيرء» الصدورء آليم » حمید» پسیر» بير العظيم» 
المصير» عليم» المبين ء المؤملسوك»› رحیم › عظيم› 
المفملحون» حليم › الحكيم ) ويضيف صا-حب سعادة 
الدارين قوله: وفيها من مشبه الفاصلة المتروك موضع 
وهو * وما تعلنون % . 

يقول صاحب البصائر وقد أسماها سورة « سبح .. 
التغابن ٠٠...‏ 

وسميت سورة التغابن › لقوله تعالی فیها: # ذلك يوم 
التغابن ۹14]. 

معظم مقصود السورة : بيان تسبيح المخلوقات› 
والحكمة فى تخليق الخلق » والشكاية من القرون 
الماضية» وإنكار الكقار البحث والقيامة ء وبيان الثواب 
والعقاب » والإنحبار عن عداوة الأهل وإلاأرلادء والأمر 
بالتقوى حسب الاستطاعة» وتضعيف ثواب المتقين› 
الخبر عن اطلاع الحق على علم الغيب فى ترله: غلم 
الغيب # الاية. 

السورة حالية عن المنسسوخ. وفيها الناسخ : # فاتقوا 


اله ما استطعتم 11[4]. ` 


( بجاء فى هامش ٤‏ التعليق التالى : وقد نسحت هذه 


التغضابن (سورة -) 


الآية ما فى الآية ٠١١‏ من سورة آل عمران # اتقوا الله حق 
نقاته 4# وجعلها بعضهم محكمة ). 

المتشابهات : 

قوله تعالى : # يسح لله ما فى السمواث وما فى 
الأرض ) وبعده : ل يعلم ما فى السموات والأزض ويعلم 
ما تسرٌون وما تعلنون € إنما كرر #ما € فى أول السورة 
لااحتلاف تسبيح آهل الأرض وأهل السماء فى الكثرة 
والقَلةء والبعد والقرب من المعصية والطاعة . وكذلك 
احتلاف ما یسرون وما یعلنون» فإنهما ضدان. ولم پکرر 
مع ( يعلم ) لان الكل بالإضافة إلى علم الله سيحانه 
جنس وا۔حد» لا یخفی عليه شیء . 

قوله تعالی: ‏ ومن يؤمن بالله ویعمل صلحا یکفر 
عنه سياته ويُدخله جلت تجرى من تحنها الأنهر 
خالدین فیها بدا ) [۹] ومثله فی الطّلاق ]۱١[‏ سواءً 

لکنه زاد هنا # يكفر عنه سباته # لأن هذه السورة بعد 

قوله : # أبشر يهدونتا € [ التغابن: ١‏ ] » فأخبر غن 
الكقار بسیثات تحتاج إلى تكفير إذا آمنوا بالله » ولم يتقدم 
الخبر عن الكفار بسيئات فى الطلاق فلم يحتج إلى 
ذکرها. 

فضل السورة. 

فيه حديث أبن الواهى : من قرأ التغابن رفع عنه موت 
الفجاءة» وحدیٹ عل : يا عل من قرأها فكأنما تصدق 
بوزن جہل ابی قبیس ذھبًا فی سبل الله » وكأنما درك لف 
ليلة من ليالى القدر» وله بكل اية قرآها مثل ثواب من 
يصوم ثلاثة أيام كل شهر ( بصائر ذوى التمييز ٤٦۷ /١‏ › 
۸ وآسرار التکرار / ۲٠١ ۰۲۰٤‏ ). 

ويفسر الإمام السيوطى مناسبة وقوع سورة التغابن بعد 
سورة المثافقون فيقول : 

أقول: لما وقع فى أخر سورة المنافقون : # وأنفقوا 
مسا رزقناكم من قبل أن يأتى أحدكم الموث 4¢ ]٠١[‏ 
الآية. عقب بسورة التغابن» لأنه قيل فى معناه: إن 
الإنسان يأنى يوم القيامة» وقد جمع مالأ ولم يعمل فيه 


حيرا ۰ فا ذه وارثه بسهولة» من غير مشةة فى جمعه) 
فأنفقه فى وجوه الخيرء فالجامع محاسب معذب مع تعبه 
فى جمعه» والوارث منحم مثاب» مع سهولة وصوله إليه. 

فارتباطه باحر السورة المذكورة فى غاية الوضوح. 
ولهذا قال هنا: ‏ وأنفقوا خيرا لأنفسكم ومن بوق شح 
نفسه فأولئك هم المفلحون ) .]١١[‏ 

وأيضا ففى آحر تلك: # لا تلهكم آموالكم ولا 
آولادکم عن ذکر الله » ۹1] وفى هذه ل إنما آموالكم 
وأولادكم فتنة ) ]٠١[‏ وهذه الجملة كالتثعليل لتلك 
الجملة» ولذا ذكرت على ترتيبها. 

وقال بعضهم : لما كانت سورة المنافقون رأس ثلاث 
وستيرن سورة » أشير فيها إلى وفاة النبی هة بقرله تعالی : 
ولن يوخ اش نمسا إذا جاء أجلها € ]١١[‏ فإنه مات 
على رس ثلاث وستين سنة» وعقبها بالتغابن» ليظهر 
التغابن فی فقدہ یو ( تناسق الدرر / ٠١١١٠۲١‏ ) 

وعن آسباب نزول آیات بعينها فى سورة التغابن يقول 
الحافظ السبوطى : 

أخرج الترمذى والحاكم وصححاه عن ابن عباس 
قال : تزلت هذه الاية غ إن من آزواجكم وأولادكم عدوا 
لكم فاحذروهم 14 [٠١‏ فى قوم من أهل مكة أسلموا 
فأبى آزواجهم وأولادهم أن يدعرهم يأتوا المدينة» قلما 
قدموا على رسول الله ب رأوا الناس قد فقهوا فهمو! أن 
يعاقبوهم » فأنزل الله ل و إن تعفوا وتصفحوا .]١٤1€‏ 

وأحرج ابن جرير عن عطاء بن يسار قال: نزلت سورة 
التغابن كلها بمكة إلا هلا الآيات : # يا آيها الذين امنوا 
ت 
إن من آزواجكم [۱٤14‏ نىزلت فى عوف بن مالك 
الأشجعی کان ذا آهل وولد» فکان إذا أراد الغزو بكوا ليه 
ووقفوه؛ فقالوا إلى من تدعناء فيرف ويقیم » فنزلت هذه 
الآية وبقية الأيات إلى احر السورة بالمدينة. 

وأحرج اہن آہی حاتم عن سعید بن جبیر قال : لما 


التغسابن ( سورة ء) 


نزلت # اتقوا الله حق تقاته ) [ آل عمران: ٠١۲‏ ]!اشتد 
على القوم العمل» فقاموا حتى ورمت عراقيبهم وتقرحت 
جباههم» فآنزل الله تخفيفا على المسلمين * فاتقوا الله ما 
استطعتم 14 ۱١‏ ]( أسباب النزول / ۲۷۷ ). 


وپطرح امام الرازى أستلة بشأن هله السسورة ٹم 


يجيب عنها موضحا بأسلوب « فإن قيل » « قلنا » وذلك 
على النحو التالى : 

فن قیل : : کیف قال تعالی: # فمنکم کافر ومنکم 
مؤمن ۲14] قدم الکافر فی الذکر؟ . 

فنا : الواو لا تعطى رتبة ولا تقتضى ترتيا كما قال 
تعالی: # فمنهم شقی وسعید € [ هود: ٠۰۵‏ ] وقال 
تعالى :# لا يستوى أصحاب النار وأصحاب الحنة ‏ 
[الحشر: [۲١‏ وقال سبحانه $ فمنهم ظالم لنفسه ومنهم 
مقتصا ومنهم ساق بالخیرا € [ فاطر: ۳۲ ] وقال 
تعالى: # يهب لمن يشاء إناثا ويهب لمن يشاء الذكور4 
[الشوری: ٤۹‏ ]. 

فان قیل : قوله تعالی : # وتولوا واستغنی الله » ]٦[‏ 
يوهم وجود التولى والاستغناء معا بعد مجىء رسلهم 
إليهم ؛ واه تعالى لم يزل غنيا؟ . 

قلنا: معناه وظهر استغناء الله تعالى عن إيمانهم 
وعبادتهم حیث لم يلجتهم إلى الإيمان ولم يضطرهم أله 
مع قدرته تعالی على ذلك . 

إن قیل : یف قال تعسالی: # ومن يمن باه بهد 
قلبه 1114] مع أن الهداية سابقة على الإيمان» لأنه لرا 
سبق الهداية لما وجد الإيمان؟ . 


فلنا: ليس المراد «يهد » قلبه لاويمان بل المراد به يهد 


قلبه لليقين عند نزول المصائب» فيعلم أن ما أصايه لم 
يكن ليخطئه» وما أخحطاه لم يكن ليصیبه . 
الثانى : «يهد» قلبه للرضا والتسليم عند نزول المصائب . 
الثالث : يهد ١‏ قلبه للاسترجاع عند نزول المصائب ۽ 


وهو ن يقول: # إنا له وإنا إليه راجعون 1€ البقرة: 
[1٦1‏ 


الرابع ١:‏ یهد» قابه: آی پجعله ممن إذا ابتلى صبر› 
وإذا أنعم عليه شكرء وإذا ظلم غشر 

الخامس: «يهد » قلبه لاتباع السنة إذا صح إيمانهء 
وقرئ ( يهدا ) بفتح الدال وبالهمز من الهدو وهو 
السكون» فمعناه: ومن يؤمن بالله إيمانا حالصا يسكن 
قلبه ويطمئن عند نزول المصائب والمحن ولا يجزع 
ويقلق ( الأنموذح الجليل /١‏ ۸۷٩٤ء‏ ۸۸٨٤ء‏ ومسائل 
الرازی واجوبتها/ ٥٤٤۳ء ۳٤١‏ ). 

ویرد الإمام ابن الجوزى بابًا فی ذکر ما اذعی عليه 
شخ فى سور اتخاين: وهو غير ماأورده الإمام 


قول تعالی : وإن تعضو وتصفحوا وتغضرو فان ا 


أحبرنا المبارك بن على » قال : أبنا أحمد بن الحسين › 
قال : بنا البرمكى» قال : أينا محمد بن إسماعل . قال: 
آبنا بو بکر ہن آبی داودء قال : بنا یعقوب بن سفیان. 
قال : أبنا عبد الله بن صالح» قال: حدثنى معاوية بن 
صالح» عن على بن بى طلحة عن ابن عباس» رضى الله 
عنهما # وإن تعفوا وتصفحوا وتغفروا ) وذحو هذا من 


القرآن مما أمر الله به المؤمنين بالعفو عن المشركين فإنه 


نسخ ذلك قوله تعالى: #فافتلوا المشركين حيث 
وجدتموهم 4[ التوبة : ١‏ ] قلت: قد روينا عن جماعة 
من المفسرين منهم ابن عباس رضى الله عنهما أن سيب 
نزول هذه الاية أن الرجل کان إذا آراد آن يهاجر من مكة 
إلى المدينة منعته زوجته وولده وعلی هذا یمکن أن یکونوا 
قد منوا معه ولکنهم یمنعونه حبًا لإقامته فلا یتوجه نسم 
(نواسخ القران / ۲٤١۳‏ ). 

وفی تعداده لما آسماه ۶ جواهر القرآن ٣يذكر‏ ارمام 
الخزالى أربع آيات من سورة التغابن فيقول : 

ومن سورة‌التغابن آربع ايات : 

قوله تعالى : سبح لله ما فی السمواث وما فى الأزض 
له الملك وله الحمد وهو على كل شىء قديرٌ # هو الذى 


التخسابن ( سسسورة .) 


خلقکم فمنکم کافر ومنکم سُؤمن وال ہما تعملون بصیر 
# خلق السمواتِ والأرض بسالحق وصورکسم فاحسن 
وركم وإليه المصير # يعلم ما فى السموات والأرض 
ويعلم ما سرون وما تعلنون والله عليم بذات الصدور 4 
[التخابن : ٤-١‏ ]. 

وهو يقصد بجراهر القرأن الاآيات التی وردت فی ذات 
الله عز وجل وصفاته وأفعاله خحاصة . 

ٹم یذکر مما آسماه « درر القرآن ١‏ ثمانی آیات وهی 
الآيات التى وردت فى بيان الصراط المستقيم والحث 
عليه فیشول : 

قوله تعالى : $ ما أصَاب من مصيبة إلا بإذن الله ومن 
يسؤمن بسالله يهد قله وال بکل شىء عليم ٭ وأطیخوا اله 
وأطيعوا الرسول فن توليتّہ فإنما على رشولنا لاع المبين 
* الله لا لله إلا ُو وعلى الله فليتوكل المُؤمثون * يا بها 
الذين آمنوا إن من أزواجکم وأولاد دکم عدوا لکم فاحذ روم 
وإن تعفوا وتصفحوا وتغفروا فإن الله فور ر يم # نما 
آموالكم وأولادكم فتن والله عنده آجر عظيم * فاقوا اله ما 
استطعتم واسمعوا وأطيعوا وأنفقًوا خير لأنفسكم ومن بوق 
شح نفيسه فأولنك هُم المفلحُون * إن تقرضوا الله قرضًا 
حستا بُضاعفه لکم وبغفر لکم وله شکوڑ حلیم ٭# عالمٌ 
الغيب والشهادة العزيز الحكيمٌ € [ التغابن: 1۸-11[ 
(جواهر القرآن ودرره/ 17 (ITAA‏ 

وعن رسم المصحف بالسبة لسورة التغسابن أورد 
الخوارزمی ما يلى : 

تبؤا # [ التغابن : ٥‏ ] بواو وآلف . # واستغتى الله » 
[التغابن : 1 ] بالياء› 3 لون 1€ العغابن : ۷ ] بواو من 
غير آلف . ( موجز كتاب التقريب / ۸۹) . 

وعن أنواع القراءات فى سورة التغابن ذكر ابن مجاهد 
اختلافهم على النحو التالى : 


| - قوله تعالى: # يوم يجمعكم ليوم الجمع 4 


]14 
قرا آبو عمرو: ( يَجْمَعْكٌ€ بسکون العين ويشمها 


شیامن الم روی اک عبی د وعای بن تصسر؛ وروی 
وا الاقن: ( پجمعکم) لرن ( اى يضمون 


العين) . 

۲ - قوله تعالی : ٠‏ فر عنة ب یاه ويدخاة 4 
[14. 

قرا نافع وابن عامر والمفضل عن عاصم : 3 نکفر عن 
سينانه وندخله € بالنون‌جمیعًا . 


وقراً الباقون : # یکفر عنه سَيناته ویدخلةٌ € بالياء. 

۴ - قوله تعالی : 3 پُضعفِة لكم )۱۷1]. 

فراً ابن كثير وإبن عامر: يْضصَعَفْة € مشدّدة بغير 
آلف . 

وقرأً الباقون : 3 يضعفة ¢ بألف. 

ليست فيها ياء إضافة . 

( كتاب السبعة فی القراءات / 1۳۸ ). 

وجاء فی ١‏ المبسوط ١‏ ما يلى : 

| - قرا يعقوب برواية رويس وم تَجْمَعُكُمٍ ) [۹] 
بالنون . وقراً الباقون # يوم عُكم # بالیاء ( ینفرد ابن 
مهران هنا عن روح بروایته بالیاء . (النشر ۲/ ۳۸۸ ). 

1 - قرأ آبو جعفر ونافع وابن عامر # تکفر عنه ناته 
وڈ حل جناب [۹] باون في . وقراً الباقون # فر 

. وبْدخلةُ € بالياء فيهما . ( المبسوط فى القراءات 

لمر ۷( 

أما عن أنواع الوقف وهى : التام والكافى والحسن 
والقبيح فى هذه السورة فيبينها الإمام أبو عمرو الدانى على 
النحو الثالى . 

وما فى الأرض ) [۱] كاف وقیل تام» ومثله # وله 
الحمد ۰4 * وهو على کل شىء قدير € أكفى منهما 

# ومنکم مؤمن 4 ۲1] كاف . ٭ فآحسن صورکم 4 

[۳] تام # وما بعلنون € ]٤[‏ كاف . #إبذاث الضدور» 


تام . # اشر يهد وننا 4 [1] كاف . وغ حمید4 ثام» 


التفابن ( سسورة «) 


التغاير 


س 


ومئله #یسیر۷14] ومخله * النور الذى أنرلنا € [۸] ومثله 
يوم التغابن 4 ۹7] خالدين فيها أبدا 4 كاف . الفوز 
العظيم # تام. ومئله # وئس المصير 4 ]٠١[‏ وكذلك 
الفواصل بعد * إلا بإذن الله ]۱١[‏ تام ومثله # بهد 
قابە‰ ومثله ‡ والمۇمنون € ۱۳1] وكذلك رؤوس الای 
قبل وبعد. فاحذروهم ]۱٤[4‏ كاف. خیرا 
لأنفسكم € ]۱١[‏ تام # يغضر لكم ۱۷14] کاف 
(المکتفى/ .)٠٣۵‏ 

( سعادة الدارين فى بيان وعد آى معجز الثقلين 
لمحمد بن على بن حلف الحسينى الشهير بالحداد / 
٤‏ وروح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسيع 
المثانی للإمام بی الثناء الالوسی ۹/ ٥۸ء‏ وبصائر ذوی 
التمييز للإمام الفيروزابادى -تحقيق الأستاذ محمد على 
النجارا/ ٤1۷‏ ۹1۸٤ء‏ وأسرار التکرار فى القرآن 
(البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه من الحبجة 
وإلبيان ) لتاح القراء محمد بن حمزة پن نصر الكرمانى ۔ 
دراسة وتحقیق عبد القادر أحمد عطا/ ۶٢۲۰ء‏ ۵١٠۲ء‏ 
وتناسق الدرر فى تلاسب السور للإمام جلال الدين بن 
عبد الررحمن السيوطى - دراسة وتحقيتى عبد القاد آحمد 
عطا/ ٠۲١ > ٠۲۵‏ وأسباب النزول للحافظ السيوطى - 
تحقبق وتعليق الأستاذ قرنى أبى عميرة / ۲۵۷ والأنموذج 
الجليل فى أسئلة وآجوبة من غرائب آى التتزيل لىلإمام 
زین الدین محمد بن آبی بكر الرازی - تحقيق الشيخ 


إبراهيم عطوه وجماعة من علماء مجلة الأزهر »٤4۷ /١‏ ' 


۸ ومسائل الرازى وأجويتها من غرائب التنريل - 
تحقيق وتصحيح إبراهيم عطوة عو ض | E1 o0‏ 
ونواسخ القرآن للإمام ابن الجوزی / ۳١٤۲ء‏ وجواهر 
القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد الغزالى / 
7 ۱۱۷ ۰۱1۸ ۰۱۹۹ وموچز کتاب التقریب فی 
رسم المصحف العثمانى ليوسف بن محمود الخوارزمى . 
تحقيق عبد الرحمن آلوجى / ۸۹ وكتاب السبعة فى 
القراءات لابن مجاهد۔ تحقیق د . شوقی ضیف / ٦۳۸‏ 


والمنسوط فى القراءات العشر لای بكر أحمد بن الحسين 


ابن مهران الأصبهانى ۔ تحقيق سبيع حمزة حاكمى/ 
۷ والمكتفى فى الوقت والابت دا لأبى عمسرو 
الدانی/ .۳٣۵‏ انظر أیضّا دفع إیھام الاضطراب عن ایات 
الكتاب للشيخ محمد الأمين الجكنى الشنقيطى/ ۹¥ 
والجامع لما يحتاج إليبه من رسم المصحف لابن وثيق 
الأندلسی ۔ تحقیق د. غانم قدورى حمد/ ٠١١‏ وألفية 
التفسیر ۔ حسين على دحلى / 1۳ء ٠٠٤‏ وأسباب النزولى 
لایی الحسن على بن أحمد الوا حدى النیسابوری / 
۸ وحرز الامانی ارمام الشاطہی / ۵٦۱۔۹۹۸‏ 
ومختصر فى شواذ القران من كتاب البديع لابن خالويه / 
۷ 0۸ » والقراءات الشاذة وتوجيهها من لعة العرب 
الشيخ عبد الفاح القاضى / ۰۹١‏ والتيسير فى 
القراءات السبع لابى عمرو عثمان بن سعيد الدانى / 
١‏ ومىختصر رسالة فى إعراب عشرة آلفاظ لابن هشام» 
المطبوع فى كتاب ثلاث رسائل فى التحو لابن هشام - 
تحقيق نصر الدين فارس وعبد الجليل زكريا. دار 
المعارف. حمص . الطبعة الاأولی ۱۹۸۷ / ٤١ ٤۳‏ 
وتيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع 
الشيبانى /١‏ 1۸۳ > والكوكب الدرى فى شرح طيبة أبن 
الجزرى» مختصر شرح الطيبة للنويرى محمد صادق 
قمحاوی / 1۹ ). 
د التغاير: 

من الأمصطلحات البلاغية . | 

قال الحليى والنويرى : ١‏ هو أن يجار المتكلم الناس 
فیما عادتهم أن یمدحوه فیذمه أو یذمونه فیمدحه ٩‏ وعرفه 
بمثل ذلك السبكى وأضاف أن التغاير إمامن كلام 
شخصین کقوله تعالی: « قالوا إنا بما ارسل به مؤمنون 
#قال الذين استكبروا إنا بالڈى آمنتم به کافرون #4 
[الأعراف: ١۷ء [۷١‏ وإما أن يتغاير كلام الشخص 
الواحد فى وقتين كقول قريش عن القرآن الكريم : # ما 
سمعنا بهذا فى آبائنا الأولين € [ المومنون: ۲١‏ ] فإنه 
اعتراف بالعجز ثم قالوا فی وقت آخر: 3 لو نشاء لقلا 


ا 


التغيبر 
FEF‏ 


مثل هذا € [ الأنفال : ١١‏ ]( معجم المصطلحات ۲/ 
£“( 

وقال عله السيوطى » ويسمى التلطف أيضاء وهو أن 
بغایر ما کان عليه بأن یمدح الشیء ثم يمه أو لعكس 
كقول الصف بعد أن شكا من العذال : 

فاك پلا علالى ويلهمهم 


عذلی فقد فرحواقلبی بذكرهم : 


( شرح عقود الجمان / 1۲( 

( معجم المصطلحات البلاغية وتعطلورها د . 'أحمد 
مطلوت ۲/ ٤‏ ۳۰ وشرح عقود الجمان لاجمام السيوطى / 
1۲( 
# التخبر: 

غبر الشىء يغب غبور : مكث وذهب . وغبر الشىء 
يغْبرٌ: آى بقى . والغابر: الباقى . والغابر: الماضى» وهو 
من الأضداد. جاء فى إعجاز القرآن للرافعى أن الزنادقة 
ابتدعوا فى إنشاد الشعر هذا النوع الذى يسمونه التخبير 
ولم يكن معروفا من إنشاد الشعراء قبل ذلك» وهو أنهم 
يتناشدون الشعر بالالحان فيطربون ويرقصون ويرهجون › 
ويقال لمن يفعلون ذلك: المعبرة. 

وجاء فى لسان العرب: التهذيب: والمُغبّرة قوم 
يرون بذ کر اله تعالی بدعاء وتضرع ؛ کما قال : 

ع ادك المةب ره 
رش علي االمغف-ره 

قال الأزهرى : وقد سمّوا ما يطربون فيه من الشعر فى 
ذکر له تخبیرا: کآنهم إذا تناشدوه بالألحان طربوا فرقصوا 
وأرهجوا فسموا مَعَبْرة لهذا المعنى . قال ال : وروی 
اا رضصی الله عنهء أنه قال: أرى الزنادقة 
وضعوا هذا التغبير لصوا عن ذكر الله وقراءة القرآن . 
وقال الرجًاج : سمو مُعَّبرين لتزهيدهم الناس فى الفانية ‏ 
وهى الدنياء» وترغيبهم فى الألحرة الباقية . 

( لسان العرب لابن منظور /۳١‏ ١٠۳۲ء‏ وإعجاز 
القرآن والبلاغة النبوية- مصطفى صادق الرافعى/ ١١‏ ). 


التغذية (علم.) 


ته التغذية (علم.) : 


فال تعالى: « وجل لهم الطييات ويرم عليهم 
لخبائث € [ الأعراف : ٠١١‏ ] يقول الأستاذ الدكتور 


أحمد شوقی الفنجریى : 


تتأثر الشعوب فى صحتها بل وأيضا فى أخلاقها 
وعادتها بنوع الغذاء الذى تأكله وبطريقة تناولها لهذا 
الطعام... 

وقد اهتم الإسلام بغذاء المسلم اهتماما لم يسبقه إليه 
آی دین أو تشریع من قبل فلا یلو کتاب من كتب ألفقه 
والتشريع من باب عن علم التغذية يسمى باب الأطعمة 
والاأشربة ... 

فمن الأطعمة ما حرمه الإسلام لضرره بصحة الإتسان 
أو بآخحلاقه ومن الأطعمة ما حث عليه لأ ثركه يضعف 
المسلم جسميًا أو معنويًا ومن عادات الطعام أيضا ما 
يضر فنهی عنه الدين . ومنها ما ينقع فنظمه الدين وحث 
على اتباعه . ومن الملاحظ فى هذا المجال أن الإسلام 
يخثلف فى تنظيمه للغذاء عن العلوم الحديغة فى أنه لا 
يقصر تعاليمه على الجانب المادى وحده ولا ينظر إلى 
يناء الجسم فحسب ... بل هو يهتم أيضا بكل ما يؤثر 
على الأأحلاق والمعنويات وإلسلوك الإنسانى . 

وتلقسم تعاليم الإسلام الغذائية إلى ثلاثة أبوأاب : 

أولا: الأغذية المحرمة. 

ثانيا : الطعام المباح . 

ئالشا : تنظيم عادات الغذاء . 

أولا_ الأطعمة المحرمة على المسلم 

یقول الله تعالی: 

رمف َف عليكمٌ الميتة رالد ولحم الخنزي ير وماأهل 

ر ان را والموقودة والمتردية والتطيحة وما 
أكل السَمٌ إلا ما ذَكيثّم € [ المائدة: [r‏ 

فلننظر إلى الحكمة العلمية لتحريم كل واحد من هذه 
الأطعمة. 


التغفاين ( سورة «) 


أولا-تحريم المينة : 

من المعرؤف علميا آن الحيوان لا يموت إلا لسيبين : 
إما الشيخرخة وكير السن وإما المرض . فإذا كان السبب 
هو المرض فالانسان قديتعرض للعدوى بأحد 
طريقين ... إما عن طريق انتقال الميكروب مباشرة من 
اللحم إلى الإنسان إذا لم يكن اللحم قد طهى جيدا... 
وإما عن طريق السمیات التى يفرزها ميكروب المرض 
والتى لا يمكن أن يقتلها الطهو وهذه تسبب التسمم 
الغذاثى . 

وكثي راما يكون موت الحيوان بسب أكله بعض 
الأعشاب السامة أو المواد الكيمياثية القاتلة وفى هذه 
الحالة فإن أثرها ييقى فى لحمه ريصيب من يأكله. 

والآن إذا جتنا إلى الشيخرحة وجدنا آن الحيوان الذى 
يهرم يصاب بتليف فى جميع أنسجة جسمه فيفقد قيمته 
الغذائية ويصبح عسر الهضم فى الأمعاء. وغنى عن 
البيان أن المقصرد بالميثة هنا هى الحيوان الذى مات لتوه 
ولم يصب لحمه بالتعفن . لأن الحيوان المتعفن تعافه 
النفس البشرية بطبيعتها ولا يحتاج الأمر إلى نزول آمر 
القرأن يمنعه ( الطب الوقائى فى الإسلام ). 

وقد ورد فى كاب « مع الطب فى القران الكريم ١‏ 
للدكتور عبد الحميد دياب والدكتور أحمد قرقوز: « أن 
الدم بعد فقدان الحياة يصبح بحكم تركيبه من أصلح 
الأوساط لنمو الجراثيم » بعد أن كان وسيلة الدفاع الكبرى 
ضدها آثداء الحياة . فالتذكية الشرعية تؤمن استنزاف ده 
الحيوان على أحسن وجه بقطع أوردة الرقبة وشرايينها 
الكبيرةء ويساعد فى ذلك حركات الحيوان التالية 
للذبح . وأن اللحم الذى لا يصفى مته الدم جيدا لا يكون 
صالحاء ومثل ذلك الذى استنزف منه أكثر الدماء 
والسبب يرجع لوج ود السائل الزلالى فى الأرعية الذى 
ييسر للجراثيم انتشارها وسط اللحم ١‏ . 

وهناك أمراض كثيرة تفثك بالحيوان وفى تفس الوقت 
تصيب الإنسان ومن ذلك آمراض التسمم الغذائى الناتح 


. لحم الميثة.. 


عن الإصابة بالجراثيم التى تنتمى إلى فصيلة المكورات 
العنقودية البرتقالية وجراثيم السالمونيلات وجرائيم 
المطشات الحاطمة. وهناك جراثيم أخرى لها خطورة 
كبيرة على حياة الإنسان كأمراض الل والدرن والجمرة 
الخبيشة وغيرها من الأمراض التى تنتقل من الحيوان إلى 
الإنسان» فإذا نفق الحيوان أصبح مصدا للداءء لفساد 
. وهتاك العديد من التغيرات البيولوجية التى 
تحدث فى جيفة الحيران الميت› فمن ذلك حدوث ليونة 
فى اللحم رانطلاق الرائحة الكريهة منه وحدوث الزرقة 
الرمية وتصلب العضلات» وترسب أحماض الفسفوريك 
والفورميك واللاكتيك فى هذه العضلات . وتغرو جراثيم 
عديدة جسم الميتة تؤدى بها إلى التعضن ومن هذه 
الجرائيم نجد المطثيات اللاهوائية وعصيات القولون 
والمتقلبات والمكورات السبحية وغيرها من الجرائيم 
الهواثية. 

وهكذا نجسد أن منع الغذاء من الميتة وسيلة للحفاظ 
على صححتنا وآداة فعالة لملع أجسامنا من المرض. وهذا 
بلا شك آساس الطب الوقائى الذى يعمل على منع نقل 
العدوى من الحيوان إلى الإنسان ( الطب الإسلامى عبر 
القرون/ ۰۱۲۸ .)١۲۹‏ 

ونلاحظ هنا أن الإسلام يسؤكد على نوعين من الميتة 
أحلها للمسلمين : هما طعام البحر وصيد البر... 
فالسمك يموت بمجرد خروجه من البحر ولا يعتبر ذلك 
مرضا... والصيد أيضًا يموت إذا ضرب بالسهام أو 
بالرصاص ولا يعتبر ذلك مرضا وضررا بأکله وهذا یؤکد لنا 
أن حكمة الله فى منع الميتىة هى منع انتقال المرض 
والضرر فحسب . 

انيا تحريم الدم: 

يقوم الدم فى جسم الكائن الحى بوظيفتين : 

الأولى آنه ينقل المواد الغذائية التى تمتص من الأمعاء 
مثل البروتينات والسكريات والمدهنيات إلى أعضاء 
الجسم وعضصلاته إلى جانب حمله للفيتامينات 


التغذية (علم۔) 


والهرمونات والأوكسجين وجميع العناصر الحيوية 
والضرورية» والوظيفة الثانية هى حمل إفرازات الجسم 
الضارة والمعدة للخروج فى البول» والعرق ٠‏ والبراز لكى 
يتخلص منها الكاثن الحى . وإذا كان الحيران مريضا فإن 
الميكروبات تتكاثر عادة فى دمه أو ت ادم كوسيلة 
لانتقالها من عضو إلى آخر كما أن إفرازات الميكروب 
وسمياته تنتقل عن طريق الدم أيضا... 

ولهذه الأسباب فقد حتم الإسلام الذبح الشرعى الذى 
يقتضى تصفية دم الحيوان بعد ذبحه وقد يق ول فائل إن 
يعض شعوب غير الإسلامية لا تستعمل طريقة البح بل 
تكتفى بخنق الحيوان ثم أكله بدمه. ولا شك أن آى 
مسلم يتذوق هذا اللحم سوف يميزه فى الحال بسبب 
المرارة الناجمة عن آثار الدم فيهء هذا إذا اعثبرناه خاليا 
من الأمراض والضرر ( الطب الرقائى فى الإسلام / ٤١‏ - 
(E‏ 

وهذا هو السبب الذى يدفع علماء الجراثيم الطبية 
لاستخدام الدم فى المخثبرات لزرع الجراثيم لاجل 
التعرف عليها وتشخيصها. وقد وردت فن كتاب ١‏ مح 
الطب فى القران الكريم » بعض المعلومات عن ثركيب 
الدم. ۰ 

فهو يتكون من بروتينات بنسبة ضئيلة قدرها ١‏ -۸غ / 
٠١‏ مل وتشمل هذه البروتينات الألبومين والغلوبيولين 
والفیبروینوجین . کما یحتوی الدم على الخضاب داخحل 
الكرويات الحمراءء وهذا الخضاب يصعب هضمه ولا 
تحتمله المعدة . 

وقد يتخثر الدم لااحتوائه على مادة الليفين وبذلك 
يكون شد عسرة على المعدة والأمعاء . ومادة الحديد 
الموجودة لا يستفيد منها الإنسان إذا تناوله كغذاء لأن هذا 
الحديد عضوى يصعب امتصاصه من الاأمعاء. ومن ثم 
فان الدم من ناحية علمية بحتة لا يعتبر صالحا لعذاء 
البشر ولا يمكن استخدامه فى الغذاء لعلاح فقر الدم كما 
يدعى البعض . 


وريما يسأل السائل : إن هناك أنواع من الدم أحلها لنا 
الرسول بل عندما قال : « أحلت لكم ميتعان : السمك 
والجراد» ودمان : الكبد والطحال »4 فلماذا كان ذلك؟ 
ويجيب على ذلك الدكتور حسن هويدى فى مجلة 
«حضارة الإسلام » : فقد ذكر أن الكبد والطحال ليستا من 
الدم المسقوح المنھى عنه» فهما صلا نسیجان عادڀان 
هما وظائف معيلة فى جسم الحيوأب» وهمامستودعان 
غذائيان غنيان بالكثير من المواد الهامة لجسم الإنسان 
مثل مواد الحديد والبروتبن والفيتامينات والغلايكوجين . 
ولذلك فإن فى تعاطيهما فوائد طبية تساعد على خلق 
الجسم المتكامل وربما سماهما رسول الله وة بالدم 
لتبسيط المعانى للمسلمين فى ذلك الوقت» خحاصة 
رأنهما يحتويات على كمية كبيرة من الدم ( الطب 
الإسلامی عبر القرون/ ١١١‏ ). 

ثالثا: لحم الخنزير: آفردناله مادة خاصة تحت 
عنوان « الخنزير » فانظرها فى موضعها . 

رابعا : المنخنقة والموقوذة والمتردية والنطيحة وما آكل 
السبع : 

المنختقة: من المعروف علميًا أن الكائن الحى إذا 
اختنق آی منع دخول الاروکسجین إلى رثتیه فان تتراکم فی 
الجسم مادة ثانى أوكسيد الكربون السامة كما تتراكم 
جميع الإفرازات السامة التي تخرج عادة مع النفغس فى 
عملية الزغير وهذه المواد إذا احتیست عادت لتمتص فى 
الجسم وتحدث التسمم فى كل آنسجته ثم الوفاة . 

والموقوذة: هى الحيوان الذى يضرب ضربا يؤدى إلى 
الموت بعد أن يتلف الضرب آنسجة الجسم وعضلاته 
(الطب الوقائی فى الإسلام/ ٤۳‏ ). 

وهذا پیحدت الان فی بعض بالدان آسيا غير 
الإسلامية» حيث يضرب الحيوان ربا مبرحا قبل 
الإجهاز عليه . والفرض من ذلك هو أن يتجمع الدم فى 
عضلات الحيوان» وتصبح بالتالى شديدة اللحمرار. 
والحقيقة أن حيوانا من هذا النوع لن يفيد كله غذاقبًا لن 


التخذية ( علم.) 
سس 


کل آنسجته ستکون قد تلفت واختلطت بالدم الذى 
بحتوى على مواد سامة نانحة من الاستقلاب العغذائی . 
وهذه بلا شك تهده حياة الإنسان إن عاجلا أو اجلا. 

المتردية والنطيحة : 

هما الحيوان الذی نفق بسبب حادث معين مثل 
حوادث السيارات أو السقوط من مكان عال. فإذا حدث 
ذلك فإن حکم هذا الحیوان سيكون كحكم الموقوذة الت 
يفسد لحمهاء وتكون غير مفيدة غذائيًا لبنى البشر ومن 
ٹم كان منع أكل لحمها. أا إذا ذبح مثل هذا الحيوان 
ذبحا شرعيًا وتمت تذكيته قبل أن يفارق الحياة» وكان 
خاليا من الأمراض قبل الحادث نإنه من ناحية علمية 
سیکون صالحا للأكل ولن يضر الإنسان بإذن الله تعالى 
حيث يقول : 3 إلا ما ذكيتّم 14 المائدة: .]١‏ 

( الطب الإسلامی عبر القرون / ۱۳۸ ). 

آما ما اکل السبع : ( والسباع هنا ھی کل حیوان ذی 
ناب من آكلات اللحوم كالكلب والثعلب وابن اوی ) 
وحكمة ذلك أن هذه الحيرانات البرية قد تكون مصابة 
بمرض بظهر فى فمها ولعابها وتبقى آثاره على اللحم 
فتؤذى من يأكل منه وتمرضه . ولنا هنا ملحوظة يجب أن 
توضع فی الاعثیار: 

() أن الإسلام لا يحرم على المسلم تناول أى نوع من 
هذه الأطعمة إذا كان مضطرًا كمن يتعرض للهلاك جوعا. 

(ب) أن هناك جاتبا روحانيًا وأخحلاتيًا فى التحريم 
يجب ألا نغفله فليس الطب الجسمى هو العامل الوحيد 
ولكن هناك الطب الروحى والاأخلاقى أيضا... فالإسلام 
على الطعام... فيحرم ضرب الحيوان أو خثقه آو 
تعذيبه ... کما آنه یکرم الإنسان تکریما حینما ینهاه عن 
آکل اللحم الذى يتبقى من الحيوانات الاثحعرى أو أکل 
حيوان دهمه إنساك مستهتر بسیارته وهكذا... 
من ذلك أن لا يؤكل إلا ما ذبح ذبحا شرعبًا فيه إكرام 


للحيوان نفسه وصيانة للمسلم عن ميخالطة عقيدة الشرك 
بأکل حیوان ذکر عليه اسم غير اسمه تعالى كأسماء 
الأصنام التى انوا يعبدونها من دون الله . 

أغذية أحلها الإسلام آو شجع عليها : 

لم يكتف الإسلام بالنص على كل المحرمات ... بل 
تعدى ذلك إلى تنظيم الغذاء الحلال وإلى توجيه 
المسلمين إلى ما ينفع أبدانهم ويحفظ صحتهم. 

وهو فی هذا لا یتبح أسلوب النهى القاطع ولا الامر 
الملزم كما هو الحال فى المحرمات ولكنه يكتفى هنا 
بالتوجيه غير المباشر... وغير الملزم حتى لا يكون فى 
الدين عسر ولا إرهاق وبهذه الطريقة تنجد أن الإسلام قد 
نظم ولا نقول ألزم أو حدد للمسلمين الطعام الذي حلله 
لهم من ناحية : 

أولا نوع الطعام . 

انيا : نظام الطعام . 

ولکی ندرك مدی ما فی تعالیم الإسلام من منطی 
علمى وفكر علمى فلابد أولا من دراسة مقارنة للأديان 
التحرى : 

فالبوذية : مثلا تحرم على كل من يعتنقها آكل اللحوم 
على الإطلاق . وذلك لمبدا ( الأهيمسة ) أى عدم العنف 
باعتبار أن الذبح فيه قسوة وقد أثبتت التجارب العلمية أن 
الإنسان إذا عاش على النباتات وحدها أصيب بالهزال 
وضعف البئية وتعرض لاأمراض فقر الدم . ولعل هذا أحد 
الأسباب الرئيسية فى تسمية الشعوب النباتية بالشعوب 
الصفراء ... وقد بدأت اليابان وإالصين فى العصر الحديث 
بمءحارية هذه العادة النباتية حفظا على صحة أبناثها 
وذلك بتشجيع أكل اللحوم فى المدارس والمعاهد. 

ولكن لأن هذا التغير فى حياتهم قد بدأ بدون هدى 
من عقيدة معيئة أو دين أو مدأ فقد أقبلت الصين على 
أكل الكلاب والثعابين كما أقبلت اليابان على أك 
السماك الي دون طهيه ۔ 

ومن المعروف علميًا أن اللحوم كمصدر للغذاء 


التغذية ( علم.) 


تحتوى على العناصر الحيوية لتكوين الدم وأهمها 
الحديد والزنك وفيتامين ب ١١كما‏ أن كمية البروتين 
والدهنيات فى اللحوم أكبر وأكثر فائدة وتنوعا منها فى 
الشساتات . 

والهندوكية : تحرم لحم البقر بسبب تقديسهم للبقرة 
واعتبارها فى منزلة الآلهة والذى همئا هنا فى موضوعنا آنه 
لم يثبت طبيًا ولا علميًا أن هناك أى ضرر من تناو لحم 
البقر طالما طھی جیدا بعکس ما هو حادث فى لحم 
الخنزیر کما ذکرنا فی دواعی تحریمه. 

وهناك ديانات آحرى كالمسيحية تآمر بالصوم عن 
أكل الحيوانات وكل مشتقاتها وما يستخرج منها مثل 
البيض والحليب والجبن مدة تتراوح بين الاربعين 
والتسعين يوما كل عام . وقد اتضح أن هذه المدة تكفى 
أظهور أعراض فقر الدم عند الأشخاص الضعيفى البنية 
والدم. 

فإذا جنا الاآن إلى ادام بعد هذا العرض المقارن 
للأديان الأتحرى لرجدنا أن هذا الدين المنطقى عندما 
يحرم أو يحل طعاما إنما يقوم على ساس : 

١‏ - أن الله وحده هو الخالق وهو وحده الذى له حق 
التقدیس ولا يشاركه فى التقديس أى مخلوق اخحر سواء 
آكان إنسانا آم -حيوانا آم جمادا . 

- أن الله عندما يحرم على المسلم طعاما فذلك 
لجيه الأمراض والضرر وليس لتقديس ذلك الطعام . 

۳ - أن ثلك الحيرانات قد خلقها الله وسّرها لنا 
لننتفع بها ونأكل لحومها . 

وقد سن الله لنا ركوبها وإلاستفادة منها وهى حية دون 
عسف أو إرهاق كما سن لنا صيدها وذبحها لأكلها مع 
الرحمة وعدم التجنى . 

وبهذه النظرة الواقعية يحل الإسلام للناس كل نوع من 
الطعام فيه فائدة لأأجسامهم ولا يصيبهم بالضرر. وفى هذا 
يقول الله تعالى : # يسألونك ماذا أحل لهم قل أحل لكم 
الطيبات ¢ [ المائدة: ]٤‏ أى أحل لكم جميع ما 
تستسيغه الأذواق السليمة ... ولا يكتفى الإسلام بمثل هذا 


ابن تخر ی بردی.. 


التصريح بل نراه يستنكر كل محاولة أو تطرع من عباده 
لتحریم شىء آاخر زيادة على ما حرمه الله فیقول الله فی 
سورة الأعراف : #قل من حرم ية الله التی أخرج لعباده 
والطييات من الرزق قل هى للذين امضوا فى الحياة المدنيا 
خالصة يوم القيامة 4 [الأعراف : .]١١‏ 

ويؤكد الله تعالى على هذا المعنى فى سررة المائدة 
فائلا: # يا أيها الذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما أحل الله 
لكم 14 المائدة: [AY‏ 

وآخيرا نرى أن الله يعلن فى سورة النحل : 

ولا تقولوا لما تصف ألسنتَكمٌ الكذب هذا حلالٌ 
وهذا حرام لتفتروا على الله الكذب إن الذين يفترون على 
الله الكذب لا يفلحون # [ النحل : ]١١١‏ كل هذا 
الاهتمام والإصرار راجع إلى أن للام لا یرشی لابتاته 
شعت اة واعتادل الة.. 

الغذاء المستحب للمسلم: 

لا يكتقى الإسلام بهذه الإباحة المطلقة بل إنه يشجع 

يقة جميلة ليس فيها الغصب ولا الإجبار على أنواع 
معينة من الطعام لما فيها من القيمة الغذائية والصحية . 
فمن الأطعمة التى جاء ذكرها بالاستحسان فى القران 
اللحوم ومنتجاتها سواء منها لحوم البر أم لحوم البحر 
والعسل واللبن والتمر. 

( الطب الوقائى فى الإسلام د . أحمد شوقى 
الفنجرى / ٤۸ ٤1 ٤١‏ 44 ء والطب الإسلامی عبر 
الروك - د . الفاضل العبيد عمر / ITI CA‏ 
۸ . انظر أيضا الطب العربی فى القرن الثامن عشر من 
خلال الاأرجوزة الشقرونية والتمهيد المستفيض لمحقق 
الکتاب الدکتور بدر التازی / ٤١-۳۲‏ ). 

وترتبط بهذا العلم مواد آخرى تتصل بالطعام والشراب 
وآداب الأكل مما نیجده فی موضعه إن شاء الله تعالى . 
# اہن تغری بردی ( :)۸۱٤۷۰. ۱٤۱۰ / 5۸۷٤.۸۱۳‏ 


(تغری بردی : تترية» بمعنی ۱ عطاء الث » او « الله 


أعطى؛ كان يكتبها الأتراك ١‏ تكرى وبردی ٤‏ ویلفظون 


این تخر ی بردئی... 


الكاف نوتاء والواو آقرب إلى ۷ بحركة بين الفتح 
والكسر). 

ابن تغری بردی: یوسف بن تغردی بردی بن عبد الله 
الظاهرى الحنفى » آبو المحاسن» جمال الدين : مؤرخ 
بحاثة . من أهل القاهرة› مولدًا ووفاة. كان أبوه من 
مماليك الظاهر برقوق ومن أمراء جيشه المقدمين » ومات 
بدمشق سنة ١٩۸1ه..‏ ونشأ یوسف فی حجر قاضی 
القضاة جلال الدين البلقينى (المتوفى سنة ٤‏ ۸) وتآدب 
وتفقه وقراً الحديث وأولع بالتاريخ وبرع فى فنون الفروسية 
وامتاز فى علم النخم والريقاع . 

وصتف كتبا نفيسة» منها « النجوم الزاهرة فى ملوك 
مصر والقاهرة » «والمنهل الصافى والمستوفى بعد الوافى» 
(انظر صورة المخطوط) الجزء الأول منه» فى التراجي 
كبير» ومختصوه «الدليل الشافى على المنهل الصاف ١‏ 
أكمل بهما الوافى للصغدى » و مورد اللطافة فى من وى 
السلطنة والخلافة » و « نزهة الرائى فى التاريخ ١‏ مشه 
الجزء التاسع مخطوط » و ١‏ حوادث الدهور فى مدى 
الأينام والشهور ‏ أربعة أجزاء منه» جعله ذيلا لكتاب 
السلوك للمقريزى» و * البحر الزاحر فى علم الأوائل 
والأواخر ٩‏ مطول فى التاريخ» مئه جزء صغير مخطوط » 
و ١‏ حلية الصفات فى الأسماء والصناعات ٩‏ أدب 
(الاعلام / ۲۲ء ١۳‏ ). 

ومن تصانيفه أيضا « البشارة فى تكميل الإشارة 
للذهبى» و « السكر الفاضح والعطر الفائح » (نقل 
الزركلى عن دائرة المعارف الإسلامية ۱/ ۳۹٩‏ أنه 
مجموعة أشعار صوفية)ء» و«الكواكب الباهرة من النجوم 
الزاهرة؟ (هدية العارفين ؟/ ٥٠٦١‏ ). 

وقد دکر الشمس السخاوی أن ابن ٹغری بردی ابتنی 
له تربة هائلة بالقرب من تربة الأشرف إينال ؟ بالصليية 
(الاآن بحی طولون ) ووقف کتبه وتصانیفه بها » وتوفی سنة 
ربع وسبعین وثمائمائة ودفن من الغد بتربته ( الضوء 
الللامع ١٠١ /٠١‏ )» كما آئشأ مدرسة بدرب 


المقاصيص لتدريس المذهب الشافعى والحنفى 
(مساجد مصر وأولياؤها الصالحون ۲٠١ /٤‏ ). 
وفیما پلی بیان بطبعات آربع من مصنفات ابن تغری 


بردی کما وردت فى المعجم الشامل : 
١‏ - حوادث الدهور فى مدى الأيام وإالشهور 
(منتخبات ) . 


- عثارة» وليم بوبیر»؛ ۴۲م مه ۴. ۷ء لندن: مطيعة 
جامعة کمیردج » ۱۹۳۱ م» ۱۹۳۲م . 

ج۱ ق۰۱ ۳٦۱ص‏ م ص. 

ج ۱ق ۲: ۰۵۱۹۳۲ ۲۳۰ص( ۱٦۵‏ ص-٤۳۹ص).‏ 
ج ۱ ق ۳: ۱٤۳ص .)۷۳٣-۳۹۵(‏ 

ج ۵ص ( ۷۳۷ - 1 )۰ ف ٤۱ا‏ ص»› 
الأعلامء الكتب» الأماكن. ( فهارس حوادث الدهورء 
بركلى : -جامعة كاليفورنياء مطبعة الجامعة› e۲‏ 
۴ ص» الأعلام» البلدانء الأماكن ) . 

۲ - المنهل الصافى والمستوفى بعد الوافى . 

- تحقيق » أحمد يوسف تجاتى » القاهرة: دار 
الكتب المصرية» القسم الأدبى . مطبعة الدار ١۷١٠ه_‏ 
/ 4م. 

a‏ :ص م“ "ص»› فا ۲۸ صس > التراجم» 
المراجع ء استداركات الخطا والصواب . 

تحقیق › محمد محمد أمين › القاهرة: الهيئة 
المصرية العامة للكتاب» مطابع الهيئة ١١٤٠ه‏ / 
٥4م‏ 

٤(‏ ١ص‏ »> م“ ١ص‏ + ۷ص نماذج مصورة من 
المخطوط» ف»ء ٤٣ص٠‏ الأعلامء الامم وألشع وب 
والقبائل والفرق والجماعات» البلدان والاأماكن ء الألفاظ 
اللاصطلاحيةء أسماء الكتب الواردة فى النص » مصادر 
ومراجع التحقيق » التراجم الواردة فى الكتاب ) . 

جا 


- تحقیق ٬‏ محمد محمد آمين > وبهديم٠‏ اس چ 


اين نار ی بردي... 


ماشو القاهرة : الهيئة المصربة العامة للكتاب مطبعة اآمین» تقدیم د. سعید عبد الفتاح عاشور » ۱۹۸٤‏ . 

دار الکتب» ۵١٤اه/‏ ۹۸6م أ ا ا ٣‏ - الجسےء الثالك : تحقسيق د. نبيسل محمد 
(۷٩صس»‏ مء ١١ص‏ + ٤ص‏ نماذج مصورة من عبدالعزیز» ۱۹۸٩‏ . 

المخطوط› ف 

۰۱ صس) الأعلام» 
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این نغری بردئی... 


›» الجزء الرابع : تحقیق د. محمد محمد آمين‎ - ٤ 
. ۹1 

ه - الجزء الخامس : تحقيق د. نبيل محمل عبل 
العریز: ۱۹۸۸ . 

- الجزء السادس : تحقيق د. محمد محمد أمين › 
هھ 1۹۹4م. 

۳ - مورد اللطافة فيمن ولى السلمنة والخلافة . 

: عناية» eاواعو) .۰3.0 کارلیل » كمبردج‎ - 
Typis, Academicis excudebat, J. Archdeacon veneunt 

Apud. B. White and Filios, London. J. Merrill, 

.) ه/ ١۱۷۹م( مع ترجمة لاتينية‎ ١ 

( ۷ص منها ١۱۸ص‏ بالعربية» م ۸ ص 
باللاتينية » ف » 2٩۵‏ ص » ملاحظلات » اصطلاحات ) . 

. النجوم الزاهرة فى ملوك مصر والقاهرة‎ - ٤ 

« B. F. Mathez yT. G. T. Juy Nbo11 «ali - 
: يدن‎ 

مؤسسة بریل » مطبعة بریل ۷١٠۱۲ه/‏ ١٥۱۸م‏ . 

ج ۱: ۸٤۸‏ ص» م٠ ٥٤‏ ص بالألمانية» ف» ٤٠ص‏ 
( المحتوى» الكت ). 

ج ۲ هھ / ۵ ص م ۹ص 
دراسة وتعليقات ف» 1۷۲ ص» الأغلام» اصطلاحات» 
ملاحظات » أعلام جخرافية . 

عنايةء وليم بوبير: بركلى » منشورات جامعة 
كاليفورنياء مطبعة الجامعة ۱۳۲۸ ه/ ۱۹۱١‏ م. 

ج ۲: 0۷٤‏ ص»› م“ ٤‏ ص» داأرسة وتعليق ات 

بالإنجليزيةء ف» ٠٤١‏ ص» الأعلامء الكتب» 
المۇلفون » البلدأن» القبائل. , 

ج۳ ق۱ سنة ۱۹۱۳م ۱۳۲ ص» م» ص . 

ج1 : ۹۱۰م ٥۵‏ ص» م٠‏ 1 ص» دراس 
وتعليقات » ف» ۱۳۷ ص» الأعلام» القبائل› المؤلفون. 
الكتب» الأماكن والمواضع والبلدان والشوارع والمبانى . 


ج۷: ۱۹۱۰م ۱۱۲۲ص + م ۵٦‏ ص»ء ف 
١۹ص‏ الأعلام» المؤلفون» التب الأماكن » القبائل . 
- تصحيح » أحمد زكى العدوى» القاهرة: وزارة 
الثقافة والإرشاد القومى والمسؤسسة المصرية العامة 
للتأليف والترجمة والطباعة والنشر» مطابع كوستاتسوماس 
وشرکاه ( بالتصوير ). 


ج ۱: 1۹7۳م ۳۸۲ ص» م۰ ۲۸ص ح۲ :۳٤۳ص‏ . 
ج : ۹ص»؛ جا ۳ص . 
ج۷: ۲ اص > ج ٥ص‏ . 
ج : ٤‏ ص» ج | ٤١‏ اص . 
ج1ا : ۰ ص ج۱۲ : ۲۱ص . 
مصورة عن طبعة دار الکتسب التی طبعت ۱۹۲۹ 
۲م فی ۱١‏ ميحلدا, 
ج 
- تحقیق › فهیم محمد شلتوت › القاهرة : الهيثشة 
المصرية العامة للتالیف والنشر» ۱۳۸۹ه./ ۱۹۷۰م . 
(۲ص› ف ۸۲ص ٠)‏ الملوك والسلاطين الذين 
تولوا مصر الأعلام» الامم والقيائل والبطون والعشاثر 
والارهاط والطوائف والجماعات» البلاف الأماكن»› 
الأنهار الجبال» وغير ذلك» فهرس الألفاظ 
الاصطلاحية » أسماء الوظائف وإلرتب وإلألقاب التى 
كانت مستعملة فى عصر المؤلف› فهرس وفاء النيل › 
فهرس الكتب الوأردة پالمتن والهوامش › الموضوعات »› 
جا تحقیقیٰ › چمال محمد محرز وفهیم محمد 
شلتوت » ۱۳۹۱ھ / مم (۲ ص۰ م“ ضس۰ 
ف 1٤ا‏ ص فهارس كالسابقة ) . 


ج۰۱۹ سنة ۱۳۹۱ ه/ ۱. 
“ تحقیق »› إبراهيم على طرخان وراجعه محمد 


مصطفى زيادة» القاهرة ٠‏ الهيئة المصرية العامة للتأليف 
والنشرء مطابع الهيئة ۱ ها ۷۱م 
( ۲ص م» ص“ ف ۲ ص » فهسارس 


- تحقیق »› جمال السدين الشيال وفهيم محمد 
شلتوت ۽ ۲ هھ / ۲م ( ١1٦۹ص‏ › م“ ۷ص › 
ف ٤‏ ص )( المعجم الشامل „(0-A‏ 

( الأعلام للزركلى ۸/ ۲۲ء وهدية العسارفين 
للیغدادی ۲/ ٠.٠‏ والضوء اللامع للشمس السخاوى 
.۳١۵١ ٠‏ والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع - 
د. محمد عیسی صالحية ۱/ ۰۲۵۹-۲٤۸‏ ومساجد 
مصر وأوليازها الصالحون-د. سعاد ماهر محمد /٤‏ 
(T1‏ 
تغری بردی الاتابکی: 

والد آبی المحاسن یوسف بن تغری بردى . 

انظر: أبن تغری بردی . 
٭ تغری بردی ( جامع ۔) بحلب: 

جامع بمدينة حلب بناه تغری بردی ناقب حلب ثم 
دمشق بالقرب من الأسفريس وحارة التركمان . بناه حين 
گان ٹاثبا بحلب سنة ٩۷۹ھ‏ وکان قد آسسه ابن طومان . 

( الدر المنتخب فى تاريخ مملكة حلب لابن الشحنة 
(YT /‏ 

وقد ذكر هذا الجامع ووصفه جمال الدين أبو 
المحاسن یوسف بن تخری بردی فی ترجمته لابه تغری 
بردی منشی هذا الجامع وقال عنه: وہنی بحلب جامعا 
کان قد اُسسه این طومان بالقرب من الأسقرايس › فأکمل 
بشاءه ووقف عليه قرية معرة عليا إلا يسيرًا منها بعد أن 
اشتراها من بيت المال» وهی من عمل سرمين » ونصف 
سوقه التى بحلب تحت قلعتها وغير ذلك › ولماأكمل 
ناءه ولّى حطابته قاضى القضاة كمال الدين با حفص 


اہین تخر ی بردی ( جامع ومدرسة۔)...۔ 


عمر بن العديم الحنفى ( ت ١١۸ه/‏ ۸١٤۱م‏ ) ورتب 
فيه مدرسا شافعيا وئمان طلبة شافعية» ومدرسسا حتفي 
وثمان طلبة حنفية» كان أولا رنب من كل طائفة عشرة نفر 
ثم استقر بهم كل طاثفة ثمائية» وولى تدريس الشافعية 
فيه شيخنا أبا الحسن على الصرخدى (ت ١٠۸ه/‏ 
٠٥‏ م ) والحنفية شيخا يقال له شمس الدين القرمى› 
ثم عزله وولى شيخدا آبا اللحسن يوسف الملطى ( ت 
٣ه‏ / ١١٤٠م‏ ) وحضر شيخنا بعد صلاة الجمعة 
الدرس » وحضر النائب المشار إليه والقضاة وأعيان 
العلماء» وكان الدرس فى حديث النهى عن تلقى 
الركبأن» ثم ولاّئی به تصبدیر حدیٹ» وکال رلانی قبل 
ذلك به فقاهة» ٹم أضاف إلى التكلم فيه وفى أوقافه› 
رحمه الله تعالی . 
وفى الجامع المشار إليه يقول الإمام الرئيس زين الدين 
آبو حفص عمر بن إبراهيم الرهاوى كاتب السر بحلب 
(ت ۸۰٦‏ ھ/ ۴۳ م ) وکتبت على منبره : 
والجمع ماله من نظير 
حص عن غيره بجمعة وخطاب 
عن رسول مبشر ونذير 
بنساه الله تغسری بردی کی ما 
به يجازى بجنة وحرير 
( المنهل الصافی والمستوفی بعد الوافى لابن 
تغری بردی ‏ تحقیق د . محمد محمد آمین /٤‏ ۳۱۔۳۳ ). 
وإ ششت الاستزاده عن تغفرى بردى والد 
أبى المحاسن » ومنشىء هذا الجامع فارجع إلى المنهل 
الصافی ٤۳-۳١ /٤‏ . 
٭ ابن تغری بردی ( جامع ومدرسه .) 
بالصلیبة ( ۸۸٤٤‏ / ١٤٤۱م‏ ) اثر :۲١۹‏ 
يقع هذا الجامع بشارع الصليبية» أنشأه فى سنة 
٤ھ‏ _/ ١٤٤۱م‏ ابن تغری بردی وتغری بردی هو کما 


ابن تغری بردی ( جامع ومدرسة.)... 


TA 
1 i 1 


` مسجد الميز تغرى بردى ( بالصليية) ھر (e4‏ 


u bh 1 ج‎ 


فى الضوء ء اللامع للسیخاوی : الامیر تغری پردی الرومی المهمسات . وکان عارفا بسالاحکام ويكتب الخط الذى 
البکلمشی کان دوادارا كيرا اله السعادة فعمر مندرسة یقارب المنسوب» : وپسال الفقهاء ویذاکر فی التواريخ 


حسنة فی طرف سوق الأساكفة بالشارع قريبا من صليبة مات ليلة الفلاثاء حادی عشر جمادی الکعرة ست ست 


ابن تخر ی بردی ( جامع ومدرسة.). 


CA ۷ 


من الرخحام الابيض 
والاأسسود» وأعلى 
الباب وعلى جانبيه 
کتسایسانت تشتمل 
على آيات قرآنية 
OS‏ 
وآلقسابه وتساريخ 
اللانشاء ( ٤‏ ٤۸ه)‏ 
وعلی پس سار 
المسدخل تقوم 
المنارة وهى مربعة 
القطاع من اشفل 
ا برص ت ٠‏ الکتاب الذی پعلو خوض سی الدواب 
تول دورته ا : : > 
الأرلى > ثم اسطوانية يعلى سطحها زخارف هندسية وفى طرف هذه الوجهة تقوم القبة ذات الخطوط 
وتنتھی ەقرزصات تكن كذلك دورتها الثانية . ثم مس الضسخمة البارزة المتقاطعة ٠‏ مع بحعضها والتي لا تنساوی 
ميخروطية الشكل خادثة تة حلت محل القمة الأصلية. س يث التتاسب وال رشاقة مع القباب المعاضرة لهاء 


pie 1 


pe E RL‏ واااو تر 


ابن تخر ی بردی ( جامع ... 


اہن تغری بردی ( جامح ومدرسة۔...۔) 


وفى الطرف الاحر حوض لسقى الدواب يعلوه كتاب . 
ويؤدى المدخل إلى ردهة مربعة على يمينها باب 
معقود يؤدى إلى الفبة يقابله ويماثله باب أخر يؤدى إلى 
طرقة توصل إلى الصحن . وقد بنى هذ! المسجد على 
نظام المدارس ذات التخطيط المتعامد وهو يتكون من 
صحن مکشوف کان مسقوفا فی الأصل يحدق به إیوانان 


كبيران من الجهة الشرقية والجهة الغربية » واحران صغيراك ‏ 


من الجهتين البحرية والقبلية جميعها مفتوحة عليه بعقود 
بعلوها طراز مکتوب به ایات قرآنیة وبنھایتها تاریخ 
الإنشاء ( ٤‏ ٤۸ه)‏ وهذه الإيوانات مسقَوفة بمربوعات 
وطبال حشبية مقسمة ومنقوشة بالألران المختلمة. 

وبصدر إيوان القبلة المحراب يقوم إلى جانبه مثبر 
صغير دقيق الصنع» وتقع القبة قبلى هذا الإيوان » وهى 
تخطى ضريحا مربعا طول ضلعه أربعة أمتار» بأركانه 
الأربعة مقرنصات كبيرة يتكون كل منها من ثلاث 
حطات» وهى على العموم بسيطة فى مظهرها على 
حلاف القباب التى أنشئت فى عصر المماليك الجراكسة 
والتى امتاز أغلبها بوفرة زخارفه . 

( مسا جد مصر. وزارة الأوقاف ۲/ .)۹١ 4٤‏ 

وقد وصفه على مبارك کما کان.فی زمانه حیٹ کان 
مسقوقًا فقأل عنه : ١‏ 

وهو بشارع الصليبة بين سبيل ام عباس وجامح 
الخضيرى عن يمين الذاهب إلى الحوض المرصود پرأس 
درب جميزة . منقوش على بابه فى الحجر: # إنمايعمر 
مسا جد الله ... الأية. وبه ليوائان بأحدهما المتب. 
والمحراب» وبينهما صضحن مسقوف بوسطه شخشيخة 
من ازجاج تجلب النور والهواء»» وبداثر السقف إزار 
خشب مكتوب فيه بالليقة الذهب ايات قرآنية» وبدائر 
صحنه نقوش فى الحجر فيها أيات فرآنبة أيضاء» وبه 
صریح منشئه تغرى بردى عليه قبة بيضاء» وله مثارة 
ومطهرة» وبأسفله من الجانبين حوانيت تابعة لوقفه» 
رعلى واجهته الغربية مكتب صغير» والنظر فيه لديوان 


عموم الأوقاف » وهو مقام الشعائر تام المنافع » وكان أول 
أمره مدرسة فيها خطبة وصوفية . 

( الخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك .)٠٤١ /٤‏ 
٭ ابن تفری بسردی ( جامع ومدرسة ۔) 

بالمقاصيص ( القرن ١ه‏ / ١٠م‏ ) أثر :٤١‏ 

قالت المؤلفة : چامح أبن تغرى بردى » وتسميه العامة 
جامع « وردی ۲ فمت بزیارته يوم الخمیس ٣١‏ مايو 
٤‏ . والطريق الذى سلكته يبدا من شارع الصاغة . 
وبعد اجتياز مسجد الشيخ المطهىر ( أثر ٤١‏ ) الذى يقم 
فی الجانب الايسر من الشارع و-حذدت شارع المقاصيص 
وهو شارع ضپق . 

وی مواجھة الداخل فی الشارع یوجد سبیل وكتاب 
ووكالة جمال الدين الذهبى ( آثر ٤١١‏ ) وعندها ينحرف 
يمينا ليجد فى مواجهته بوابة وكالة ليس عليه ا رقم أثر 
ولعلها وكالة تغرى بردى ( آثر ۱۸۸ ) إذا أنها ملاصقة 
لجامع تغری بردى الذى نحن بصدده» وتاريخ إنشاثها 
هو نفس تاريخ إنشاء الجامع» وتسميها العامة وكالة 
الخمير» وعلى وإجهتها لوحة زرقاء مكتوب عليها وقف 
نمرة ٤‏ ۳۹ یری . 

ويقع الجامع بعد ثلاثة دكاكين من الوكالة » وفيما يلى 
الوصف المعمارى لمدرسة ابن تخری بردی : تقول 
الدكتورة سعاد ماهر: تقع مدرسة ابن تغرى بردى يحارة 
درب المقاصيص بحى الصاغه» وهی تشخل جزءَا» من 
أرض القصر الغربى الذى بناه الخليفة العزيز بال 
الفاطمى لابنته ست الملك . 

والمدرسة عبارة عن مستطيل إذ تبلغ مساحتها ( ۲١‏ » 
۸) مشار مربعة. وتقع وأجهة الممدرسة الرئيسية فى 
الضلع الجنوبى حيث يوجد المدخل الرثيسى للمدرسة. 
ویتفدم المدخل مجموعة من الدرجات بلغ عددها (۸) 
تؤدى إلى ردهة ( بسطة ) صغيرة تتقدم المدخل» فهى 
إذن من المدارس المعلقسة إذ يشغل الطابق الأزضى 
مجموعه من الحوانيت التى يصرف ريعها على المدرسة . 


ابن تخری بردی ( جامع ومدرسة.ء)... 


ويؤدى المدخل إلى صحن ( درقاعة ) مغطى يتوسط 
إيوان القبلة والإيوان الغربى المقابل لإيوان القبلة . ويرتفع 
الإيرانان عن الصحن بمقدار (۲ ,) من المتر. ويتصدر 
إيوان القبلة محراب صغير مجوف بجانبه ملبر “حشبى 
مجدد. أما الإيوان الغربى فيتضمن حنية توجد بأعلاها 
دكة المبلغ ويتكون الإبوانان الشمالى والغربی من صبين 


صغیرتین جدا ( سدلتین ) تستعملان الان كنبه ويوجد 


بالضلع الشمالى للمدرنة باب يودي إلى درن اليا 
وای سام ام 
المئذنة : تقع المغذنة على الضلع الجلوبى للمدرسة 
على الواجهة ال الرثيسية. وهى مئذنة صغيرة جددت فى 
العصر العثمانى ولذا فهى تشبه مآذن العصر العثمانى 
ذوات الرآس 
الصالحون .)۲١۷ /٤‏ 
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وح الشاذرواك فی سبیل جامع تخری رهی بهایع المقاصيص: 
ٹر ٤۲‏ . 


r‏ المؤلفة ٠‏ وجك بالجامع سبل بعلو ۶ تاب ولم 


أتمكن من دخول السبیل أو الصعود إلى الکتاب كى 
أصفه هنا وحين قمت بزيارة» الجامع مرة انيه يوم 
الخمیس ۷ محرم ١١٤١هس/ ١‏ یونیه ٤۱۹۹م‏ حالت 
بينى وبين الدخول السقالات المنصوبة لإجراء عملية 
الترميم للجامع . ) 


الممخروطية ( مساجد مصر وآولياؤها . 


رفیما یلی وصف لاسہیل والکتا ب 
الجامی کی سیل اة ذو شیاکین لیل عا 
الشارع كل ملھمسا معشی بم بمضبعسات نحاسية . ويتبح 
الأسلوب المحلى فى الأسبلة العثمانية من حيث الشكل 


والتخطيط ويحتوى فى واجهته الشمالية الغربية على 


فشحة معقودة على يسار شباك اتیل ميخصصة لتزويد 
امريج بالماء اتام موسم الفيضان 

يتم الوصول للسبيل بوأسطة دخا 1 الأول مشتر اة 
وکبیر ويقع فى الوأ جهة الشمالية الغربية خيث يؤدى إلى 


ميضاًة الجامع والسبيل وسلم اأصعود للکتاب» رالٹانی 
فرعى حيث يؤدى إلى حجرة التسبيل مباشرة من داخل 
الإيوان الشمالى الغربى للجامع» كما يتكون السبيل من 


حجرة تسبيل مربعة تنقدمها حجرة ملحقة مربعة أيضا. 
حمجرة التسبيل : تحتوی فی كل من ضاعيها الشمالى 


استخدمت كشباك للتسبيل وبضلعها الجلوبى الشرقى 


باب الدخول إلى حجرة التسبيل من داخحل الجامع. 
وتحتوى فى الضاع الشمالى الشرقى على باب آخر 
للدخول س الحجرة الملحقة پجاوره د اة اشادروان 


المستطيلة ذإات الطاقية اليخشبية المقرنصة)› مث مشت بها 


لوح الشاذروان بشكل مائل وهو عبارة عن لوح رخامی 
به زخرفة ةه زجراجية بارزة حط به إطار ذو زحرفة حيوانية 
عبارة عن غزلان متتابعة ممثلة بأسلوب واقعى وذلك من 
ثلاث جهات » بحيط به إطار أحر من الجانبين الرأسيين 


) مثبت عليهما أشرطة رخامية بشكل ترا جع . يعلو هذا 


اللوح شریط کتابی ( یصعب قراءته حالیا ) على جانبیه 

زخرفة نباتية من مراوح نمخيلية وأنصافها ( انظر الصورة ) 
أما عن أرضية حجرة التسبيل فمغطاة حاليا بألواح 

حشبية حديثة » من المؤكد أنها كانت من الرخام. كما أن 


سقف هذه الحجرة من الخشب المسطح والمقسم ‏ 


اسن غر ی بردی ( جامم TET‏ 


بواسطة سدايب خشبية إلى 

معينات + يتسوسط السقف 

شکل معین کبیسر محاط 

بإطار به زخرفة تشبه رجل 

E i. e‏ نالدقمساق «» مقلسوبة 
ومعسدولة» وبوسط هذا 


المعين» معین ار به 
نجمیةء کما پرتکز هدا 
السقف على زار سب ك 
زخارف نباتية داخل بحور 
مستطيلة تفصلها جامات 
مستديرة بوسطها وريدات . 
اليحجرة الملحقسة: 
تتقدم حجسرة التسبيل من 
الجهة الشمالية الشرقية» 
وتساوى حجرة التسبيل فى 
المساحة وإل کانت تکبرها 
فلیلا» وتحتوی فی رکنها 
الشمسالى على 8 1 
المستديرة . وهذه الحجرة 
تشسبه إلى خد کر حجر 
التسبیل إلا أن سقفها مكون 
من بسراطيم خحشبية ذات 
و مربعات ومستطیلات فوام 
٠‏ زخرفتها أشكال هندسية 
وأطباق نجمية . 
ا ٠ ٠‏ الكتاب: يعلو السبيل 
فى الطاب الأول ويأحذ 
المدخلالرئينى ٠‏ نفس تمخطيط اللاب 
لارضى ( السبيل ) كما أنه يطل على الشارع من خلال 


تخر ی یر دی ( سیل ۔)... الخ س 


تتکون کل منهما 
آوسط » 1 سقف | لکت اتب ) ) ) 


شه ی زخارفه سف 
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( مساچد مصر 
وأولياؤها الصالحون - 
د. سعاد ماهر محمد /٤‏ 
۷ والاسبلة العثمانية 
بمدينة الْقاهرة ‏ د. محمود 
حامد الحسیئی / ۱۲۷ 
۸( 
٭ تخری بردی ( سبیل ۔) 
( القرن ١١ه/‏ ١١م‏ ) اشر 
۴ 

انظر: ابن تغری بردی 
(جامع ومسدرسسة س ) 
بالقصاصين . 
# اتر بب: 
التغخريب: التفى عن 
اليلد ويقال : آغرب 
عنی» آی تباعد» ومنسه 


ig 
ا‎ 
: lela 2 ا ا‎ 
E ! E 5 


الحدیث : آنه أمر بتغريب 
الزانى» التغسریب : النفى 
عن البلسد الذى وقعت 

٣١ لسان العرس‎ ( 
(Yo 


اہ 


r. 
HE 
r 


۴ 1 


التغر يد بمدح السلطان السحيد 


٭ التغريد بمدح السلطان السعيل: 

من مخطوطات الأدب بدار الكتب الظاهرية . 

الرقہ ۳۱۹۶ أدب ۲۳ . 

ليوسف ين حسن بن أحمد بن عبد الهادى الصالحى 
الحتبلى الشهير بابن المنرد المتوفن سنة ۹ ۰م 
۳م ( ترجمته فى الأعلام ۹/ ۲۹4 ومعجم المؤلفين 
CYA 1‏ . 

وهو ترجمة أدبية للسلطان الثمانی أب يزيد بن 
محمد بن عثمان ( المتوفى سنة ۸١۹ه‏ / 101۲م( 
(انظر ترجمته فی الکواکب الساتثرة ١۲۲ /١‏ ) يتحدث 
کن فغ ورم وش مته وما فال ی لحه من 
أشعار. 

أوله: * اللحمد له الى أار الکن بأبی یزید» وجعل 
ملکه زاثدًا بالفتح السديدء وكلما زاد من الفضل يزيد » 
أحمده حمد العييد » وأشكره شكر السعيد... 

ما بعد .. كنت قد وضعت فضائل السلطان السعيد 
صاحب النصر ااي المنمم فى الدارين برحمة الرسحمن 
محمد بن عٹمان ... 

آخره: 3... ل اعطتا ولا تحرمنا اکس ولا تهنا 
وآثرنا ولا تؤثر علينا وأرضنا وأرض عتا يا أرحم الرأاحمين ء 
والصلاة والسلام الأطيبان الأزكيان على سيد المرسلين 
وإصام المتقين وقائد الغرٌ المحجلين وعلى آله وصحبه 
أجمعين ...). 

النسخة قديمة بخط مؤلفها وعليها إجازة منه لأولاده . 

( ¥ - )4ى ۲س ۱۳,٥‏ × 0 سم 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهريسة. اللاب ۔ وضعه 
رياض عبد المجيد مراد وياسين محمد السراس /١‏ 4 


1{ 
* تغريد العندليب على غصن الأندلس الرطيب: 
وهو انحتصار نفح الطيب للمقرى. 


ليوسف بن محمد الشهير بابن الوكيل الميلوى» 


التخسليسب 

المتوفى بعد سنة ۱۱۱٤‏ هد( الأعلام ۹/ ١۳۳‏ ). 

اختصره إجابة لطلب حسين آفندى بن برهان الدين . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « الحمد لله الذى تفرد بالدوام والبقاء» وحكم 
على من سواه بالزوال والفناء  ...‏ 

وأحره : ١‏ ووافق الفراغ من تحريره فى يوم الأأحد 
المبارك سادس شهر ذى القعدة سنة أربع عشرة وماثة بعد 
الألف من الهجرة النبوية ... { 

نسخة کتبت بخط مغربی جميل مضبوط بعضه» 
کتبها محمد کنون الفاسی» سنة ١‏ ٤۱اه‏ فی ٠٠٤‏ 
ورقة » ومسطرتها ٤‏ ۲ سطرا . 

„. UNESCO ' ] 41۲۸ الرباط‎ [ 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية› التاریخ ج۲ ق .C14¥ /٤‏ 


# تغطية الإناء: 
اتظر: الشراب . 
# التغلل والإطفا لار لا تطفا: 


التغلل والإطفا لار لا تطفا- لجلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى » رسالة أولها: الحمد لله 
الذى لا راد لقضاثه. .. إلخح . أورد فيها الاحادیث الواردة 
فی موت الاولاد ورتبھا علی فصول وفرغ سنة ۸۷۳ ثلاث 
وسبعين ونمانمائة . ( كشف ٤١١ /١‏ ), 


# التخلیب: 
من أساليب القرآن اکر وإعجازه. فصله وغدد 


وحقيقته إعطاء الشىء حکم غیره > وفیل د ربح أحد 


المغلوبين على الآآحرء أو إطلاق لفظة عليهماء إجراء 


للمختلفين مجرى المتفقين . 
وهو أآنواع : 
الأول : قغليب المذك : 
كقوله تعالى : * وجُمع الشمس والقمرٌ € [ القيامة : 


اتلس 


۹ ]غلب المذكرء لأن الواو جامعة» لأن لفظ الفعل 
مقتض : ولو أردت العطف امتنع . 

وقوله ٹعالی : وكات من القانتين 14 التحريم : 
11۲ 

وقوه تعالی : « إلا اسرأته كانت من الغابرين ¢ 
[الأغراف: ۸۳ ] والأصل ١‏ من القانعات والخابرات » 
فعدّت الأنشى من المذكر بحكم التغليب . 

هکذا قالوا» وهو عجيب » فإن العرب تقول 
ہنی فلانء لا تريد إلا موالاتهم » والتصويب لطريقتهم › 
وفى الحديث الصحيح فى الأشعريين ¿: ۵ هم منى ونا 


منهم » فقوله سبحانه  :‏ من القانتين € ولم يقل : « من 
القانتات » إيذانا بأن وضعها فى العبّاد جا واجتهاداء 


وعلما وتبصرا ورفعة من الله لدرجاتها فى أوصاف الرجإل 
القانثين وطريقهم . 
ونظيره» ولكن بالعكس قول عُقبة بن أبى معيط لامية 
اين خلف لما أجمع القعود عن وقعة بدرء لأنه کان شیخا 
فجاء بمجمرة» فقال : یا با على استجمر» فإنما انت من 
النساء» فقال : قحك الله وقبح ما جشت به! ثم تجهز. 

ونازع بعضهم فى ذلك من وجه آخر» فقال : يحتمل 
ألا يكون ١‏ من ٩‏ للتبعيض بل لابتداء الغاية » أى كانت 
ناشغة من القوم القانتين » لأنها من أعقاب هارون أخى 
موسى عليه السلام . 

الثانى : تغليب المتكلم على المخاطب والمخاطب 
على العغائب : 

فیقال : آنا وزید فعلناء ونت وزید تفعلان . ومنه قوله 
تعالی : * بل آنتم قوم تجهلون € [ الدمل: ٥١‏ ] بتاء 
الخطاب» غلب جانب « آنتم » على جانب « قوم ) 
والقياس أن يجىء بالياء» لأنه وصف القوم» وقوم اسم 
غيبة » ولکن سن آخر الخطاب» وصفا قوم لوقوعه 
حبرا عن ضمير المخاطبين . قاله ابن الشجرى. 

( قالت المؤلفة : قال الزمخشری * النظم القرانى فى . 
كشاف الزمخشرى / ٠۴١‏ ) : اجتمعت الغيبة 


چ 


والمخاطبةء فغلبت المخاطبة» لأنها أقوى وأرسخ أصلدً 
من العْيبة ) . 

ولو قيل: إنه حال ل فلك ينهم خاوية 4 
[اللمل : ٠١‏ ] لأن فى الضمير الخطاب معنى الإشارة 
لملازمته لهاء أو لمعناها لكان متجها وإن لم تساعده 
الصناعة» لكن يبعده أن المراد وصفهم بجهل مستمرء لا 
مخصوص بحال الخطاب» ولم يقل ١‏ جاهلون » يذاتا 
بأنهم يتجددون عند كل مصيبة لطلب آيات جهلهم . 

وقال آبو البرکات بن الأنبارى : ولو قيل: إنما قال : 
#تجهلون € بالتاء_ لأن ١‏ قوم ٩‏ هو « أنتم » فى المعنى 
فلذلك» قال : ١‏ تجهلون » حملا على المعنى» ونظيره 
قوله ( من رجز لعلی بن ابی طالب» آنشده حين برز 

# أنا الى سمتنى أمى حيدره # 


) بالیاء حملا على ١‏ آنا » لأن د الذى »هو « أنا ٠‏ فى 


اأمعنى . 

ومنه قوله تعالی: ‏ فاستقم کما ارت ومن تاب 
معك6 [ هود: ]۱۱١‏ غلب فيه ج انب« آنت » على 
جانب « من » فآسند إليه الفعل» وكان تقديره: 
فاستقيمواء فغلب الخطاب على الغيبةء لأن حرف 
العطف فصل بين المستد إليهم الفعل» فصار كماد 
قال صاحب الكشاف: تقديره: فاستقم كما مرت 
وليستقم كذلك من تاب معك ( الکشاف ۲/ ۴۲۸). 

وما قلنا آقل تقدیرا من هذا فاختر آيهما ششت 

وقوله تعالى  :‏ قال اذهب فمن تبعك متهم فان جهنم 
جزاؤكم € [ الإسراء: ٠۳‏ ]ء فأعاد الضمير بلفظ 
الخطاب» وإن كان « من تبعك » يقتضى الغيبة » تغليبا 
للمخاطب وجعل الغائب تبعاله» كما کان تبعا له فى 
المعصية والعقوية» فحسن أن بجعل تبعا له فى اللفظ › 
وهو من محاسن ارتباط اللفظ بالمعنى . 

وكقولمه تعالى: < أبها الناس اعب وا ربَكُمٌ الذى 
خاقگم لین من قلکم لملم تود 1€ رن :1[ 


التفلسس 


فإن الخطاب فى ل لعلكم # متعلتق بقوله: ‏ خلقكم » 
لا بقوله: # اعبدوا 4 حتى يختص بالناس المخاطبين › 
إذ لا معلى لقوله : ١‏ اعبدوالعلكم تتقون ». 

ومنه قوله تعالی: # وما ربك بغافل عمًا تعملون 4 
[هود: ۱۲۳ ] فيمن قرأ بالقاء. ويجوز أن يكوك المراد 
بلما تعملون » الخلق كلهم» والمخاطب النبى وة وكل 
سامع آبداء فیکون تغلیباء ولا يجوز أن يعتبر خحطاب من 
سواه بدوته من غير اعتبار التغليب» لامتناع أن يخاطب 
فی کلام واحد اثسان و آکشر من غير عطف أو تثنية آو 

القالث : تغليب العاقل على غير العاقل : 

بأن يتقدم لفظ يعم مَنْ يعقل ومَنْ لا يعقل» فيطلق 
اللفظ المختص يالعاقل على الجميع» كما تقول : «خحلق 
اله الناس والأنعام ورزقهم »» فإن لفظ ١‏ هم ١‏ مختص 
بالعقلاء. ومنه قوله تعالی : ل والله حل كل دابّسة من 
ماء» [ النور 4١ ٠‏ ] لما تقدم لفظ الداة» والمراد بها 
عموم من يعقل ومن لا يعقل غلب من يعقل › فقال : 
لفمنهم من یمشی . .. النور: 1٤٥‏ 

فإن قيل : هذا صحيح فى 3 فمنهم ٩‏ لأنه لمن يعقل › 
وهو راجع إلى الجميع » فلم قال: «مَنْ ٤‏ وهو لاأ يقع 
على العام» بل حاص بالعاقل؟ . 

لت : من ٤‏ هنا بعض «هُم ٩‏ وهو ضميشر من 

فإن قلت : فكيف يقع على بعضه لفظ ما لا يعقل؟ . 

قلت: من هنا قال آبو عشمان: إنه تغليب من غير 
عموم لفظ متقدم» فهو بمنزلة من يقول: رأيت ثلائة : 
زیڈا وعمرا وحمارا. 

وقال ابن الفائع : « هم » لا تقع إلا على من يعقل» 
فلما أعاد الضمير على كل دابة غلب من يعقل » فقال : 
«هم؟» و١‏ من » بعض هذا الضميرء وهو للعاقل» فلزم 
آن يقول * مَنْ » فلما قال بوقرع التغليب فى الضمير» صار 


مايقع عليه حكمه حُكم العاقلين» فتمم ذلك بأن أوقع 
امن . 

وقوله تعالى حاكيًا عن السماء والارض : ل قالتا آتينا 
طائعين 4[ فصلت : ١١‏ ] إنما جمعهما جمع السلامة» 
ولم يقل « طائعبّن » ولا« طائعات » لأنه أراد: اتيا بمن 
فيكم من الخلاتق طائعين › فخرجت الأحال على لظ 
الجمع» وغلّب من يعقل من الذكور. 

وقال بعض النحويين : لما أخحبر عنهما أنهما يقولان 
كما يقول الآدميون أشبهتا الذكور من بنى ادم. وإنما 
قال : « طائعين » ولم يقل : « مطیعین » لانه من طعنا آی 
انقَذنا» وليس من أطعناء يقال : طاعت الناقة تطوع 
طوعاء إدا انفادت . 

تما : ېل لە ماقي السموات واش كا ى 
قانتون 1€ البقرة: ١١١‏ ] قيل : أوقع ١‏ ما» لأنها تقع 
على أوإع من يعقل» لأنه إذا اجتمع من يعقل وما لا 
قل فغلب ما لا يعقل» كان الأمر ٻالعكس» ويناقضه : 
کل له قانشر ن . 


وقال الرمخشرى ` : جاءب(ما١ر‏ تحقي را لشأنهم 


وتصخيرا ۽ > قال: « له قانتون » تعظيم . 


ورد عليه أبن الضائع بصحة وقوعها على الله عز 
وجل » قال : وهذا غاية الخطاً وقوله تعالى فى دعاء 
الأصنام : # قال هل يسمعونكم إذ تدعون ) [الشعراء : 
¥۲[ . 

وقوله تعالی : وقالوا لجلودهم لم شهذُم علينا ) 
[فصلت: .]۲١‏ 

وآما قوله تعالی : ل فظلت أعناقهم لها خاضعين ) 
[الشعراء: ]٤‏ وقوله تعالى : وکل فی فلك یسبحون 4 
[ يسس: ]٤١‏ و # لقد علمت مسا هؤلا ينطقون 4 
[الاأنيياء: ٦٠١‏ ]. 

و إنى رأبت أحد عشر كوكبًا والشمس والقمر 
رآیتهم لى ساجدين) [ يوسف: ]٤‏ و #لو کان هؤلا 


آلهة ما وردوها € [ الأنبياء: ۹۹4 ] ول يأيها النمل ادخلوا 


التخلی 


مساكنكم 4 [ النمل: 1۸ ]لما أخبرعنهابأخبار 
الآدميين جرى ضميرها على حد من يعقل › وكذا البواقى 
فإن قيل : فقد غلب غير العاقلل على العافل فى قول 


تعالی : 3 وله يسجد ما فى السموات وما فى الأإض من 


دابة € 1 النحل : ٤۹4‏ ] فإنه لو غْلّب العاقل على غير 
العاقل لاأتى ب من . 

فالىجواب أن هذا السوضع غلب فيه من يعقل» وعبّر 
عن ذلك ب ما » لآنها واقعة على آجناس من يعقل 
حاصة»ء كهله الاية . 

قوله تعالى : # لله ملك السموات والارض وما فيهن > 
[ المائدة: ١٠١‏ ] ولم يقل ١‏ ومن فيهن ‏ قیل : لان كلمة 
ما تتناول الأأجناس كلها تناولا عاما بأصل الوضع؛ و 
«من » لا تتداول غير العقلاء بأصل الوضع» قكان 
استعمال « ما ٩‏ هنا أولى . 

وقد يجتمع فى لفظ واحد تغليب المخاطب على 
لغائب» والعقلاء على غیرهم» کقوله تعالی : # جعل 
لكم من أنفسكم أزواجًا ومن الأنعام أزواجًا بذرؤكم فيه 4 
[ الشوری: ١١‏ ] أى خلق لكم أيها الناس من جنسكم 
ذكورا وإناتًاء وخلق الأنعام أيضا من أنفسها ذكوا وإناثًاء 
يذرۋکم » أى يبتكم ويكثركم يها الناس والأنحام» فى 
المخاطبين وللانعام المذكورة بلفظ الغيبة» ففيه تغليب 
المخاطب على الغائب > وإلا لما صح ذكر الجميع - 
أعنى الناس والأنعام -بطريق اللخطاب لأن الأنحام 
غيب» وفيه تغليب العقلاء على غيرهم» وإلا لما صح 
خحطاب الجمع بلفظ « كم 1 المختص بالعقلاء » ففى 
لفظ « كم » تغليبان» وولا التغليب لكان القياس أن 
يقال : يذرؤکم و[یاها» هکذا قرره السکاکی والزمخشرى . 

وبُوزْعًا فيه بان جعل الخطاب شاملا للأنعام تكلفّ 
لا حاجة إليهء لأن الغرض إظهار القدرة وبيان الألطاف 
فی حق الناس› فالخطاب يخثتص بهم والمعنى : 
بكشركم أيها الناس فى التدبير حيث مكنكم من التوالد 


ي 


والتناسل» وهياً لكم من مصالحكم ما تحتاجون إليه فى 
ترتيب المعاش وتدبير التوالدء وجعلها أزواجًا تبقى 
ببقائكم » وعلى هذا يكون التققدير: وجعل لكم من 
الأتعام آزواجاء وها نسب بنظم الكلام مما فرروه» وهو 
جعل الأنعام أنفسها أزواجا . 

وقوله تعالی : * يذرؤکم فيه 14 الشوری: [۱١‏ أى 
فی هذا التدبی كأنه محل لذلك»› ولم يقل # به ٤‏ كما 
قال : # ولكم فى القصاص حياة 4[ البقرة: ۱۷۹ ] لأنه 
مسوق لإظهار الاقتدار مع الوحدانية»ء فأسقط السببيةء 
وأثبت « فى ١‏ الظرفية » وهذا وجه من إعجاز قوله تعالى : 
ولكم فى القصاص حياة € لأن الحياة من شأنها 
الاستناد إليه سبحانه لا إلى غیره» فاختیرت 3 فى ١‏ على 
«الباء ٠‏ لأنه مسوق لبيان الترغيب والمعنى مفهوم» . 
والقصاص مسوق للتجويز وحسن المشروعية #وأن تعقوا 
قرب للتقوی 1# البقرة: ۲۳۷ ]. 

الراب : تغليب المتصف بالشىء على ما لم يتصف به , 

کقوله تعالی: ٭ وإن کنتم فی ریپ مما نزلنا علی 
عبدنا € [ البقرة: ۲۳ ] قيل : شل فر اران علي 
المرتابین » واعترض بقوله تعالی: * وادعوا شهداء 
دون الله إن كنتم صادقين 4[ البقرة a PY‏ ا 
للكفار فقط قطعاء فهم المخاطبون أولاً بذلك» ثم « إن 
كنعم صادقين » لا يتميز فيها التخليب» ٿم هى شاهدة پأن 
المتكلم معهم يخص الجاحدين بقوله : ل إن كنتم 
صادقين € [ البقرة: ۲١‏ ] وإذالم يكن الخطاب إلا 
فیهم » فتغليب حال مَنْ لم يدحل فى الخطاب» لا عهد 
به فی مخاطبات العرب , 

الخامس : تغليب الأ كثر على الأقل : 

بان يتسب إلى الجميع وصف يختص بالا كثر» كقوله 
تعالی : $ لدخرجتك يا شُعيبُ والذين موا معك من 
قريتنا أو لتعودّن فى وتا € [ الأراف: ۸۸ ] أدخل 


شعیب عليه السلام فی قوله تعالی : ( لتعُودنٌ )€ بحكم 


لتغليب» إذلم يكن فى ملتهم أصلاً حتى يعود إليها. 


التغ لب 


ومثله قوله تعالی : # إن عدنا فی مليَكَمّْ 4 [ الأعراف: 
4 ] واعترض بأن « عاد ٩‏ بمعنى « صار ١‏ لْغْة معحروفة› 
وأنشدوا: 
ولا حجة فيه » لجواز أن يكون ضمير « الأيام » فاعل 
أعادت ٩‏ و إنما الشاهد فى قول أمية 
تلك المكارم لا قعبسان من لين 
شييابماء فعسادا بعد أبوال 
ویحتمل جوابًا ثالًاء وهو أن یکون فولهم لشعیب 
ذلك من تعنتهم وبهتانهم وادعائهم أن شعیبا كان على 
ملتهم ‏ لا کما قال فرعون لموسی . وقوله تعالی: * وما 
يون لنا أن نغود فيها 4 [ الأعراف : ۸۹ ] كناية عن أتباعه 
لمجرد فائدتهم › وأنه ك إن قال ذلك عن نفسه وأتباعه 
فقد استلنى » والمعلق بالمشيئة لا يلزم إمكانه شرع 
- تقديرا» والاعتراف بالقدرة والرجوع لعلمه سبحاته» وان 
علم العبد عصمة نفسه أدبا مع ره لا شكًا. 
ويجوز أن يراد بالحَرّد فى ملتهم مجرد المساكنة 
والاحتلاط» بدليل قوله: 3 إذ نجانااله منها )¢ 
[الأعراف : ۸۹ ] ونظيره : # ومطهرك من السذين كقروا 4 
آل عمران : ٠١‏ ] ويكون ذلك إشارة إلى الهجرة عنهمء 
وترك إلإجابة لهم» لا جوابا لهم . وفيه بد . 
,السادس : تغليب الجنس الكثير الأفراد على فرد من 
غير هذا الجنس مغموز فيا بينهم» بأآن يطلق اسم 
الجدس على الجميع : 
کقوله تعالی : $ فسجد الملائكة كلهم أجمعون # 
إلا إبليس 14ص ٤ VY:‏ ] واه عد منهمء مع آنه 
کان من الجن تغلیبًا لکونه جنيًا واحدا فیما ينهم » ولان 
حمل الاستشناء على الاتصال هو الأصل . ويدل على 
كونه من غير الملائكة ماروا ٥‏ مسلم فی صحیحه : 
لقت الملائكة من تُور والجن من النار» ( لقظ 
الحديث فى صحيح مسلم ٤ /٤‏ : « لشت 


الملائكة من نور» وخلق الجان من مارج من نارء وخلق 


آدم مما وصف لكم » بسنده عن عائشة ) . 


وقيل: إنه كان ملكا فسلب الملكية» وأجيب عن 


كونه من الجن بآنه اسم لنوع من الملائكة. 


قال الزمنخشری : کان مختلطا بهم» فحينئذ عَمنّه 
الدعوة بالخلطة لا بالجنس » فيكون من تغليب الا كثر. 

هذا إن جعلنا الاستشاء متصلا متصلا» ولم يجعل « إلا ١‏ 
بمعنی ١‏ لکن ١‏ . 

وقال ابن جنى فى « القد » قال أبو الحسن فى قوله 
تعالی : * وإذ قال اله یا عیسی ابن مریم آآنت قلت 
للشاس اتخذونى وأمى إلهين من دون الله € [ المائدة: 
17 وإنما المتخذ عيسى دون أمه› فهو من باب : 

#لناقمراهاوالنجوم الطوالم ٭ 

( صدر ابیت : 

# أحلنابآفاق السماء عليكم ٭ 

وهو للفرزدق . دیوانه )۔ 
الساہع : تغليب الموجود على ما لم يوجد. 

كقوله تعالى: * بما أنزلٌ إليك € [البقرة [٤:‏ قال 
الزمخشرى « الکشاف /١‏ ۳۳ ): فإن المراد : المنزل 
كله» وإنماعبر عنه بلفظ المضيّء وإن كان بعضه 
مترقبًا» تخلیبًا للموجود على ما لم يوجد. 

الثامن : تغليب الإسلام : 

کقوله تعالی  :‏ ولكل درجات € [ الأحقاف: ۱۹] 
قاله الزمخشری ( الکشاف ۲٤١ /٤‏ ) لأن الدرجات 


. للعلو والدركات للسفل » فأستعمل الدرجات فى 


القسمين تخليبا. 
العا تغلیب ما وح وجه مخصوص علی ما ونی 
کقوله تعالی : ل ذلك بماقدمت آیدیکم 14 آل 
عمران : ۱۸۲ ] ذكر الأيدى لأن أكثر الأعمال تزاول بهاء 
فحصل الجمع بالواقع بالأيدى» تغليبًاء أشار إليه 


- 


التع لس 


ج ج 


التغليس 


الزمخشری فی اخحر آل عمران ( الکشاف ۱/ ٣٤٤‏ ) 
ويشاكله ما أنشده الغزنوى فى ١‏ العامريات ‏ لصفية بنت 


عبد المطلب : 
فلا والعمادي ات غداة جمع 
بايسديها إذا سطع الغبار 
( تفسیر البحر لابی حیان۸/ ٠١‏ ). 
العاشر: تغليب الأشهر: 


کقوله تعالی : ٭ یا لیت بینى وبينك بُعْدَ المشرقين 4 
[ الزْحرف: ۳۸ ] أراد المشرق والمغرب فغلب 

المشرق› لاأنه أذ شهر الجهتين » قاله ابن اشجری؛ 
وسیاتی فيه وجه | الجر . 

فائدتان : إحداهماً: 

جميع باب التغليب من المجازء لأن إللفظ لم 
يستعمل فيما وضع له» ألاترى أن القانتين موضوع 
للذكور الموصوفين بهذا الوصف» فإطلاقه على الذكور 
والإأناث على غير ماوضع لهء وقش على هذا جميع 
الأمغلة السابقة. 

الثانية : 

الخالب من التغليب آن يراعى الأشرف كما سبق› 
ولهذا قالوا فى تثنية الأب والأم : أبوان» وفى تنية المشرق 


والمغرب : المشرقان» لأن الشرف دال على الوجود» 


والخرب دال على العدم والوجود لا محالة أشرف» 
وكذلك القمرانء قال : 

# لن اقمراهاوالنجوم الطوالع *# 

أراد الشمس والقمر» فغلب القمر لشرف التذكير. وأما 
ولهم ست الحُمَرین» یریدون آبا بکر وعمرء قال ابن سیده 

فى « المحكم :٠‏ إنما فعلوا ذلك إيثارا للخفة» أى غلب 
الأحف على الأثقل › لآن لقظ « عمر » مقرد ولفظ أبى 
پکر مركب . 

وذكر آبو عبيد فى « غريب الحديث » ن ذلك للشهرة 
وطول المدة . 


وذکر غبرهما إن المراد به عمر بن الخطاب وعمر بن 
عبد العزيزء وعلى هذا فلا تغليب . 


وزد بأنهم نطقوا بالحمرين قبل أن يعرفوا عر بن عبد 
العزيزء فقالوا يوم الجمل لعلى بن أبى طالب: ستة 
العمرين . 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين الزركشى-تحقيق 
محمد آہی القضصل إبراهیم ۳/ ۳۰۲۔۳۱۳ . اتظر أيضا النظم 
القرانی فی کشاف الزمخشری ‏ د. درویش الجتدی / ٤١۳١ء‏ 
۵{). 
# التخليس: 

جاء فى اللسان : الس : لام ار الليل ... 
وغلسنا : سرا يغلس » وهو التغلیس ... قال آبو منصور: 
الغلسش أو الصبح حتى ينتشر فى الفاق ... وفى 
اللحىديث : « كان يصلى الصبح بغلس » الغلس : ظلمة 


آخر الليل إذا اختلطت بضوء الصباح ( لان العرب |١١‏ 


(TYA! 
ومن بین فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية رده على سؤال‎ 
بقول: هل التغليس أفضل أم الإسفار؟ ( سَمّر الصبح‎ 
/ ۲٣ وأسفر: أضاء ... وأسفر: أضاء قبل الطلوع . اللسان‎ 

: قال الإمام أبن تيمية‎ ) ٥ 

الحمد له ؛ بل التغليس أفضل إذا لم يكن ثم سبب 

يقتضی التأخير إن التحاديث الصبحبحة سيد عن 
النبی ب : تبین آنه کان يغلس بصلاة الفجن كما فى 
الصحيحين عن عائشة رضى الله عنها قالت : لقد كان 
رسول الله ية يصلى الفجرء فيشهد معه نساء من 
المؤمنات متلفعات يمروطهن ثم يرجعن إلى بيوتهن ما 
يعرفهن أحد من الخلس » والنبی ب لم يكن فى مسجده 
قنادیل ؛؟ كما فى الصحيحين عن أبى برزة الاسلمیء آن 
النبى 5ة كان يقرأ فى الفجر بما بين الستين آية إلى المائة 
وينصرف منها حين يعرف الرجل جليسه» وهه القراءة 
هی نحو نصف جزء أو ثلث جزء» وكأن فراغه من الصلاة 
حين يعرف الرجل جليسه› وهكذا فى الصحيح من غير 
هذا الوجه»ء آنه كان يغليس بالفجر وكذلك خلفاؤه 
الراشدون بعده» وكان بعده أمراء يؤحرون الصلاة عن 


= 


السلس 


وقتها» فنشأً فى دولتهم فقهاء رأوا عادتهم فظنوا أن تأخير 
الفجر والعصر آفضل من تقديمهما وذلك غلط فى 
السنة. 

واحتجوا بما رواه الترمذى عن النبى بء وأنه قال 
أشفروا بالفجر فإنه أعظم للأجر. وقد صححه الترمذى 
وهذا الحديث لو كان معارضا لم يقاومها لأن تلك فى 
الصحيحين وهى مشهورة مستفيضة والخبر الواحد إذا 
حالف المشهور المستفیض کان شاذا وقد پكون منسوخا 
لان التغليس هر فعله حتى مات رفعل الخلفاء الراشدين 
بحله. 

وقد تاو الطحاوى من أصحاب ابی حنيفه وغسره 
کأبی حفص الہرمکی من أصحاب أحمد وغیرهما قرله : 
أسفروا بالفجر على أن المراد الإسفار بالخروج منها أى 
أطيلوا صلاة الفجر حتى تخرجوا منها مسفرين . 

وقيل المسراد بالإسفار التبين » أى صلوها إذا تبين 
الفجسر وانكشف ووضح فإن فى الصحيحين عن ابن 
مسعود قال ما رأيت لرسول الله ية صلاة لغير وقتها إلا 
صلاة الفجر بمزدلفة» و ة المغرب بجمع وصللاة 
الفجر إتما صلاها يومشذ بعد طلوع القجر» هكذا فى 
صحيح مسلم عن جابر »قال وصلى صلاة الفجر حين 
برق الفجر» وإنما مراد عبد الله بن مسعود آنه کان وخر 
الفجر عن أول طلرع الفجرء حتى يتبين وينكشف 
ويظهر؛ وذلك ايوم عجلها قبل . وبهذا تتفق معانى 
أحاديث النبى بء وأما إذا أخرها لسبب يقتضى التأخير 
مثل المتيمم عادته إنما يؤخرها ليصلى آحر الوقت 
بوضوء؛ والمنفرد يؤخرها حتى يصلى آخر الوقت فى 
جماعة » أو أن يقمدر على الصلاة أخر الوقت قائما وفى 
أول الوقت لا يقدر إلا قاعدًاء ونحو ذلك مما يكون فد 
فضيلة تزيد على الصلاة فى ول الوقت» فالتأحير لذلك 
أفضل والله أعلم ( الفتاوی / ۰۳۱۸ ٠۹‏ ). 

( لان المرب لابن منظور ۲۳/ ۲۰۲۰١‏ ٦۳ر‏ ۳۲۸۱ 
والفتاوی لابن تيمية ط . دار الغد العربی ج٣‏ م۲/ ۴۳۱۸ء .)۳١۱۹‏ 


التغنى بالقران وقراءته بالآلحان 


التغايظ فى تعمد الكذب على رسول الله كلة: 

آفرد الإمام شهاب الدين البوصیرى فى كتابه « مصباح 
الزجاجه فی زوائد ابن ماجه ٠‏ بابا فی التغلیظ فی تعمد 
الكذب على رسول الله ية جاء فيه : 

حسدٹنا آہو بکر بن أب شيبة ٹنا محمد بن بشر عن 
محمد بن عمرو عن آبى سلمة عن أبى هريرة قال : قال 
رسول الله ی : « من تقول علي ما لم آمل فليتبرأ مقعده 
من النار ». 

رواه بو داود فی ستنه بغير هذا السياق من طريق 
مسلم بن يسار عن آبى هريرة . 

ورواه الحاكم فى المستدرك من طريق عمرو بن أبى 
نعيم مسلم بن يسار وسياقه اتم 

ورواه البیهقی فی سننه عن الحاکم پالإسناد فذكره . 

۔حدٹنا آہو بکر بن آپی شیب ٹنا بحیی بن یعلی التیمی 
عن محمد بن إسحاق عن معبد بن كعب عن قتادة : 
سمعت رسول اله َة يقول على هذا المتبر: إياكم وکثرة 
الحدیث عنى؛ فمن قال عل فليقل حقا أو صدفًا» ومن 

تقول على ما لم أفل فليتبوأ مقعده من التار. 

هذا إسناد ضعيف لتدليس ابن إسحاق» ورواه آبو 
بکر ہن آپی شیبة فی مسنده هکذا! . 

حدثنا سويد بن سعید نا على بن مسهر عن مطرف 
عن عطيسة عن بى سعيد قال : قال رسول الله 4ل : من 
کذب على متعمدا فليتہواً مقعده من النار. 

هذا إسناد ضعيف لضعف عطية رواہ پو بكر بن أبى 

( المحدثون فى مصر والأزهر أ. د. الحسيلى هاشم 
آ.د. أحمدعمر هاشم / .)۲٠۷‏ 


٭ تغلبظ اللامات: 


انظر: اللامات . 
# التغنى بالقران وقراءته بالألحان: 
انظطر: تحسين الصوت بالقرآن» الترتيل . 


تغيبر الجدود بغير حى 


الت اح 


تيبر الحدود بغبر حق: 

من المنھیات : نھی رسول الله َة أن حول شىء من 
تخوم الأرض قال : ١‏ ومن فعل ذلك فعليه لعنة الله > 
أحمد : البجزء الأول ص ۰1۹۸ ۰۲۱۷ ۲۱۷۰۹۰۹ 
والثانی » ص ۱۱۹ . 

فالتخوم: الحدود: إذا حَوّل أو غصب أو أخحذ من 
آرض غیره : جساء عن رسول الله ¥5 : « من ظلم شبرا من 
الأرض» فأآخذه بغير حق» طوقه الله من سبع أرضين» 
الىخارى : كتاب المظالم» باب ١١‏ . وكتأب بلء 
الخلىء باب ۲ . ومسلم : كتاب المساقاة» حديث 
۱٤۲ ۰۱٤١ ۹‏ . والترمذی: کتاب الدیات» باب 
.١‏ وأحمد: الأولء ص ۱۸۷ ۱۹۰ والثانى» ص 
۷ ۳۸4 ۳۲ . والرابم» ص ۱۷۳ . والسادس : 
ص ٥۹ ۲۵۲ ۷۹ ٦٤‏ . 


وذئكڭ أن الاأرض لله يوردها مر بشاء من عباده» جعلها 


بساط ا لعباده» وصیر فیها معاشهم: ثم ملّکهم على 
مقادیره» فمن تعدی حر ره الذی آذن له فيه» فأخذه من 
غير الوجه الذى أذن فيه » صار غساصبا لأرض الله . وهى 
أرض واحدة فقت فجعلت سبعاء فالغاصب لها يطوق 
ذلك الذى غصبه من سبع أرضين› حتی یجیء بھا یوم 
القيامة فى عنقه. 

ووجدنا ملك الأشياء كلها إنما أذن الله تعالى للعباد 
فى تداولها من ستة أوجه للأغنياء» ومن ثمانية وجه 
للفقراء : من الغنيمة» والتجارة» والوصيةء والهبة» 
رالهدية» والميراث ... فهذه ستة للأغنياءء وللفقراء زيادة 
جهين : من الصدفةء واللقطة . فما تناولوا من الدنيا من 
هذه السبل الشمانية أبيح لهم وسائرذلك حرام 

( المنهیات لابى عبد الله محمد بن على الحكيم الترسذى - 

دراسة وتحقیی محمد عثمان الخشت / ۰۲۳۹ ۲۴۷ ). 
# تير الإعراب: 

من أنواع المجاز التى ذكرها الشيخ الاأحضرى فى 
بنظومته الموسومة بالمجوهر المكنون فى الثلاثة فنون فقال : 


ومنه ما إعسرايه تغیرا 
یح لقف ؛لفظ أو زيادة ‏ رى 

و يشر حه الشيخ أحمد الدمنهورى بقوله: 

قول : من المجاز نوع آخر غير ما تقدم وهو كل كلمة 
تغير إعرابها بحلف لفظ أو زيادته نحو # وجاء ربك 4 
آی آمرہ ر # لیس کمٹثله شیء 4 آی مله علی ما فيه 
فالحكم الأصلى لربك الجر والمثل النصب فتغير 
بالحذف فى الأول والزيادة فى الثانى وإنما كان هذا النوع 
مغايرا لما تقدم لآن المجاز اللفظ المستعمل فى غير ما 
وضع له أو استعماله والتغيير بمعنى التغير وليس واحدا 
منهماء ورد بعضهم هذا النسوع إلى المجاز الإسنادى 
والحذف والزيادة يصدق كل منهما على الاسم والحرف 
فحذف الاسم تقدم فى المثال وزيادته نحو # آدخاوا آل 
فرعون أشد العذاب # إذ المراد فرعون نفسه وزيادة 
الحرف تقدمت فى المثال ونقصه لحر # تالله تفت تذکر 
يوسف 4 آی لا تفتؤ. 

( شرح الجوهر المكنون للشيخ عبد الرحمن الأخضرى- الشيخ 
أحمد الدمنهورى / ۲۲ء ۳١١١ء‏ وحلية اللب المصون على 
الجوهر المكنون - الشيخ أحمد الدمنهورى» المطبوع بهامش شرح 
عقود الجمان للبحافظ السیوطی // 1۱۲۹ء .)١۴١‏ 
الفاح: 

مما يتصل بعلم التخذية فى التراث الإسلامى ما يرد 
عن أنواع الأطعمة ومنها الفاكهة وقد ورد ذكر التفاح فى 
عدد من المصادر فقد قال عنه صاحب الندكرة : 

التفاح : فاكهة معروفة يطول شجره فوق ثلاثة أذرع 
وورقه سبط إلى الاستدارة وعوده عقشد» ومن حواصه؛ آنه 
لا يوجد بالاإقليم الأول ولا الثانى ويدرك بحزيران وتموز 
ويدوم إلى أواخر تشرين وإن رفع محفوظا بقى سنة» 
وأجوده الكبار العطر الصلب المائى الرقيق القشر»ء وأردؤه 
التفه وهو بالنسبة إلى طعمه ثلاثة: حلو ومر وحامض»ِ 
فالحلو حار فى الأولى رطب فى الثانية» والمر معتدل فى 
الحرارة والبرد یابس فی الأولی › والحامض بارد یاہس فى 


التقساح 
س 


الثانية وكله يقوى الدماغ والقلب ويذهب عسر النقفس 
والخفقان المزمن ويقوى الكبد والحلو يصلح الدم» وهو 
رالحامض ينقيان السموم ويحميان عن القلب وكذا 
عصارة ورقه والحامض خاصة يولد القولنج ويسدد لكنه 
بالغ النغع فى منع الغثيان والقىء واللهيب الصفراوى 
ويجتتب التفه والعفص إلا عند ضعف المعدة فإنه 
يقويها. 

والثقاح بأسره يولد النسيان ويصلحه الدارصينى 
والرياح الغليظة ويصلحه جوارش الفلقل والكمون 
والشراب المعمول منه من أجود الأشربة للسموم والوباء 
والرائحة التى تضر الأطفال بمصر وهو حير من الزعرور 
وقدر مايؤكل منه ثلاثون درهما وحبه يقتل الدود 
والمشوى مله مح إصلاحه المعدة يدفع ضر الأدوية 
السمية وفيه تفريح عظيم وماؤه إذا دخل فى المعاجين 
المقرحة قوى فعلهاء والمربى منه أجود من كل ما ذكر. 
وصنعته : أن يقشر وینزع ما فی داخله ويطبخ بالعسل أو 
السكر حتى ينعقد فإن أرحى ماء أعيد طبخه ( تذكرة أولى 
الألباب ۱/ .)۹٩‏ 

وقال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردةء وقد 
رمز إلى مصادره بالرموز التالبة : 

ع عبد اله بن البيطار الجامع لمفردات الأدوية 
والاذية. 

ج ابن جزلة صاحب منهاح الييان فيما يستعمله 
الإنسان. 

ف : آبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

قال: « ع » التفاح الحلو مشه حار رطب فى الدرجة 
الأرلى والحامض بارد يابس فى الثالثة» والمر معتدل فى 
الرطوبة والبرودة» قاطع للعطش الكاثن من الصفراءء 
ويسكن القىء. ويشد الطبيعة» وشراب التفاح للغثى 
والقىء الكائنين من المرة الصفراء ويعقل الطبيعة» 
ويقمع الحرارة» وعتيقه خير من حديثه لتحليل البخارات 
الرديئة » وهو مقو لفم المعدة» موافق للمحرورين إلا أنه 


بطىء الانهضام» وينفخ لا سيما الفج الحامض» وهر 
محمود فی القىء المتولد من المرة الصقراء» لا سيما ما 
كان منه مرا أو عقصاء قال : والحلو والحامض منه إذا 
صادفا فى المعدة خاططا غليظًاء رما أحدراه فى البراز 
وإن كانت خالية حبساه» وهو مسن الأدوية القلبية»› له 
حاصية عظيمة فى تفريح القلب وتقويته » ينقع الروح بما 
يغذوه وبما يعدله . وورقه الغض إذا شرب منه أوقية ينفح 
من السموم الحارةء ومن نهش الهوام . والتفاح من أنقع 
الأشياء للمُوسوسين والمذبولين شما . 

ج ١‏ يمنع الفضول» وخحصوصا ورقه ولحاؤه يدمل › 
والتفاح المشوى فى الحعجين نافع لقلة الشهوة. وينفع من 
الدودء ومن الدوسنطارياء ويقوى المعدة؛ ويمنع 
القىء. 

. معتدل الحر. رطب» يقوى القلب والمعدة‎ ٩ ف‎ ١ 
والحامض ينفع من الغثى . والشربة منه مقدار الكضاية‎ 
.) ١١ ء٥١‎ /١ (المعتمد فى الأدوية المفردة‎ 

ويحدد ابن الوردى آنواع التفاح ولحواصه فقول : 

هو أصناف : حلو حامض وعفص ومر» ومنه ما لا 
طعم له» وهذه الأصناف فى التفاح البستىانيء وذكر أن 
بأرض اصطخر تفاحا نصف التفاحة حامض ونصفها 
حلوء ومتی رکب فی الرمان یحمر ویحلو. 

وخحاصية هذه الشجرة عصارة ورقها تسقى لمن سقى 
السم أو نهشته حية أو لدغته عقرب مع حليب ماعز فلا 
يؤثر فيه السم ولا النهشة ولا اللدغة. وشم زهر التماح 
يقوى الدماغ. وأجوده الشامى ثم الأصفهانى . والتفاح 
الحامض بارد غليظ مضر بالمعدة... ليس فيه نقح 
ظاهرء والحلو منه معتدل الحرارة والبرودة» وشمه وأكله 
يقوى القلب ويقوى ضعف المعدة» وهو نافع من 
السموم وقشره ردىء الجوهر مضر بالمعدة» ولا يؤكل 
بقشره وكشرة أكله بقشره تحدذث وجعا فى العصب. 
(خريدة العجائب لابن الوردی / ۱۷۲۷ء ۱۷۸ ). 

وقد ذكره الذهبى فى الطب النبوى فقال: فيه رطوبة 


التقساح 


فضلية والحامض منه أبرد» والذى يدعى الفتحى يقوى 
القلب. وقد روى مرفوعا آنه يقوى القلب» ومنه يعمل 
شراب تفاح يقوى القلب وينفع الوسواس . ومن النبطى 
يعمل رَبُه» وأكل الحامض منه يورث النسيان ( الطب 
النبوی / 1۸ء 1۹ ) . 

كما أورده الإمام ابن الجوزى فى الأدوية القلبية 
(مختصر لقط المنافع / ۹۲ ). 

وعن إفلاح التفاح ( أو زراعته ) يقول القزوينى نقلا 
عن صاحب الفلاحة : 

قال صاحب الفلاحة: إذا أردت غرس تفاح فازرع 
حواليه ا العنصل فإن الدود لا يقع فى ثمرتها. وإِذا 
غرست تحتها الورد الأحمر يحمر لمرتها. قال ابن سينا : 
عصارة ورف التفاح نافعة من السموم وزهرة شجرة التفاح 
تقوى الدماغ تقوية عجيبة . قال ابن سينا: إدمان أكل 
التفاح يورث أوجاع الأعصاب» وخصرصا الربيعى وهو 
نافع من السموم. وقال غيره: تطلى رجل المنتقرس 
بعصارته يسكن آلمها وأكله وشمه يقوى القلب» والفج 
منها نافع من سم العقرب ومن كل سم حارء وإذا أردت 
أن تبقى زمانا طويلا لففتها فى ورق التين أو ورق الجوز 
وتركتها تحت الأرض أو وسط الطين تبقى مدة طويلةء 
والله أعلم . ( عجائب المخلوقات وغراثب الموجودات / .)١١١‏ 

ويصف مؤلف مجهول إفلاح شجر التفاح وينقل عن 
أبن وحشية فيقول: ` 

وهو آصناف» فمنه ما هو حلوء ومنه ما هو حامض › 
ومنه ماهو مره وما هو تفه» وما فيه عفوصة › وما لا طعم 
له. وكل هذه الأصناف فى التفاح"البستانی . وقد حکی 
بعضهم آن بإصطخر من بلاد فارس تفاخا نميف التماحة 
منه صادق الحلارة» ونصفها الاتحر صادق الحموضة . 

قال أبن وسحشية : شجر التفاح مما يتخذ غرسًا وزرعا › 
ومن أراد زرعه فليستخرح جوف التفاحة البالغة فى 
شجرتهاء ویترکها آی الحب فى الظل حتى يجف فى 
موضح بارد› فاذا کان النصف من شباط › ورہما کال فی 


أوله زرع ذلك الحب فى حقائر صخار» ويطمر عليه 
التراب ٠‏ ويرش الماء المرة بعد المرة حتى يعلم أن رطوبة 
الماء قد وصلت إلى حب التفاح فى جوف الارض › يفعل 
به هکذا إلى آن ينبت» فإذا نبت وطلع من الأرض»› 
فلیسق حیتشذ كما يسقى النبات» إلا أنه يكون سقيا 
حفيقًاء فإذا علا وصار أرفع من ذراع فليزد سقيا إلى أن 
يتم نشوۋه . وآما غرسه فینبغی آن يغرس أصولاً بعروقها 
وقضبانها» ونشؤوه إذا غرس قضبانا بطىء» فإن اتفق 
هبوب الريح الشرقية والقضبان مغروسة فى الأرض ثلاثة 
أيام متتالية » ولم يهب معها غيرها من الرياح انتعشت 
العروق وقويت .. ويعين على جوده التزبيل باخشاء البقر 
مخلوطا بورق الثفاح» وإن أمكن شىء من حمله كان 
أجود. وإن حلط بذلك شىء من اللوز الحلو أو ورقه أو 
من المر أيضا كذلك» وعفن الجميع كما تعفن الأزبال 
ثم تجفف وتطمر فى أصول الشجرة من ول غرسها إلى 
حر أمرها. 

وقال ابن بصال: يوافق هذا النبات من الأرضين › 
الأرض الحرشاء» وقال غيره: لا تصلح إلا الأرض السوداء 
الكثيرة الرطوبة وقالوا: ينبغى أن بُسقى فى النقل فى 
تشرين الالحر حتى يعلق ثم يرفع عته السقى» و إن كان فى 
موضع سقی غرس فی شباط › وقال ابن بصال: وجه 
العمل فی غرسه أن قلع بعروقه وترابه بحیث لا يتخلخل 
منه شیء» ویعمل فی الارض التى تصلح له حفر عمق 
الحفيرة ثلاثة أشبار» ويباعد بين غرسه» فإذا غرست 
النقل رد عليها التراب» ويُسقى بالماءء وإذا كانت النامية 
شجرة كبيرة فلا تمس بحديد التشمير» فإنما يشمر إذا 
کان صغیرًاء فإنه إذا مس بالحديد وهو جاف دخل إليه 
الضرر واعتل . وقال غيره: ينبغى أن لا يزبل هذا النباث 
بالزبل فإنه يهلكه سريعًا إذا كشر عليه منه. ویتعاهد 
بالسقی ولا يغفل عنه . 

ملح فى تغير هذا الثبات ولونه وصلاح ما فسد منه: 

قال ابن وحشية : اعلم أن التفاح کثیرًا ما تکون ثمرته 
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حمراء من آصل الخلقة» ومنه ما يتعمد فيه ذلك › 
والطريق إلى التعمد» أن يُؤخذ أوتادا وتضرب فى الأزْض › 
ثم يعمد إلى القضبان الى فيها الثمرة» فتميلها إلى تلك 
الأوثاد القائمة ملك ہیلا رقا لکی لا یصیبھا ضرر الکس ٹہ 
تشدها بتلك الأوتاد» ثم احفر فنا قريية من تلك الأرتاد 
واملأها ماءٌ لكى يقع شعاع الشمس عليها فى أنصاف 
النهار وترتفع الحرارة إلى التفاح فيصير آحمرء إلى أن 
قال: ويقال إنه متى ركب التفاح فى الرمأن يحمر 
ويحلو» ویقال: إنه متى صب فى أصل شجرة التفاح أو 
الخرخ بول الناس احمرء وإن عرس فى أصل شجرة 
التفاح ورد أحمرء احمرت تمرتها . 

وقال ابن وحشية : من عمد فى أول كانون الأول إلى 
شجرة التفاح فحفر حتى كشف عن أصلهاء وثقبه وغرس 
فى ذلك الثقب قصبة سكر وتركه يومين أو ثلاثة ثم سقاه 
الماء» فإن الشجرة تنتقل من الحموضة إلى الحلاوةء 
وکذا إن صتع بعکر شراب عتيق . 

ومن أراد آن يدفع عن شجرة التفاح العوارض فليغرس 
معها بصل الختصل» أو يل زيل الحمام بماء عذب» 
ويصب فى أصلهاء أو يعلق عليها صفيحة من رصاص 

ببخیط وتىدلی حتی تکون عن الارض مثل شہر إن كانت 

تشر ٹمرتها > فإذا لظت ثمرتها تتقزع الصفيحة ء إلى أن 
قال: وهذا النبات يطعم ویرکب فى الرمان والكمشرى 
والسقرجل . 

الوصف وألتشييه : 

فال المآمون: اجتمع فى التفاحة الصفرة الدرية 
والحمرة الذهبية والبياض الفضى» ويلذها من الحواس 
شلاث: الحين لحسنها والأنف لعرفها والفم لطعمها 
(مفتاح الراحة / (¥Y-80۵‏ . 


وقد أفر د الإمام السيوطى إحدى مقاماته للتفاح 


(المقامة التماحية ) وجاء فيها ما يلى : 
التفاح» وما أدراك ما التفاح» بارد رطب فى الأرلىء 


مقر لفم المعدة» إذا صادف فيها غليظًا أحدره فضولا 
طيب فى المذكورين» موافق قل أن يضر المحرورين له 
خحاصية عظيمة فى تفريج القلب وتقويته» ذو عطرية تعد 
من أغذية الروح وأدويته »من أنفح الأشياء للموسوسين 
والمذبولين E‏ وشا > وپقوی الدماع وينفح هو 
وعصارته وورقه سمّا» ويضمد بها العين الرمدة إذا شوى 
شيتاء والمشوى منه فى العجين ينفع قلة الشهوة ومن 
الدود والدوسنطاريا. 

ومن خاصيته فيما ذكره الأطباء توليد النسيان» وروى 
فيه أ إلا آنه فى غاية النكران وشرابه يعقل الطبيعة ويقمع 
حرا» ويصلح الغثى والقىء الكائنتين من المرة الصفراء» 
وعصارته لرجل النقرس طلاء» وهو يسر النلفس ويحسن 
الخلق شما ومأكلاء والحذر من فاكهة لم تنضج على 
شجرها فإنها عليلة» ومن أكثر من ذلك حمى حمّى 
طويلة» وجعل ابن البيطار السفرجل نوعا من أثواع 
التفاحء وجعل منها غالب ما أوردناه» فى هذا المراحء 
فسمى الاأترج بالتفاح المائى نسبه إلى بلاد ماه» والخوخ 
بالتفاح الفارسى سماهء والمشمش بالتفاح الأرمنى دعاهء 
وهدذا يدل على شرف التفاح لمن وعاه» ومن محاسنه 
الأدبية أنه اجتمع فيه الصفرة الدرية» والبياض الفضى 
والعحمرة الذهبية . 

وأنه يلذذ من الحواس ثلاثًا : بجرمه العين لحسنه» 
والأنف لعرفه» وإلفم لطعمه» وكم قال فيه من شاعر 
ماهر» وآديب باهر ( مقامات السيوطى/ ٦۵ء‏ ۵۷ ). 

وقد که الطبیب المغربى ىك القادر بن شقروك فی 
أرجوزته المعروفة بالشقرونية من بين فاكهة الجنان وذكر 
فوائده الطبية فقال» مع احتفاظنا بأرقام الأيات كما وردت 
فى النص : 

۲74 - وكل حامض من التفاح 

داعی القشام مادم الصسلاح 


التضاح 


۲ - ذلك الفج غليظ قابض 
۳ »س- والحلو مائل للاعتدال_ 
وليس من حرارة بخال 
14 - قال الحكيم خحيره السريح 
۵ - فى شمه تقوية الفؤاد 
ر 
وريه فيه السرؤر اد 
لفظ « رن ٩‏ فى البيت الأحير من ١‏ رب ١‏ وهر 
الشراب» أى شراب التفاح ( الطب العربى / .)١١١‏ 
(تدذكيرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى / 4 
والمعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى ‏ صسححه وفهرصه 
مصطفى السقا١/ ٥١ ٠١‏ ولحربدة العجاثب وفريدة الغراثب 
لسراج الدین آیی حفص عمر بن الوردی / 1۱۷۷ء ۱۷۸› والطب 
التبوى للحافظ أبى عبد الله بن أحمد الذهبى -قدم له وخرح أياته 


الشيعح قاسم الشماعی / ۸ ٦۹‏ ومختصر لقط المنافع ارمام 
ابن الجوزی ‏ تحقیق أحمد يوسف الدقاق / ۹۲ وعجائب 


لأهل الفلاحة لمؤلف مجهول ‏ تحقيق ودراسة د. محمد عيسى 
صالحية» د. إحسان صدقی العمد/ ۲۲۵- ١۲ء‏ ومقامات 
السيوطى للحافظ جلال الدين السيوطى - تحقيق د. عبد الغفار 
سليمان البندارى ومحمد السحيد بسبونى زغلول / ٦0ء ٥۷‏ 
والطب العربى فى القرن الثامن عشر من خلال الارجوزة الشقرونية - 
تحقیی وتعليق د. بدر التازى» تعريب وتقديم د. عبد الهادى 
التازی / ١١۳‏ . انظر قاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى ۰٠٠١ /١‏ والكليات فى الطب لابن 
رشد/ ٥۳‏ ۰۲ والقانون فی الطب لابن سپنا-شرح وترتيب الاستاذ 


التفاحة فى علم المساحة 


جبران جبور» قدم له د. خليل أبو خليل» تعلق أ.د . أحمد 
شوقی الشطی / ٤۳ ٤۲‏ ). 
التفاحة فى عل المساحة: 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى لأبى الحسن 
أحمد بن محمد بن إبراهيم الأشعرائى اليمنى الحنفى 
القرطبى السدوسى المتوقى قى حدود سدة ۵0١‏ ه / 
٥٬م»‏ وهو عالم مشارك فى الفقه والحساب واللغة 
والآداب والأنساب . من تاليفه : اللباب فى الآذاب ٠‏ 
والتعريف بالإنسان . قيل فى كشف الطنون إنه توفى سنة 
نيف وخحمسمائة أو ستمائة ( كشف ٤۲١ /١‏ ) كما ذكر 
انه له ١‏ اللاب إلى معرفة الأنساب 1K‏ مععجم المؤلقين 
۲/ 04( 

. ۲٤۲۷۵ الرقم:‎ 

الأول : الحمد لله عدد الائه وصلواته وسلامه على 
جمیح رسله وآنبیائه ... سألنی من تعینت إجابته وتبینت 
إنابته» آن أجمع له مختصرا فى أشكال المسوحات ...) . 

وهو مختصر فى علم المساحة ألحق به المؤلف 
موضوع قسمة الأشكال مع شواهد وأمثلة . رتبه المؤلف 
على فصول وأبواب وضمنه أشكالا هندسية رسمتثت 
بالمداد الألحمر. 

نسيخة جيدة كتبت بخط النسخ وبالمدادين الأسود 
والأحمرء ترقى للقرن الحادى عشر الهجرى ( السابع 
عشر الميلادى ) عليها تملك مؤرخ سنة ٩۸١١ه-/‏ 
A44‏ م باسم سماوه بن شهاب الدين العنانى الوفائى 

( مخطوطات الحساب والهسدسة والجير فى مكتبة المتحقف 
العراقى ۔ أسامة ناصر النقشہندى وظمياء محمد عباس / 1٤ء‏ 
(E۷‏ . 


التفاحية ( المقامة.) التقاخر بالانساب 
# التفاخر بالأنساب: 

فی تفسیره لقوله 
Vo‏ * > تعمالى: #إن 

ا عند ا 
تا ب الاح و الےأحه کر ک) 
لیا لس الامام ال اللامہ [الحجرات: ١۳‏ ] 
لابب الرس اچریں ېریا ۳ يقول الإمام ابو ألتاء 
إلوش ي التر وس رج الالوسى : أخرح 

ان وقونا ب کن البيهقى وان 
رالاس مردویه عن جابر بن 

| عبد الله حطنا 

وط يام التشريق 

- صفبحة المنوان من كتاب التفاحة في علم المساحة خحطبة السوداع 

فقال:« يا آيها الناس 

التفاحية (المقامة.): آلا ن ربکم واحد لا فضل لعریی على عجمی ولا 
إحدى مقامات السيوطى» جاء فى أولها مايلى بعد لعجمى على عربى ولا لأسود على أحمر ولا لأحمر على 
البسملة : أسود إلا بالتقوى» إن آأكرمكم عند الله أتقاكمء ألا هل 
فال مولانا شيخ الحديث جلال الدين الأسيوطى بلخت» قالوا بلى يا رسول الله» قال «فليبلغ الشاهد 


سألت طائفة فاقهة عن مناقب القاكهة» وصفاتها 
المتشاكهة» وما ضرب لها من الاأمثال والمشابهةء وما 
قاله فيهامن كل طبيب أريب» وكل شاعر أديب 
واختارت منها سبعة زهراء وبضعة» جهر الزمان بحستها 
جهرًا» فأجيناها لما طلبت» وسالت قناة القلم بالبلاغة 
فيها لما سألت ورغبت . وبدأنا بالألطف فالألطف فى 
الذات» والأشرف فالاأشرف فى الصفات : 

( مقامات السيوطي للحافظ جلال الدين السيوطى - تحقيق 
د. عبد الخفار سليمان البندارى ومحمد السعيد بسيونى زغلول / 
0( 

ونورد أك آنواع القاكهة التى أحصاها ووصمها کل فی 
موضعه إن شاء الله تعالى . 


الله ك« إن الله آذهب نخرة الجاهلية وتكبرها 
بابائهاء كلكم لآدم وحواء كطف الصاع بالصاع وإن 
أکرمکم عند الله أتقاکم» فمن أتاكم ترضون دينه وأمانته 
فزوجوه؟ وآخحرج أحمد وجماعة نحوه لكن ليس فيه فمن 
أتاكم ... إلخ وأخرح البزار عن حذيفة قال : قال رسول الله 
: « کلکم بنو آدم وآدم خلق من تراب ولينتهين قوم 
يفخرون بابائهم أو ليكونن أهون على الله من الجعلان » 
وأخرج الطبرانى وابن مردويه عن أبى هريرة عن النبى لا 
قال  :‏ يقول الله يوم القيامة آيها الناس إنى جعلت نسبا 
وجعلتم نسبا فجعلت أكرمكم عند الله أتقاكم فأبيتم إلا 
أن تقولوا فلان ابن فلان وفلان آكرم من فلان وإنى اليوم 
أرفع نسبى وأضع نسبكم آلا إن أوليائى المتقون . وأخرج 
الخطیب عن على کرم الله تعالی وچهه نحوه مرفوعاء 


التقفاخر بالاأنساب 


وآحرج آحمد والبخاری فی تاریخه وأبو یعلی والبغوی 
وابن قانع والطبرانی والبیهقی فى شعب الإيمان عن أبى 
ريحانة أن رسول الله ب قال: «من انتسب إلى تسعة آباء 
كفار يريد بهم عزا وكبرا فهو عاشرهم فى النار » وأخرج 
البخاری والنسائی عن آبی هريرة قال : ٭ سثل رسول الله 
ی الناس أكرم قال أكرمهم عند الله أتقاهم قالوا ليس 
عن هذا نسألك قال فأکرم الناس یوسف نبی الله آبن نبی 
الله ابن نبى الله ابن خليل الله قالوا ليس عن هذانسألك 
قال فعن معادن العرب تسالونی قالوا نعم قال خیارھم فی 
الجاهلية خيارهم فى الإسلام إذا فقهوا » والأحاديث فى 
هذا الباب أكثر من آن تحصى وفى الآية إشارة إلى وجه رد 
التفاحر بالنسب حيث أفادت أن شرف النسب غير 
مکتسب وآن لیس للإنسان إلا ما سعی» وآنه لا فرق بين 
اللسيب وغيره من جهة المادة لاأتحاد ما لقا منه ولأ من 
جهة الفاعل لأنه هو الله تعالى الواحد فليس لنسب شرف 
یعول عليه ویکون مدارا للشواب عند الله عز وجل ولا أحد 
أکرم من أحد عنده سبحانه إلا بالتقوى وبها تكمل النفس 
وتتفاضل الأشخاص وهذا لا ينافى كون العرب أشرف من 
العجم وتتفاوت كل من العرب والعجم فى الشرف فقد 
ذكروا أن الفرس شرف من القبط وبنو إسرائيل أفضل من 
القبط وأخحرج مسلم وغيره عن واثلة بن الأسقع قال: قال 
ية : ١‏ إن الله اصطفى كنانة من ولد إسماعيل واصطفى 
قريشا من كنانة واصطفى من قريش بنى هساشم 
واصطفانی من بنى هاشم » لأن ذلك ليس إلا باعتبار 
الخصال الحميدة فشرف العرب على العجم مشلا ليس 
إلا باعتبار أن الله تعالی امتازهم على من سواهم بفضائل 
جخة ولحصال حميدة كما صحت به الأحاديث وقد جمح 
الكثير منها العلامة ابن حجر الهيتسى فى كتابة مبلغ 
الارب فى فضائل العرب ولا تعنى بذلك أن كل عربى 
ممتاز على كل عجمى بالخصال الحميدة بل إن 
المجموع ممثاز على المجموع . 

ثم إن أشرف العرب نسبا أولاد فاطمة رضى الله تعالى 
عنها لأنهم ینسبون إلى النبی ل كما صرح به جمع من 


الفقهاء وأخرج الطبرانى عن فاطمة رضى الله تعالى عنها 
فالت: قال رسول اله وكا : ٭ کل بنی آدم پنتمون إلى 
عصبة إلا ولد فاطمة فأنا وليهم ونا عصبتهم ‏ وفى رواية 
له عن عمر بن الخطاب رضی الله تعالی عنه ۵ کل ابن 
آنٹى كان عصبتهم لابيهم ما خلا ولد فاطمة فآنا عصبتهم 
وأنا أبوهم ٠‏ ونوزع فى صحة ذلك ورمز الجلال السيوطى 
للأول بآنه حسن وتعقب وليس الأمر موقوفا على ما ذكر 
لظهور دليله. وقد حرج أحمد والحاكم فى المستدرك 
عن المسور بن مخرمة ولا كلام فيه قال : قال ء4« فاطمة 
بضعة منى يقبضنى ما يقبضها ويبسطنى ما يبسطها وإن 
الأنساب كلها تنقطع يوم القيامة غير تسبى وسببى 
وصهرى » وحديث بضعية فاطمة رضى الله تعالى عنها 
مخرج فى صحيح البخارى أيضا قال الشريف السمهودى 
ومعلوم أن أولأدها بضعة منها فيكونون بواسطتها بضعة منه 
ية وهذا غاية الشرف لأولادها وعدم انقطاع نسبه ية جاء 
آیضا فی حدیث آخرجه ابن عساکر عن عمر رضی الله 
تعالى عنه مرفوعا بلفظ ١‏ كل تسب وصهر ينقطع يوم 
القيامة إل نسبى وصهرى » والذهبى وإن تعقبه بقوله فيه 
ابن وکیع لا یعتمد لکن استدرك ذلك بآنه ورد فيه مرسل 

ويعلم مما ذكر ونحوه كما قال المناوى عظيم نفع 
الانتساب إليه َه ولا يعىارشه ما فى أخبار خر من حثه 
عليه الصلاة والسلام لاهل بيته على خحشية الله تعالى 
واتقائه سبحانه ونه عليه الصلاة والسلام لا يغتى عنهم 
من الله تعالی شيا حرصا على إرشادهم وتحذيرا لهم من 
أن يتكلوا على السب فتقصر خحطاهم عن اللحوق 
بالسابقين من المتقين وليجتمع لهم الشرفان شرف التقوى 
وشرف النسب رغاية لمقام التخويف خاطبهم عليه 
الصلاة والسلام بقوله لا آغنى عنكم من الله شيتًا وإلمراد 
لا آغنی عندکم شیتًا بمجرد نفسی من غیر ما یکرمنی الله 
تعالی به من نحو شفاعة فيكم ومغفرة مته تعالی لکم زهو 
عليه الصلاة والسلام لا يملك لاحدنقعا ولا ضر إلا 
بتمليك الله تعالی والله سبحانه یملکه نقع آمته »وألا قربون 


التفاخر بالاأنساب 


أولى بالمعروف فعلى هذا لا بأس بقول الرجل آنا من ذرية 
رسول الله له على وجه التسحدث بالئعمة أو نحو ذلك من 
المقاصد الشرعية» وقد نقل المناوى عن أبن حجر آنه 
قال : « نهيه اة عن التفاخر بسالأنساب موضعه مفاخرة 
تقتضی تکبرا واحتقار مسلم . وعلی ما ذكرناه أولا جاء 
توله کل إن الله اصطفى كنانة من ولد اسماعيل ... 
الحديث وقوله ية : ١‏ آنا الى لا كذب آناابن عبد 
المطلب » إلى غير ذلك »ومع شرف الانتساب إليه 5 لا 
ینبخی لمن رزقه أن يجعله عاطلا عن التقوى ويدنسه 
بمتابعة الهرى فالحسنة فى نفسها حسنة وهى من بيت 
النبوة أحسن والسيئة فى تفسها سيشة وهى من آهل بيت 
التبوة سوا وقد يبلغ اتباع الهوى بذلك النسب الشريف 
إلى حیث یستحی أن پنسب إلى رسول الله با وربما 
ینکر نسبه وعلیه قبل لشریف سىء الأفعال : 
قال النبى مقال صدق لم يزل 
يحلوللى الأسماع والأفواه 
إن فاتكم أصل امرئ ففعاله 
وأراك تسقفر عن فعال لم تسزل 
بين الأنام عمديمة الأشباه 
وتقول إنى من سلالة أحمد 
أفأنت تصلق أم رسلل الله 
ولا يلومن الشريف إلا نقسه إذا عومل حينئ بما يكره 
وقدم عليه من هو دونه فی النسب بمراحلء کما یحکی 
ن بعض الشرفاء فى بلاد خراسان كان قرب الناس إلى 
رسول الله هة غير آنه كان فاسقا ظاهر الفسق وكان هناك 
مولى سود تقدم فى العلم والعمل فأكب الاس على 
تعظيمه فاتفق آن حرج يوما من بيته يقصد المسجد فاتبعه 
خلق کشر یترک ون به فلقيه الشريف سكران فكان الناس 
يطردونه عن طريقه فغلبهم وتعلق بأطراف الشيخ وقال 
ياأسود الحوافر والمشافر يا کافر ابن کافر أنا ابن رسول الله 
ب أذل وأنت تجل وأهان ونت تعان فهم الاس بضربه 


فقال الشيخ لا تفعلوا هذا محتمل منه لجذه ويعفو عنه 
وإن حرج عن حده ولكن آيها الشريف بيضت باطنى 
وسودت باطتك فرؤی بیاض فلبی فوق سواد جھی 
فحسنت وسواد قلبك فوق بياض وجهك فقبحت وأخذت 
سيرة أبيك وأحذت سيرة أبى فرانى الخلق فى سيرة بيك 
ورأوك فی سیرة اہی فظن رٹی ابن أبيك وظنوك ابن ابی 
فعملوا معك ما يعمل مع آبی وعملوا معی مایعمل مع 
أبيك ولهذا ونحوه قل : 

ولا ينع الأصل من هاشم 

إذا كانت النفس من باهله 

أى لا ينفع فى الاأمتياز على ذوى الخصال السنية إذا 
كاتت النفس فى حذ ذاتها باهلية ردية ومن الكمالات 
عرية فإن باهلىة فى الأصل اسم امرأة من همدان كانت 
تحت معن بن أعصر بن سعد بن قيس عيلان فنسب ولده إليها 
وقيل بنو باهلة وهم قوم معروفون بالخساسة قيل كانوا يأكلون 
بقية الطعام مرة ثانية وكائوا يأخحذون عظام الميتة يطبخونها 
ويأخذون دسوماتها فاستنقصتهم العرب جذًا حتى قيل 
لعربى آترضى آن تكون باهليا وتدخل الجنة فقال لا إلا 
بشرط آن لا يعلم آهل الجنة أنى باهلى وقيل : 

إذاقيل للكلب ياب اهلى 

عوى الكلب من شۇم هتا النسب 

ولم يجعلهم الفقهاء لذلك أكفاء لغيرهم من العرب 
لكن لا يخلو ذلك من نظ ر فإن النص أعنى أن العرب 
بعضهم أكفاء لبعض لم بفصل مع أنه ًة كان أعلم 
بقبائل العرب وأخلاقهم وقد أطلق ولیس كل باهلى كما 
يقولون بل فيهم الأأجواد وكون فصيالة منهم أو بطن 
صعاليك فعلوا ما فعلوا لا يسرى فى حق الكل اللهم إلا أن 
يقال مدار الكماءة وعدمها على العار وعدمه فى المحروف بين 
الناس فمتى عدوا الباهلية عارا وشاع استلقاصها بما بينهم 
وأبتها نفوسهم اعتبر ذلك وإن لم يكن عن أصل أصيل وهذا 
نظير ما ذكروا فيما إذا اشترى الشخص دا فتبيّنَ أن الناس 
يستشئمونها أنه بالخيار مع قول الجل من العلماء بنفى الشؤم 


المتعارف بين الناس اعتبا لكون ذلك مما ينقص الثمن 
بين الناس وإن لم يكن له أصل فتأمله . 
وبالجملة شرف النسب مما اعتبر جاهلية وإسلاما آما 
جاهلية فأظهر من أن يبرهن عليه وأما إسلاما فيدل عليه 
اعتبارا الكفاءة فى النسب فى باب النكاح على الوجه 
المفصل فى كتب الفقه ولم يخالف فى ذلك فيمانعلم 
إلا الإمام مالك والثررى والكرخحى من الحنفية وبعض ما 
تقدم من الاحبار یژید کلامهم وکذا یدل عليه ما ذکروه فی 
بيان شرائط الإمامة العظمى من آنه يشترط فيها كون الإمام 
قرشبًا وقد أجمعوا على ذلك كما قال المارردى ولا اعتبار 
بضرار وأپی بکر الباقلانی حیث شذا فجڑزاھا فی جمیع 
الناس وقال الشافعية فإن لم يوجد قرشی آى مستجمع 
لشروط الإمامة اعتبر كون الإمام كنانيا من لد كنانة بن 
خزيمة فإن تعذر اعتبر كونه من بنى إسماعيل عليه السلام 
فإن تعذر اعتبر كونه من جرهم لشرفهم بصهارة إسماعيل 
عليه السلام إلى غير ذلك . 
ومع هذا كله فالتقوى النقوى فالاتكال على السب 
وترك النفس وهواها من ضعف الرأى وقلة العقل ويكفى 


فى هذا الفصل قوله تعالى لنوح عليه السلام فى اينه ' 


كنعان # إنه ليس من آهلك إنه عمل غير صالح ¶ [هود: 
٤‏ ] وقوله عليه الصلاة والسلام «سلمان منا أهل البيت» 
فالحزم اللائق بالنسيب أن يتقى الله تعالى ويكثسب من 
الخصال الحميدة ما لو كانت فى غير نسيب لكفته ليكون 
قد زاد على الزبد شهدا» وعلق على جيد الحسناء عقدا. 
ولا يكتقى بمجرد الاأنتساب إلى جدود سلفوا ليقال له نعم 
الجدود ولكن بشس ما خلمواء وقد ابتلى كثير من الناس 
بذلك فتری آحدھم یفتخر بعظم بال وهو عری کالاإبرة من 
کل كمال ويقول کان آبى كذا وكذا وذاك وصف آبیسه 
فافتخاره به نحو افتخار الكوسج بلحية أخيه ومن هنا 
قیل : 
وأعجب شىء إلى اقل 

ناس عن الفضل مستاحره 


التفاسير والشروح الحديثية ( كتب د) 


إذاسئلوا ما لهم من علا 

أشارو! إلى اعم ناخس ره 
وقال القاضل السرى عبد الباقى آفندى العمرى : 
فول لمن غدا فى كل وقت 

يياهينا بأسلاف عظام 
أتقنع بالعظام وأنت تسدرى 

بأن الكلب يقنع بالىظاام 
وما للف قرله : 
لم يجدل الحسب العالى بغي ر تقى 

٠‏ ملاك شتا فحاذر وای اله 

وابغ الكرامة فى نيل الفخار به 

فأاكسرم الاس عند الله أتقا ها 


( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانی لاإمام 
آہی الخناء الآلوسی ۸/ .)۱۹۷-۹۹٤‏ 
# التقاسير: 

قالت المؤلفة : نظرًا لعظيم قدر القران الكريم عند 
المسلمين كثرت التصائيف فى تفسيره كشرة لا نكاد 
نحصيها عدداء ومن ثم فقد رآینا أن نقتصر فيما نورده 
منها تحت عنوان « تفسیر... ٩‏ ما جاء بیانه شافيا فى 
المصادر التى لديناء وأن نغفل ما اقتصر بيانه على اسم 
المصتف وهو كثير. ومن شاء الإحاطة بها فليرجع إلى 
كشف الظنون لحاجى خليقة ٤١١ ٤١٤ /١‏ وإلى 
إيضاح المكنون لليغدادى ١ ١ /١‏ 1 

انظر: التفسير (علم-). 
*٭ التفاسير والشروح الحديثية ( كتب.ء): 

من الكتب المصنفة فى الحديث : كتب من التفاسير 
والشروح الحديثية لأهلها حفظ للحديث ومعرفة به 
وأعتناء بشأنه و إكثار فيما يتعلق به » كتفسير الحافظ عماد 
الدین ابن کثیر فی عشر مجلدات فإنه مشحون بالأحاديث 
والآثار بأسانيد مخرجيها مع الكلام عليها صحة وضعمًاء 
وقد قال السيوطى فى ذيل تذكرة الحفاظ والزرفانى فى 


التقاسير والشروح الحديثية ( كتب .) 


تفاضل الآعمال 


3 


شرح المواهب إنه لم يؤلف على نمطه مثله» وكالدر 
المنشور فى تفسير الكتاب العزيز بالمأئور للحافظ 
السيوطى لخصه من التفسير الكبير المسند لما رأى قصور 
أكثر الهمم عن تحصيله ورغبتهم فى الاقتصار على متون 
اللأحادیث وهو فى ست مجلدات يذكر المتون عازيا لها 


لمن خرجهامن الأئمة» وككتاب الاستذكار فی شرح" 


مذاهب علماء الأمصار مما رسمه مالك فى موطته من 
الرأى والآثار للحافظ آبی عمر بن عبد البر» وكفتح البارى 
للحافظ ابن حجن وعمدة القارى ( لبدر الدين ) قاضى 
القضاة أبى محمد وأبى الشناء محمود بن جمد بن موسی 
ابن أحمد بن حسين العينى ويقال العپنتابى نسية إلى عين 
تاب بلدة كبيرة -حسنة ولها قلعة حسنة على ثلاث مراحل 
من حلب» القاهرى الحنفى المتوفى بالقاهرة سنة خمس 
وحمسين وثمانمائة » وقد ذکروا آن شرح الہبخارى كان 
دیتا على الأمة فآذاه ابن حجر والعینی » وكشرحى الشيخ 
عبد الرءوف المناوى للجامع الصغير للسيوطى الكبير 
وهو المسمى بقيض القدير فى خمس مجلدات والصغير 
وهو المسمى بالتيسير في مجلدين» وكفتح القدير 
(لکمال الدين ) محمد بن عبد الواحد بن عبد التحميد بن 
مسعود الشهير بابن الهمام الحنفى السيواسى نسبة إلى 
سيواس من بلاد الروم السكندرى المتوفى سنة إحدى 
وستين وثمانمائة وهو حاشية له على شرح البداية 
المسمى بالهداية فى فقه الحتفية فى ثمان مجلدات 
ملأها بذكر الأحاديث وتخريجها وبيان حالهاء وكشرح 
التحریر له لشمس الدین القاضی أبى عبد الله محمد بن 
محمد بن محمد ( بن أمير الحاح) الحلبى الحنفى 
المتوفى سنة تسع وسبعين وثمانمائة فى أصول الفقه فى 
ثلاث مجلدات فإنه مشحون أيضا بتخريج الأحاديث 
وبيان طرقها ومخرجيهاء وكشرح الإحياء للشيخ أبى 
الفيض محمد مرتضى الواسطى الزبيدى المصرى نرا 
الحلفى مذهبًا الحسينى نسبًا فإنه مشحون يا بذلك 
وهو فی عشر مجلدات أو أكثرء وكنيل الأوطار من أسرار 

منتقى الأحبار فى تمان مجلدات لمحمد بن على 


الشوكاتى فإنه غاية أيضا فى جمع الطرق واستقصائها 
وبيان المخرجين إلى غير ذلك . 
( الرسالة المستطرفة تامام السيد محمد بن جعفر الکتانى / 
¥0( 
# تفاضل الأعمال: 
فى فريدة من منظومته الموسومة بالفرائد فى علم 
العقائد يقول الشيخ معروف التودهى عن تفاضل الأعمال: 
مع ملاحظة ننا قد رقمنا الأيات ليسهل الرجيع إليها: 
1 - تنل الانسان بالبيت على 
- والقل بالآيل وبالأسحار 
أفضل من تنل اله ار 
۴ - ووسطه من طرفيسه أفضتل 
والثّلث الأحيرمنه1 ايقل 
٤‏ - م تلاة القرآن افضصل 
من سائرال لكر وذاا أمكل 
ه - من الدصا إن لم يكن قد شرعا 
وال إن شي خير رال دعا 
١‏ ونه حرف پت دب ر على 
حرفين منه دوتة ٤4‏ قدفضالا 
۷ - تسلاوة فى مصحف تفضل 
والجه ر حيث لا رثاء أفضل 
۸-والطْمت من تمالا بحسق 
وك به امن حديث ق نطق 
۹ - من حالط الاس وكان يحتمل 
أذاهم أفضل من أن ي زل 
١‏ - والاعتزال حيث حاف الفا 
| ويفضل الكفساف نقسسرًا والغنى 
١--والفضل‏ قيل للفقير الصابر 
وقال فقوم للعّنى الشاكر 


Ea 


تفاضل الأعمال 


١‏ - على اكتساب فض الوكل 


وقيل بالعكس وق وم فصوا 

۳ - والمذهت المعتمد المختار 
ليس يناف الكسب وادعحسار 

- شخص لفوت سنة توكلا 
واه قد أقام علقّة على 

٥١‏ - أحوالهم حسب مايريد 
حيث بالا ينتظم الوجود 


1٦‏ - کماتری وتتفاوت الرقّب 
دتا وخی وأضّاؤه وجب 

وإليك شرح بعض الابيات : 

ايت ٦‏ : ومنه حرف بتدتر على ... آى : ومن 
القرآن ... حرفين : يقهم منه أن الفضل مقدّر بالضعف› 
وهو محل تأملء إلا أن يكون الكلام على التمثيل .. . قد 

فصلا: لقوله تعالى : ¥ كتات أنرلناه إليك مبارك ليذبروا 

آیاته € [ض: ۲۹]» وقوله تعالی : # أفلا يتدبّرون القران 
أم على قلوب أقفالّها 14 محمد: ٤‏ ] وغیرهما . 

البيت ۷: تلاوة فى مصحف ... إلخ. لأنه يزيد فى 
العمل والاأج ولأن النظر فى المصحق فى حد ذاته 
عبادة حتی کره من السلف أن يمضی يوم لا ينظر فى 
مصفحه . كذا فى الشرح. 

والجهر حيث . .. إلخ أى إعلان القراءة فلا ينافى قول 
تعالی : $ ولا تجهر بصلاتك ولا تخافث بها وابتغ بين 
ذلك سبيلا € [الإسراء: .]٠١١‏ 

البيت ۸: وكم بهذا من حديث 
العبادة الصمت إلا عن ذكر الله » . 

البيت ٠١‏ : والاعترال حيث حاف الفتنا ... إلخ . آى 
الفتن التى تحصل بمخالطة الناس مل الكذب والرياء 
والغيبة وغيرهاء» ففى هذه الحالة يفضل الاعتزال دفعًا 
شر عن الناس وتحسبًا لدفع شرهم . 

البيت :١١‏ فضل التوكل: لقوله تعالى: * ومن 


.. إلخ. مثل « رس 


یتوکل على الله فهو حَسْبةٌ ¢ [ الطلاق : ۳ ] وغيره من 
الائات . 

وقیل بالعکس: لقوله تعالى : # وآن ليس لاونسان إلا 
ما سعی # وأن سعيه سوف يرى 4 [ النجم : ۹ <[ 
وقوله تعالى : # وجعلنا النهار معاشًا € [ النباً: ١١‏ ] فى 
معرض الامتنان» ولاأحاديث الواردة فى قضل الكسب 
منها قوله کی « لان یاخذ آحدکم حبلنه فیحتطب على 
ظهره حير من أن یأتی رجلا أعطاه الله من فضله فیسأله ؛ 
أعطاه آو مثعه ) . 

قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث الشريف فى الجامع 
الأزهر ۲/ ۹۷ ورقة ب بلفظ : « لأن يأخذ أحدكم حبلا 
فیحتطب فیأكل ویتصدٌّق خير من آن يسأل الناس أعطوه 
أو منعوه » رواه البزار عن عائشة ورجاله ثقات . 

کما ورد فی الجامع الصغیر ۲/ ۱۲۷ بلفظ : ٠‏ لان 
يأحذ أحدكم حبله ثم يغدو إلى الجبل فيحتطب فيبيع 
فيأكل ويتص دق خير له من أن يسأل الناس ». روأه 
البخاری ومسلم والنسائی عن آبى هريرة حديث صحيح . 

البيت ١١‏ : والله قد أقام خلقه ... إلخ . يعنى أن الله 
تعالى أقام مخلوقاته على أحوالهم التى هم عليها بحسب 
العبادة من الميل للكسب والاذحار والسعى لتحصيل 
المعيشة» وذلك من متعلقات إرادتهء -حيث إن الحياة لا 
تنتظم إلا بذلك» إذ لو ترك الناس الكسب والتحصيل 
لتعطلت المصالح والمنافع فلم يبق دين ولا دنيا لحدم 
إمكان بقاء الوجود على هذه الحالة . 

البيت ١١‏ : وتتفاوت الرتب دنيا وأحرى : أی تتفاوت 
رتب الكسب من هاتين الجهتين» فمن كسب لدنياه أكثر 
ليس كمن كسب لدينه أكشر عند الله» وكسب الدنيا 
لترویجح الدين ومساعدة المحتاجين من كسب الدين أيضًا 
بل من أعلی تبه . 

وقضاژه وجب : فلا تبدیل له ولا مناص منه؛ فسواء 
اردنا أم لم ترد فإننا مجبولون على رعاية جانب الدنيا . 


ثتفيًا لقضاء الله الذى أراد بقاء الكون والحياة . 


التفاضل بين إمامين 


التفاضل بين الأنبياء والملانكة 


( الأممال الكاملة للشيخ معروف النوذهى - دراسة وتحقيق 
السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغى » والسيد محمود أحمد 
محمد» والشيخ محمد عمر القرداغى . المجموعة الأصولية ق٥‏ / 

۸١‏ والجاممع الأزهر فى حديث النبى الآنور للحافظ 
المناوى ۲/ ٩۷‏ ورقة بء والجامع الصغير فى أحاديث البشير 
التذير للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السیوطی ۲/ ۱١۷‏ ). 
التقماضل بين إمامين: 

أفتى شيخ الإسلام ابن تيمية فى مسألة فى رجلين 
أحدهما حافظ القران وهو واعظ يحضر الدف والشبابة 
والآحر عالم متورع فأبهما آولى بالإمامة؟ . 

فأجاب الإمام ابن تيمية : ثبت فى صحيح مسلم عن 
آہبی مسعود البدرى أن الثبى ية قال : « يؤم القوم أفرؤهم 
لكتاب الله فإن كانوا فى القراءة سواء فأعلمهم يالسنة» 
فإن كانوا فى السنة سواء فاقدمهم هجرة» فان کانوا فی 
الهجرة سواء فأقدمهم سنا فإذا كان الرجلان من أهل 
الديانة فأيهما كان أعلم بالكتاب وإالستة وجب تقديمه 
على الآتحر متعیتا » فإن کان أحدھما فاجرًا مثل أن یكون 
معروفا بالكذب والخيائة ونحو ذلك من أسباب الفسوق › 
والآنحر مؤمتًا من أهل التقوى » فهذا الثاني آولى بالامامة 
إذا كان من أهلهاء وإن كان الأول أقرأ وأعلم فإن الصلاة 
خلف القاسق منھیّ عئھا نهی تحريم عند بعض العلماء 
ونهی تنزیه عند بعضهم» وقد جاء فى الحدیث : * لا يوم 
فاجر مؤمنا إلا أن يقهره بسوط أو عصا » ولا بجوز تولية 
الفاسق مع إمكان تولية البَرٌ والله أعلم ( الفتاوى ج١‏ 
م1 €6( 

قالت المؤلفة: بالنسبة للحديث الأول : يم 
القوم ... إلخ » ورد فى الجامع الصغیر ۲/ ۲۱۲ بافظ : 
يۇم القرم اقرؤهم للقرآن رواه أ-حمد فی مسشده عن 
انس . حدیث حسن . 

أسا فى الجامع الأزهر 1١۷ /٣‏ ورقة ب فقد وردت 
ثلاثة أحاديث على النحو التالى : 

١ -‏ يؤم القوم أقرؤهم للقران ٠‏ رواه أحمد عن آنس 
ورجاله موثقون . 


١ -‏ يؤم القوم اقرؤهم لكتاب الله ١‏ رواه البزار عن أبى 
هريرة وفيه الحسن بن على النوفلى الهاشمى ضعيف 


وسحسنه البزار. 
٣‏ ت ۴ ۴ 
-« يوم القوم أكبرهم سنا ». رواه الطبرانى فى الكبير 
عن مالك ين الحويرث . 


( الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية . ط . دار الغد العربى ج١‏ 
/١٠‏ 5ء والجامع الصغير للحافظ جلال الدين السيوطى ؟/ 
۲ والجامع الأزهر فی حدیث النى الأنور للحافظ المتاوى /٣‏ 
۷ ورقة ب) . 
# التفاضل لبن الأنبياء والملائكة: 

أجمع المسلمون على آن سيدنا محمدا يل آفضل 
المخلوقات علوية كانت أو سفلية من ملك وجن وإنس 
فى الدنيا والالحرة لقوله بلا « أنا أكرم الأولين والآحرين 
على الله ولا فخر ۲ أی ولا آقول هذا افشخارا بل تحدثا 
بنعمة الله $ وام بنعمة ربك فحدث ) . 

ولا عبرة بما قاله الزمخشرى مخالفا لإجماع الأمة فى 
تقضيل جبريل على سيدنا محمد ية مستدلا بقوله 
تعالی : * نه لقول رسول کریم* ذی قوة عند ذی العرش 
مکین * مطاع د شم آمين # وما صاحبکم بمجنون 4 ققد 
عدت آصاف جبریل واقتصر فی رمف النی لا علی 

تفى الجنون عنه ولا دلالة فی هذه الاية لان المقصود ملها 
نفی قول الکفار < نما پعلّمه بشر € وقولھم < افر على 
الله ذبا آم به جنه 4 وليس المقصود المفاضلة بينهما. 

وتعلیم جبریل للنبی م لا يقتضی أفضليته لن معلم 
النبى هو الله سبحانه وتعالى # الرحمن * كَلَمَ القرآن 4 
وچبريل مبلخ للرسول فقط . 

ویکفی فی بطلان قول الزمخشرى علاوة على ما ثقدم 
مخالفته لإجماع المسلمين وما ورد من النهى عن تفضيله 
علی غیره مثل قوله و٤‏ « لا تفضلونی على الأنبياء » وقوله 
« لا تفضلونی علی يونس بن مَنّی ٩‏ وقوله « لا تخیرونی 
علی موسی » فمحمول علی ما پاتی :. 

١‏ - المنهى عنه التفضيل المؤدى إلى تنقيص غيره. 

1 - آو أنه قال ذلك قبل أن يعلم آنه أفضل . 


التفاضل بين الأنبياء و الملاثكة 


۳ - أو أنه قال ذلك تأدبا وتواضعا . 

وعدم الثفضيل بهذا الاعتبار لا يثافى آنه أفضل الخلى 
على الإطلاق . وصدق رسول الله بقحيث قال : ١‏ آنا 
أفضل الأولين والآخرين على الله ولا فخر ». 

وهل آفضالیته يهو لمزایا اختص بها أو بتفضیل من الله 
عالى؟ والتحقيق آنه بتفضيل من الله تعالى زيادة عما 
اختصه الله تعالی ہمزایا لا توجد فی غیره» قال تعالی : 
تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض منهم من كلم الله 
ورفع بحضهم درجات € الاية . 

۲ - ثم احتلف العلماء بعد هذا فى أفضلية أحد 
الصنفين الكريمين على الالحر: 

() رأى أهل السنة تفضيل الأنبياء على الملائكة› 
كن طريقة الأشاعرة فى هذا التفضيل تخالف طريقة 
الماتريدية. 

فالأشاعرة يرون إجمالا أن الأنبياء أفضل من 
الملاثكة . أما تفصيلا فيقولون أن الذى يلى مرتبة الرسول 
ية فى الفضل إبراهيم عليه السلام ثم موسی ثم عيسى 
ثم نوح ثم بقية الأنبياء ثم الملائكة يتقدمهم فى الفضل 
جبریل ومیکائيل مع خحلاف فى تقديم أحدهماعلى 
الآحر ثم إسرافيل ثم عزرائيل ثم بقية الرسل . 

أما الماثريدية فيقولون الأنبياء أفضل من رؤساء 
الملائكة كجبريل وميكائيل ورؤساء الملائكة أفضل من 
عامة المؤمنين أى أوليائهم كأبى بكر وعمر» وعامة 
المؤمنين أفضل من عامة الملائكة كحملة العرش»› 
وبعض كل من الصئفين يفضل البعض الألحر والتعيين 
محتاج إلى توقيف . 

ولا يلزم على رأى الماتريدية تفضيل غير المعصوم 
على المعصوم لأن مدار التنضيل كثرة الشواب ومشقة 
العمل وهى فى اللإنس دون الملاثكة وإستدل آهل السنة 
علی مذھبھم یما یأتی : 

١‏ - مر الله المسلاتكة بالسجود لآدم يدل على فضله 


عليهم» قال تعالى : ل وإذا قلنا للملائكة اسجدوا لادم 
[ اليقرة: ٤‏ ]. 

۲ - عَلّم آدم الأسماء دون الملائكة قل هل يستوى 
الذين يعلمون والذين لا يعلمون # [الزمر: ٩‏ ]. 

۳ - الطاعة من البشر أشق لأنها تحتاح إلى مجاهدة 
النفس والتغلب على الشيطان والشواغل الدنيوية . ويتبع 
هذا كثرة الثواب وهو مينى التفضيل » قال رسول الله 5 : 
#أفضل الاغمال آحمزها » أى آأشقها. 

٤‏ - قول اله تعالى : # إن الله اصطفى إدم ونوحا وال 
إبراهيم وآل عمران على العالمين € والآل فى الأية الأنبياء 
والملاثكة من العالمين . فدل على فضل الأنبياء على 


الملائكة. 
(ب) رأى المعتزلة ومن وافقهم أن الملاثكة أفضل من 
الآنہیاء مستدلین ہما ياتى : 


| - قول الله تعالى : # لن يستنكف المسيح أن يكون 


.] ١۷١ عبدا له ولا الملائكة المقربون 4[ النساء:‎ ٠ 


فھذا صریح فی تفه تفضيل الملائكة لأن البلاغة تقتضى 


الترقى من الأدنى إلى الأعلى . 


لکن لو رجعت إلى سبب نزول الأية وجدتها بعيدة عن 
التفضل ذلك أن النصارى اعتقدت آلوهية عيسى لكوذه 
بخیر آب فرد الله عليهم بقوله : #لن يستنكف المسيح 4 
المولوت بغيرآأب # أن يحون عبدا لله ولا الملائكة 4 الذين 
هم بغير أب وأم» فالمسيح أولى بالعبودية . 

وإذًا فقد ظهر أن لا علاقة لهذه الأية بالأقضلية . 

١‏ -“ الملائكة معلمر الأنبياء» والمعلم أفضل من 
المتعلمء لكن التعليم من الله والملاثكة مبلخون فلا 
نضل لهم. 

۳ -الملائكة آرواح مبرأة مسن الرذائل مجردة عن 
الشهوات فهم أفضل لعصمتهم . 

والجواب أن وجود الشهوة مع قمعها أفضل لأنها 
تؤدى إلى ثواب أکبر. 

قال السعد: ولا قاطع فى هذه المقامات ويكفى فيها 
الظن ( مذكرة التوحيد ٠١-۷ /٤‏ ). 


التفاضل بين الأنبياء والملائكة 


فقال» مع ملاحظة ننا وضعنا أرقاما ليسهل الرجوع إليها : 
| - وأفضل الخلق على الإطلاق 


تيشاقمل عن الشقاق؛ 


۲ - والأنبيا يلونه فى الفضل 
وبعسدهم ملاتكة ذى القضل 
۳ - هذا وقوم فصتّلوا إذا قَضّلوا 
وبعض كل بعضه قد يفضل 

ويشرح الشيخ البيجورى هذه الأبيات فيقول : 

البيت :١‏ (قوله: وأفضل الخلق على الإطلاق # 
نبنا ) أى أفضل المخلوقات على العموم الشامل للعلوية 
والسفلية من البشر والجن والملك فى الدنيا والاتحرة فى 
ساثر حصال الخير وأوصاف الكمال نبنا محمد كلل . 

واخحتلف هل آفضلیته ب لمزاياه التى اختص بها أو 
بتفضيل من الله تعالى ؛ والتحقيق أنه بتقضيل من الله 
تعالی وإِن کنا نعتقد آنه َه قام به مزایا لکنها لا تقتضى 
التفضيل » ولذلك يقرلون: يوجد فى المفضول ما لا 
یوجد فی الفاضل » فللسید أن يفضل مَنْ شاء على مَنْ 
شاء» وغير هذا تعسف لا يسلم من سوء الأدب . 

«قوله : فمل عن الشقاق ): أى إذا عرفت هذا الحكم 
المجمع عليه فاعدل عن المتازعة فيه لأنه لا تجوز 
المنازعة فى الحكم المجمع عليه إذا لا يجوز خرق 
الإجماع » وقد أشار المصنف بذلك لمنازعة الزمخشرى › 
وإنما سميت المنازعة شقاقا لأن كلا من المتنازعين يكون 

فی شق أی جانب لا يكون فيه الآحر. 

الببست ۲ : 

( قوله : والأنبيا يلونه فى الفضل ) أى والأنبياء عليهم 
الصلاة والسلام يتبعون نبينا محمدا بب فى الفضل 
فمرتبتهم بعد مرتبته مود و إن تفاوتوا فیها فیلیه سیدنا 
إبراهیم فسی دنا موسی فسی دنا عیسی فسیدنا نوح وهؤلاء 
هم آولو العزم أى الصبر وتحمل المشاق» وقد نظم 
بعضهم أولى العزم على هذا الترتيب فقال : 


محمد إبراهیم موسی کلیمه 
فعيسى فشوح هم أولو العزم فاعلم 
ولیس آدم منهم لقوله تعالی : * ولم تجذ له عَرمًا 4 
ويلى أولى العزم بقية الرسل ثم الأنبياء غير الرسل مع 
تفاوت مراتبهم عند الله تعالى » فالواجب اعتقاد أفضلية 
الأفضل على طبق ما ورد به الحكم تفصيلا فى التفصيلى 
وإجمالا فى الإجمالى ويمتنع الهجرم فيما لم يرد فيه 
توقيف . وقوله : وبعدهم ملائكة ذى الفضل» بإسكان 
التاء وإدغامها فى الذال للوزن وذى القضل صفة الفظ 
الجلالة المقدر أى وبعد الأنبياء ملاثكة الله ذى الفضل 
فمرتبتهم تلى مرتبة الأنبياء في الجملة وإنما قلنا فى 
الجملة لان الذى يلى الأنبياء ممن الملائكة رؤسازهم 
كجبريل وميكائيل وإسرافيل وعزرائيل ثم بقية الملائكة 
وقد اتفقوا على آن جبريل وميكسائيل أفضل جميع 
البلائكة ثم اخحتلفوا فى الأفضل منهما فقيل إن جبريل 
أفضل وهو المشهور وقيل إن ميكائيل أفضل وما ذكر من 
أن الملاتكة رؤساء وغيرهم تلى الأنبياء طريقة جمهور 
الأشاعرة وهى مرجوحة وستأتى طريقة الماتريدية وهى 
الراجحة وذهب القاضى أبو عبد الله الحليمى مع آخرين 
كالمعتزلة إلى أن الملاثكة أفضل من الأئبياء إلا نينا عله 
لماتقدم من آنه مستثلى من محل الخلاف معللين 
بتجردهم من الشهوات ورد بان وجودها مع قمعها تم فقد 
قال ب « أحب الأعمال إلى الله أحمرها » بسكون الحاء 
المهملة وعد المیم زاى أى أشقها قال السعد ولا قاطع 
فى هذه المقامات ولذلك قال تاج الدين ابن السبكى 
ليس تفضيل البشر على الملك مما يجب اعتقاده ويضر 
الجهل به والسلامة فى السكوت عن هذه المسألة 
والدخول فى التفضيل بين هذين الصنفين الكريمين على 
الله تعالی من غير دلیل قاطع دخول فی حظر عظیم 
وحکم فی مکان لسان آهلا للحکم فیه. 
واعلم أن الملائكة أجسام لطيفة نورانية قادرة على 
التشكل بأشكال مختلفة فى أشكال حسنة شأنها الطاعة 


التفاضل بين الأنبياء والملاتكة 


ومسكنها السموات غسالبا ومنهم من يسكن الارض 
يسبحون الليل والنهار لا يفترون ولا يعحصون اله ما أمرهم 
ويفعلون ما يؤمرون لا يوصفون بذكورة ولا بأنوثة فمن 
وصفهم بذكورة فسق ومن وصفهم بأنوثة كفر لمعارضته 
قوله تعالى : # وجعلوا الملائكة الذين هم عباد الرحمن 
إناثا 4 الأية وأولى بالكفر من قال خناثى لمزيد التنقيص . 

ابیت ۳: ( قوله : وقوم فصلوا إذ فضلوا ) ى وقوم من 
المانريدية فصلوا بين رؤساء الملائكة وعوامهم وعوام 
البشر حيث فضلوا بين الفريقين فقالوا الأنبياء أفضل من 
رؤساء الملائكة كجبريل وميكائيل ورؤساء الملائكة 
آفضل من عوام البشر وهم أولیاؤہم غیر الأنبیاء کأہی بكر 
وعمر رضى الله عنهما وليس المراد بعوام البشر ما يشمل 
الفساق فإن الملائكة آفضل مهم على الصحيح وعوام 
البشر المذكورون أفضل من عرام الملائكة وهم غير 
رؤسائهم كحملة العرش وهم آربعة الآن فإذا كان يوم 
القيامة يدهم الله بأربعة أخحرى قال تعالى: # ويحمل 
عرش ربك فوقهم يومئذ ثمانية € لمزيد الجلال عليه يوم 
القبامة وکالکروبیین - بشتح الخاف وتخفشف الراء- رهم 
ملائكة حاقون بالعرش طائفون به لقبوا بذلك لأنهم 
متصدون للدعاء برفع الكرب عن الأمة وقيل غير ذلك وقد 
علمت أن هذه الطريقة هى الراجحة . فإن قيل يلزم عليها 
لا دحل لها فى التفضيل فلا ينظر لها فيه وإنما ينظر 
للأ كثرية فى الثواب على العبادة فعوام البشر آكثر ثوابا من 
عوام الملائكة لحصول المشقة لعوام البشر فى عبادتهم 
بخلاف عوام الملائكة فإن جبلتهم الطاعة فلا يحصل 
لهم فيها مشقة 

( قوله : وبعض کل بعضه قد یفضل ) آی وبعش کر 
من الأنبياء والملائكة قد يفضل بعضه الاألحر وقد للتحقيق 


وبعض الما تكة رق اتهم انال من بع ام ار 
وتلخيص ما أشار إليه الناظم أولا واخرا مع الجرى على 
الطريقة الراجحة فى التفضيل أن سيدنا محمدا 4ة أفضل 


ٹم سیدنا عیسی ٹم سیدنا نوح وهؤلاء هم 


الخلق على الإطلاق ويليه سيدنا إبراهيم ثم سيدتا موسى 
أولسو العزم ثم 
بقية الرسل ثم الأنبياء غير الرسل وهم متفاضلون فيما 
بينهم عند الله ثم جبريل ثم ميکائيل ثم بقية رؤسائهم ثم 
عوام البشر ثم عوام الملائكة وهم متفاضلون فيما بينهم 
عند الله أيضا ويمتنع الهجوم فيما لم يرد فيه توقيف ولهذا 
أبهم الناظم فى الفاضل والمفضول حيث قال : 
# وبعض كل بعضه فلا يعضا *# 
( تحفة المريد / ۸١‏ ؟۸). 
يقول الشيخ معروف النودهى فى فريدة من فرائده وهى 
فى التفاضل بين الأنبياء : 
قال جماعة من الأفاضل 
الأدبٌ السك وت عن تفال 
بين اين على التعييسن 
واختارة الإمام محيى السدين 
قال ولا تقول بالتفضيل 
إلا على الإجمال لا القصيل 
قفالأنيياء المرسلون أفضل 
ثم التبي ون الأولى لم ي رمأو 
أما أولو المزم فعناء الجل 
معين ترتيبهشم فى الفضل 
فول فالأفضل إيراهيم 
بعد رسول اله فالكليم 
ويبعله ابن مريم المسيح 
يليه فى الفضل النبى نوخ 
البيت: ۲ : واحتاره الإمام محيسى الدين: آی اختار 
السكوت عن التفاضل بين الأنبياء محيى السدين بن 
عربی . ) 
البيت ٦‏ : الكليم : ذكر موسى عليه السلام بهذا الاسم 
لاإشسارة إلى وجه تفضيله على عيسى عليه السلام 
(الأعمال الكاملة ٠١١-۱۵۸ /٥‏ ). 


التفاضل بين الأنبياء و الملانكة 


وتتناول إحدى فتاوى الإمام النووى مسألة ( رقم 
٤‏ نوردها مع جوابه عنها فما پلی : 

~٤‏ « مسألة ٤‏ رجلان قال أحدهما: إن نينا 
محمدًا ية - أفضل الأنبياء وأشرفهم» وقال الالحر: هذا 
الکلام لا يجوز وهذا اعتقاد باطل وقال : لا يجوز تفضيل 
بعض الأنبياء على بعض »› فأيهما المصيب وهل يعزر 
واحد منهما على هذا القول؟ . 

« الجواب » هذا اذى اعتقده الأول هو الصواب وهو 
اعتقاد المسلمين - وقد تظاهرت الدلائل على تفضيل 
بيطا محمد كلو على سائر الأنبياء - صلوات الله وسلامه 
عليهم أجمعين ‏ وأما الرجل الثانى فمخطي فى كل ما 
قاله وعليه التعزير قى قولهء ولا يجوز الكلام فى هذا ولا 
الشفضيل إلا أن يكون جاهلا لايعلم قول الله تعالى : 
تلك السرشل ضلا بعضهم على بعش ) | البقرة: 
۳ وقوله تعالى : # ولقد فضْلكَا , بعص لبن على 
بعض 4 [ الإسراء: ٥‏ ] وقى الحديث الصحيح 
المشهور أن رسول الله َة قال: ١‏ أنا سيد ولد أدم ول 
فخر» ( آخحرجه مسلم فی باب تفضیل نبینا وة على جمیع 
الخلائق ج۷ ص ٥۹‏ صبيح ) وما الحديث الصحيح : 
آن النبى وة قال : ١‏ لا تفضلوا بين الأنبياء ٩‏ ( أخرجه 
مسلم فی باب من فضائل موسى عليه السلام ۷/ ٠١١‏ 
صبيح ) فأجاب العلماء عنه يخمسة أجوبة مشهورة: 
«أحدها ٤‏ أنه ب نهى قبل أن يعلم أنه أفضلهم فلما علم 
قال: ٭ آنا سید ولد ادم ٩‏ ۵ والثاتی ٤‏ : آنه نهی عن تفضیل 
يؤدى إلى الخصومة› كما ثبت فى الصحيح فى سيب 
هذا الحديث من لطم المسلم اليهردى « والثالث » نهى 
عن تفضیل دی إلى تنقیص پعضهم لا عن کل 
تفضیل» ویؤید هذا قوله تعالی : 3 لق فصلا بعس 
النييينَ علسى عض € دوالرابع»: قال : تواضعا . 
«والخامس »: نهى عن التفضيل فى نفس النبوة لا فى 
ذوات الأنساء وعموع رسالاتهم وزيادة خصائصهم› وإلله 
أعلم ( فتاوى الإمام النووى / ۵۱ 0( 


التفاضل بين الأيام 


( ملكرة التوحيد حسن السيد متولى /٤‏ ۷س ١٠ء‏ وتحفة 
المريد على جرهرة التوحيد للييجورى / -۸١‏ ۰۸۲ والاأعمال 
الكاملة للشيخ معروف النودهی ۔ دراسة وتحقیق السید بابا على بن 
الشيخ عمر القرداغى » والسيد محمود أحمد محمد والشيخ محمد 
عمر القرداغى . المجموعة الأصولیة /٥‏ ۱۵۸ ہ ١۱۹۰ء‏ وفتاوى 
الإمام النووى المسماة بالمسائل المنثورة . ترتيب تلميذه الشيخ علاء 
الدين ین العطار ے أده فد فضيلة الشيح أحمد ”جسن جابر ره . 
هدية مجلة الأزهر. صفر ٠١١ ء١٠۵١ /ه١٤ ١١‏ . انظر أيضا 
حجج القرآن لاومام آبى الفضائل أحمد بن محمد بن المظفر بن 
المختار آلرازى / .(Aû‏ 
التماصل ب بين الأياه: 

يما أفضل : يوم عرفة أو الجمعة أو الفطر أو النحر؟ 
ؤال وجهه سائل إلى شيخ الإساام ابن تيمية فاجاب 
رحمه الله : 

الحمد لله ء أفضل أيام الأسبرع يوم الجمعة باتفاق 
إاأعلمام وأفضل يام العام هو يوم التبحرء وقد قال بعص هم 


يوم عرفة والأول هو الصحيح لأن فی السنن عن النبى لا 


آنه قال : ١‏ أفضل الأيام عند الله يوم النحر ثم يوم الفطر » 
لأنه يوم الحج الأكبر فى مذهب مالك والشافعى وأحمد 
كما ثبت فى الصحيح عن النبى بي أنه قال ١‏ يوم النحر 
هو يسوم الحج الأكير » وفيه من الأعمال ما لا يعمل فى 
غيره كالوقوف بمزدلفة ورمى جمرة العقبة وحدهاء والنحر 
والحلق وطواف الإفاضة» فإن فعل هذه فيه أفضل بالسنة 
واتفاق العلماء وانثه أعلم . 

( الفتاوى لابن تيمية. ط دار الغد الحربى ج٣‏ م۲/ 0( 

قالت المؤلفة : لم أجد آيا من الحديثين السابقين فيما 
لدى الساعة من مراجع » ولكنى وجدت بالجامع الصغير 
حديشا بلفظ : « أفضل الأيام عند الله يوم الجمعة » 
للبیهقی فى شعب الإيمان عن آبى هريرة. حدذيٹ 


( الجامح الصغير من أحاديث البشير النذير للحافظ جلال 
الدين السيوطى ٤۹ /١‏ ). 


التفاضل بين الأيام والليالى 


د التقاضل بين الأيام واللیالى: 

هذه مسألة أقتى فيها شيخ الإسلام ابن تيمية : 

مسألة فى الأيام واللبالى» مشل آن بقول : السفر يكره 
يوم الاربعاء والخميس والسبت» أو يكره التفصيل أو 
الخياطة أو الغزل فى هذه الأيام . 

الجواب : الحمد للهء هذا كله باطل لا أصل لهء بل 
الرجل إذا استخار الله تعالى وفعل شيشا مہاحا فلرفعله فى 
آى وقت تيسر» ولا يكره التفصيل ولا الخياطة ولا الغرل 
ولا نحو ذلك من الأفعال فى يوم من الأيام والنبى لل قد 
نهى عن التطير كما ثبت فى الصحيح عن معاوية بن 
الحكم السلمى قال: قلت يا رسرل الله إن منا فومًا يأتون 
الكهان» قال: « فلا تأتوهم » قلت: منا قوم يتطيرون» 
قال : ۸ ذاك شیء یجده أحدکم من نفسه فلا یصدنکم ۲۔ 
فإذا كان قد نهى عن أن يصده المليرة عماعزم عليه» 
فكيف بالايام والليالى» ولكن يستحب السفر يوم 
الخميس ويوم السبت ويوم الائنين من غير نهى عن سائر 
الأيام إلا يوم الجمعة إذا كانت الجمعة تفوته بالسفرء ففيه 
نزاخ بين العلماء» وما الصناعات فلا یکره فى شىء من 
الايام» وانله أعلم . 

( الفتاوی لابن تيمية . ط دار الغد العربی. ج٣‏ م۱/ ۸٢۲۸ء‏ 
(A۹‏ 
٭ التفاضل بين الشهور والأيام: 

قالت المؤلفة : للإمام عبد الغنى النابلسي كتاب 
بعنوان « فضائل الشهور والأيام ‏ ذكر فيه فضائل الشهور 
والايام مثل رجب وشعبان وليلة النصف من شعبان وشهر 
رمضان وليلة القدر والعيدين ويوم عرفة ويوم 
عاشوراء ... إلخ مما نورده فی موضعه إن شاء الله تعالى . 
# تفاضل الرجال بعد الأنبياء عليهم السلام: 

يلى الأنبياء فى الفضل صححابة رسول الله وي2 . 

والصحابی: من آمن بالرسول وصحبه قليلا. 
والصحابة أفضل أهل القرون المتأخرة والمتقدمة ما عدا 
الأنبياء والرسل لقول الرسول ية : ١‏ إن الله اختار آصحابى 


تفاضل الر جال بعد الأنبياء عليهم السلام 


على العالمين سوى النبيين (٤‏ مذكرة التوحيد والفرق |٣‏ 
04(. 

قالت المؤلفة : الحديث بتمامه ورد فى الجامع الازهر 
بلفظ : « إن الله اختار آصحابى على العالمين سوى 
النيتين والمرسلين » واختار لى من أصحابى أربعة : أا 
بکر» وعمر» وعثمان» وعليّا فجعلهم آصحابی . وقال : 
فی اصحابی كلهم خير. واختار آمتى على الأمم؛ وإختار 
من أمتى آربعة قرون : القرن الأول والثانى والثالث والرابع؟ 
عن جابر ورجاله قات وئی بعضهم حلاف ( الجامع الأزهر 
۱/ ۹۲ ورقة ب )أه. 


ولقوله لد : « الله الله فی اصحابی لا تتخذوهم غرضا 


) من بحدی فوالذی نفسی بيده لو نق آحدكم مثل احخد 


ذهبا ما بلغ مد أحدهم ولا نصيفه ٠‏ ( مذكرة الفرق والتوحيد 
۳ 4). 

قالت المؤلفة: ورد الحديث فى الجامع الصغير 
بلفظ  :‏ اله الله فی صحابی» لا تتخذوهم غرضا 
بعدى» فمن أحبهم فبحبّى أحبهم» ومن أبغضهم 
فیہغخضی أبغضهم ¢ 9 من اذاهم فقد اذانی > ومن آذانی ققد 
آذی الله » ومن اذی الله یوشك آن یآحذ, » للثرمذی عن عبد الل 
أبن مخفل . حديث حسن ( الجامع الصغير ٥١ /١‏ ) أه. 

ويلى الصحابة فى الفضل التابعون. 

والتابعى : من اجتمم بالصحابى اجتماعًا متعارفاء 
ويلى التابعين تابعو التابعين والأصل فى هذا قول الرسول 
ب « حير آمتى القرن الذى يلونى» ثم الذين يلونهم » ثم 
الذين يلونهم ٠‏ ( مذكرة التوحيد والفرق ۳/ ٥۹‏ ). 

قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث فى الجامع الاأزهر 
بلفظ : ١‏ خير الناس قرنى ثم الذين يلونهم» ثم اللين . 
يلونهم ء ثم الذين يلونهم ثم الآأحرون أرذل » للطبرانى فى 
الكبير عن جعدة بن هبيرة ورجاله رجال الصحيح وفيه 
ممن لم يسمع ممن فوقه ( الجامع الأزهر /١‏ ۲۲۷ ورقة ب ). 

كما ورد الحديث فى الجامع الصغير بألفاظ مختلفة 
ھی: 


تفاضل الرجال بعد الأنبياء عليهم السلاد 


- خير الناس قرنى ثم الذين يلونهمء ثم الذين 
يلونهم» ثم يجىء أقوام تسبق شهادة أحدهم يمينه 
ویمینه شهادته . لاأأحمد فى مسنده» والبخارى ومسلم 
والترمذى عن أبن مسعود. 

- خير الاس القرن الذى آنا فيه ثم الشانى› ثم 
الثالث. لمسلم عن عائشة. 

- خیر الناس ء٠‏ ثم الشانی ٠‏ ثم الثالٹ ثم یجیء فوم 
لا خير فيهم . للطبرانی فی الکبير عن ابن مسعود. 

” خير اناس قرنى الذين آنا فيهم» ثم الذين يلونهم» 
ثم الذين يلونهم » والآنحرون أراذل » للطبرانى فى الكبير 
والحاكم عن جعدة بن هبيرة. حديث حسن . 


.- خير الناس قرنى› ثم الذين يلونهم› ثم الذين 


یلوتھم» ثم اتی من بعدهم قوم يتسمندون ویحبون 
السمن» يعطون الشهادة قبل أن يسألوها . للترمذى 
والحاكم عن عمران بن حصين . حديث صحيح (الجامع 
الصغیر ۲/ ۹ء ٠١‏ ) أه. 

وما بعد القرون الشلاثة مسواء فى الفضل أو السابق 
أفضل لحدیث: ١‏ ما من یوم یمر إلا والڏی بعده شر منه 
وإنما يسرع بخياركم ‏ حلاف ( مذكرة التوحيد والفرق ۳/ ٨4‏ ). 

قالت المؤلفة : لم أعثر على هذا الحديث فيما بين 
يدى الساعة من مراجع . 

وأفضل الصحابة الخلفاء الراشدون حسب ترتیبهم فی 
الخلافة ٠‏ أبو بكرء فخمرء قعثمان» قحلن . 

ويلى هؤلاء فى الفضل بقية العشرة الميشرين بالجنة» 
وهم : طلحة بن عبيد الله » والزبير بن العوام» وعيد 
الرحمن بن عوف» وسعد بن أبی وقاص» وسعید ین 
زید» وأبو عبیدة عامر بن الجراح فأهل غزوة بدر. وقال 
اللرسول الله ية : « إن الله اطلع على أهل بدر فقال: 
اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم » فأهل غزوة أخد» فأهل 
بيعة الرضوان . قال تعالى : * لقد رضى الله عن المؤمنين 
إذ ييايعونك تحت الشجرة €[الفتح : ۱۸ ]. 

والسابقون من الصحابة فضلهم نصا عُرف: وهم 


الذين صلوا إلى القبلتين » وقيل هم أهل بدرء وثيل أهل 
الرضران» والراجح الأول . قال تعالى: # والسابقون 
الأولون من المهاجرين والأنصار 14 التوبة: ]٠٠١‏ وقال 
تعالى : # والسابقون السابقون * أولئك المقربون * فى 
جنات النعيم 4[ الواقعة: ١١.٠١‏ ]. 


وصساحب خير القرون فاستمع 
وخحيسركم من ولى الخلافه 
رأمرهم فى الفضل كالخسلافه 
يايهم قوم كرام رزه | 
اتهم ست تممام العشسره 
فأاهل بدر العظيم الشان 
فأهل أحد بيعسة الرضوان 
والسابقون فضلهم نصاعرف 
) هذا فی تعینهم قد اختلف 


( مذكرة التوحيد والفرق ۳ ۵۸ء ٥۹‏ ) . 


النودذهى الموسومة بالفرائد فى علم العقائد» فيقول تبحت 
عنوان فريدة فى تفاضل الرجال بعد الأنبياء عليهم 
السلام) : 


-١‏ ويعد الأنبياء أفضل البشر 

ابن أبى قحافة ثم عر 
٣‏ ویعده فضل ذو الشسورين 

ليه فى الفضال أب والسبطين 
۳ ترتیبهم قد کان فى الخلافة 

تسرتييهم فى الفضل والأنافة 
٤‏ - قد كملت بهم لاون سنه 
لافس التبوة المع 


تفاضل الرجال بعد الأنبياء عليه السلام 


تقتازان 


ه -“ وبعدهم فى الفضل باقى العشره 
ر لړ ب ت“ سج م 
- ويعد أهل البدر ذو رجخان ` 


. و ا ٘ 
فأحد فعة الرضوران 


۷ - فسسائر الصْحْب فَبّافی الاه 
على تخالف الصفات الجمُه 

وإليك الشرح : ٤‏ 

صدر البيت ۲ : ذو النورين هو الخليفة عثمان بن 
عفان» سمى كذلك لأن النبى ية زؤجه رقية» ولما ماتت 
زوجه أم كلثوم فسمى بذلك» ولما مساتت أم كلثوم قال 
النبى بل : ١‏ لو كان عندى ثالغة لزوجتها لك » وهذا يدل 
علی کمال فضله واستقرار حبه فی قلب النبى بل . 

عجز البيت ۲: السبط بكسر السين ولد البنت»› 
والمراد بهما الحسن والحسين رضى الله عنهما 

البيت ۳: الأنافة : أى الشرف والرفعة مأخحوذة من 
الآنف . 

البيت ٤‏ : قد كملت بهم ثلاثون سنة ... إلخ تلميح 
إلى حديث « اللخلافة بعدى ثلاثون سنة ثم يصير ملكا 
عضوضا)» وقد استشهد على کرم الله وجهه على رأس 
تاين سنة من وفاة الرسول بد . 

البيت ۵: باقى العشرة: وهم طلحة والزبير وعبد 
الرحمن بن عوف وسعىد بن ہی وقاص وسعید بن زید 
وأبو عبيدة بن الجراح . 

البيت ١‏ : وبعد أهل البدر ...إلخ أى بعد العشرة 
المبشرة من شهد غزوة بدر ذو رجحان فى الفضل على 
من سواهم . وعدتهم ثلاثمائة وخمسة وألحق بهم النبى 
بل ثمانية آحرين لم يشهدوها منهم عثمان بن عفان 
رضى الله عنه وهذا مراد من عدهم ثلاثمائة وبلائة عشر. 

البيت ۷: فسائر: بالرقع عطف على ( أهل ) وكذا قوله 
( فباقى الأمة ) الجمة: أى الكثيرة فمن كان تقواه أكثر 
یکون آفضل کما قال تعالی ٭ إن اکرمکہ عند الل آتقاکم 4 
[الحجرات : ١۳١‏ ] ( الأعمال الكاملة )1۷١ ›1۱۷١ /٠١‏ . 


( مذكرة العوحید والفرق ‏ حسن السید متولی ۳/ 0۸» ۵۹ 
والجامع الأزھر فی حدیث النبی الأنور لاحافظ المتاوی ٠١۷ /١‏ 
ورقة ب» ۲۲۸ ورقة أء وإلجامع الصغير للحافظ جلال الدين 
السيوطى ٠٥٦ /١‏ ۲/ 4ء ٠١‏ » والأعمال الكاملة للشيخ معروف 
النودهى دراسة وتحقيق السيد بابا على ابن الشيح عمر القرداغی» 
واأسيد محمود أحمد محمد» والشيخ محمد عمر القرادغى . 
المجموعة الأصولية /٩‏ ۰۱۷۱ ۱۷۲ انظر أيضاما جاء عن 
التفاضل بين الخلفاء الراشدين فى جامع بيان العلم وفضله لابن 
عبد البر ۲/ ۱۸۳ -۱۸۸) . 


# التقاوض› ق التناقض: 


وهى رسالة للعلامة السيد محمود أفندى الحمزاوی 
مفتى دمشق الشام ومن علماء القرن الرابع عشر الهجرى ؛ 
فى الثناقض فى الدعارى . 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة ضمن مجموعة فى 
مجلد طبع مطبعة المعارف بدمشق الشام سنة ۳١١٠ه‏ 
فی ۲۰ ص. 

. ٤1٩۷۳ مجامیع ] بخیت‎ ٩۲۰ [ 

( فهرس المكتية الأزهرية -الفقه العام ٣ر ٠١‏ ). 
٭ تشتازان: 

قال ياقوت : 

تفتازان : بعد الفاء الساكنة تاء آخری» وألف» وزاى : 
قرية كبيرة من نواحى تسا وراء الجبل» حرج منها 
جماعة» منهم: آبو بكر عبد الله بن إبراهیم بن أبی بكر 
التفةازانى» إمام فاضل عبالم بالتفسير والقراءات 
والمذهب والأصولء حسن الوعظ » سمع بنيسابور أبا 
عبد الله إسماعيل بن عبد الغافر الفارسى ونصر الله 
الخشتامى وأبا سعد على بن عبد الله بن أبى الحسن بن 
بى صادق الحیری » وتفقه بطوس على آبی حامد الغزالى 
والتفسير على سلمان بن ناصر. ) 

( معجم البلدان ۲/ .٠١‏ اثظر أيضا طبقات المفسرين 
للسيوطى - بتحقيق على محمد عمر / ۰۷١‏ وطبقات المفسرين 
للداودی ‏ بتحقیق على محمد عمر» /١‏ 4 

أنظر: التمتازانى ( سعد الدين ) . 


التفتازانى 


التفتازانى ( سعد الدين ). .. 


ا 


٭ اشمازاس: 
قال السمعاتی : 
التفتازانى : بالحائين المنقوطتي ین باٹنتین من فوقهما 
ويينهما الفاء والزاى بين الألفين وفى آخرها النون» هذه 
لنسبة إلى تفتازان وهى قرية كبيرة بنواحی تسا فى 
الجبل. خرج منها جماعة من العلماء فديما وحدينا؛ 
متهم آبو بكر عيید الله بن إبراهيم التفتازانى » إمام فاضل 
عارف بالتفسير والقراءات والمذهب والأصول حسن 
الوعظ مجموع له الفنون سمع بنیساہور آبا سعيد على بن 
عبد الله بر أبى صادق الحيري وأبا عبد الله إسماعيل بن 
عبد الغافر الفارسى وغيرهما» سمعت منه آجزاء انتخبتها 
عليه بسا . 
وأبو إبراهيم محمد بن إبراهيم بن العلاء التقشازانى 
المعروف بالمقری التسوی»؛ کال د شيخ الصوفية بېلخ » 
وكان حسن التعلاق متواضعا مز سخى النفس › 
صحب الأكابر والمشايخ» سمع الحديث ببغداد من آبى 
على بن البناء النحافظ » لقيته بمرو أولاً ثم ببلخ» وكتبت 
عله بهاء وتوفی بها فى أواخر سن سبع وأربعین 
وخمسمائة : 
(الأنساب للسمعانی-تقدیم وتعلیق عبد اله البارودی۱/ ٤۷۱‏ 
واللباب لاین الأٹیر - تحقیق د. مصطفی عبد الراحد ۲۵١ /١‏ ), 
اتظر: تفحازان . 
٭ التفتازانی (أبو بكر ) : 
أنظر: تفتازان » النفتازانى . ` 
# الت#ستازاني ( سعد الدين ) . 
(IFW / AVA ¥11)‏ 
مسعود بن عمر بن عبد اللهء الملقب بسعد الدين 
التفتازانى» الفقيه الشافعى» الأصولى» المفسر» عالم 
بالنحو والتصريف والمعانى وإلبيان والأصلين والمنطق . 
ولد بتفتازان من بلاد خراسان» و[لیها يتسب» ثم رحل 


إلى سرخس» وأقام بها حت أبعده تيمورلنك إلى 
قند» فجلس فيها للتدريس والتأليف » وأقبل عليه 

الطلاب والعلماء» واشتهرت تصانيمه فى الأفاقء وكان 
الشريف الجرجانى فى بدء أمره يعتمد عليها ويأخحذ 
منهاء وانتهت إليه علوم البلاغة والمعقول بالمشرق وسار 
الأمصار. 

وبرع فى أصول.الفقه والتفسير والكلام والبعديث 
والبلاغة والبيان» وطار صيته وانتفع الناس بتصانيفه » بقى 
فی سمرقند حتی توفی بھاء ثم نقل إلى سر نخس فدفن 
بها. 

من تصانيفه تهذيب المنطق» والمطول فى البلاغة» 
والمختصر من شرح المفتاح› ومقاصد الطالبين› 
وشرحه» قى الكلام» وشرح الكلم النوابغ للزمخشرى › 
وإرشاد الهادى»ء فى التحوء وشرح العقائد النسفية» 
وحاشية على شرح العضد على مختصر ابن الحاجب» 
فى أصول الفقه» وشرح التصريف العزى» فى الصرف› 
وحاشية على الكشاف» لم تنم » وشرح الاربعين النوويةء 
وشرح على الرسالة الشمسيةء فى المنطقء والتلويح 
شرح التوضيح ( مرجع العلوم الإسلامية / 0۵۹۸ء ۰٨۹۹4‏ وأبجد 
العلوم ۳/ ۵۷ء والاعلام ۷/ ۲٠۹‏ ). 

قالت المؤلفة : فاتنا إدراج کتابه « إرشاد الهادی ‏ فی 
حرف الألف» وقد أورده صاحب كشف الظنون وقال 
عنه: إرشاد الھادی ‏ فى التحو للعلامة سعد الدين 
مسعود بن عمر التفعازانى » أله سنة ثمان وسبعين 
وسبعمائة بمخوارزم لولده المكرم» وجعله على مقدمة 
rp ET‏ آقسام» المققدمة فى تعريف النحو والكلمة» 
القسم الأول فی الاسم » والشانی د فى الفعل > والشالتث فى 
الحرف فصار متنا لطیفا جامعًا مداولا فى أيدى أصحابه 
فشرحوه ممزوجًا وغیر ممزوج» منهم تلمیذه شاه فتح الله 
الشروانى» والشيخ علاء الدين على البخارى» وعلاء 
الدين على بن محمد البسطامى المعروف بمصنفك» 
ألّفه سنة ثلاث وعشرين وثمانمائة وسنه عشرون سنة» 


التقتازانس ( سعد الدين )... 


وهو أول تأليفه» وشرف الدين على الشيرازى» ومحمد 
المدعو بأمیر جان التبریزی شرح شرحًا ممزوجًا بين إعرابه 
أولا ثم أبرز معناه وسمّاه توضيح الإرشاد» أوله: أولى 
الألفاظ الموضوعة بالتقديم ... إلخ » ومحمد بن الشريف 
الحسينى ولد السيد الشريف الجرجانی صنفض شرحا 
لطیفًا ممزوجًا وفرغ من تألیفه بشیراز سنة ثلاث وعشرين 
وثمانمسائة. أوله: نحوك تصريف النواظر ... إلخ › 
وشمس الدين محمد بن محمد البخارى وسماه المرشد. 

آوله: إن آحری ما یفتتح به تیمتا کل کاب ... إلح 
(کشف ۱/ 1۷ ۹۸ ). 

وحين صحب الجرجانى تيمورلنك إلى سمرقند التقى 
بالتفتازانى . وفى عام ١۷۹ه‏ تمت المناظرة بين الشريف 
اللجرجانى والتفتازانىء وكانت تدور حول اجتماع 
الاستعارة التبحبة والتمثيلة فی کلام صاحب الکشاف فی 


قوله تعالی : أولئك على دى من ربهم وأولئك هم 


المقلحون ¢[ البقرة: ٠‏ ], 
وكان الحكم بينه مها نعمان الدين الخوارزمى 
المعتزلى» فأمر تيمورلنك بتقديم السيد على السعد 
وقال: لو فرضنا آنكما سيان فى الفضل فله شرف 
اللسب» فاغتم لذلك العلامة التغتازانىء وأخحذ يعض 
فى شعره بملوك الأرض وخصوصا تيمورلنك فنراه يقول: 
إذا حاض فى بحر التفكر خحاطرى 
على درة من معضلات المطالب 
حقرت ملوك الأرض فى نيل ما حووا 
ونلت المنى بالكتب لا بالكتائب 
( تعریفات الجرجانی / ١۸‏ ). 
وقد تناول التفعازانى الصوفية وابن عربى بالذات 
والقائلين بمذهب وحدة الوجود فى رسالة طويلة يعارض 
كتاب فصوص الحكم» وهو يقول فيها إن هذا الكتاب هو 
نقيض الحكم وليس فصوص الحكم» وهو ضلال الأمُم 
حيث يزعم أن مالا يدركه العقل من الأمور الإلهية يمكن 
أن يظهره الكشف الصوفى ويوضحه» وآن الكائنات من 


سوى الله يضمحل وجودها فى نظر العارفين الواصلين 
إلى درجة الفناء فى الفناء فى التوحيد عند تجليات آنوار 
الواحد» اضصمحلال نور الكواكب مع وجودها عند ظهور 
نور الشمس فى النهار» فلا يشاهدون فى تلك الحال غير 
وجود الله من الأشياء» كما لا يشاهدون فى النهار غير 
الشمس من كواكب السماء» ويسمول انفراد مشاهدة الله 
من بين الموجودات للذهول عنها بالوحدة المطلقة التى 
هی تهاية درجات آمل المعرفة» وهو مايزعمه هؤلاء 
الكفرة الوجوديةء واعتقادهم الذى معنا أن وجود 
الكائنات» حى وجود البائ وإلقاذورات» هو الله 
تعالیى» تعسالى الله عما يفول الظالمون» وأن ذوات 
الممکنات من الارض والسماوات وما بينهما هى سرآب 
وخيال ولا حقيقة لها كما كان يقول السوفطائية» 
ويروجون لتلك السفسطة النافية لدين الإسلامء باحالته 
إلى الكشف بدعوى أن الكشف من المجريات التى تقع 
وراء طور العقل» وأن عظماء الملة ورؤساء الإسلام وأئمته 
لم يصلوا إلى الكشف لأنهم ظاهريون» وسموا زندقتهم 
علم الحقيقة. وزعم ابن عربى أن الدين لم يكمل» وآن 
الولى هر المنوط به اللإكمال بمكاشفاته» والريادة على 
الكمال نقص »› وقد أجمع آهل العلم على أن صرف 
النصوص عن ظواهرها إلى معان يدعيها الباطنية زندقة 
وإلحاد. ويتضمن مذهب وحدة الوجود كما يعرضه 
مرو بخوه فلسضات دهرية ومعطلة وسوفسطاثية » ولم يكن 
التجاڙهم إلى دعوى الكشف إلا لأنهم عچزوا عن إقامة 
البرهان . وقولهم إن الله تعالى هو الوجود المطلق هو قول 
باطل مبنى على أصول باطلة» وهو نفس ما يذهب إليه 
الملاحدة» وجميعهم يكذبرن قواعىد البراهين العقلية 
ويدعون الألوهية بطريقة أو بأخرى» كزعم من زعم منهم 
أنه الح آو طنطتته قائلا سبحاڻى» وقولهم إن مسن عبد 
الأصنام فقد عبد الله سوى أنه أحطاً فى طريق العبادة» آو 
ان عبدة العجل ص دق فی عبادتهم مسن 
موسى » واتتخاذهم للعجل إلها كانوا فيه مصيبين لكنهم 
فى عبادتهم مخطئون ( الموسوعة الصوفية / ۸۳ .)۸٤‏ 


التقتازانى ( سعد الدين ).. 


وفیما یلی بیان بطبعات مصنفات السعد التفتازانى : 
١‏ - الإرشاد ( إرشاد الهادى ) . 
- تحقیق› حسن شاذلى فرهودء مجلة كلية الآداب› 
جامعة الملك سعودء المجلد ١١ء‏ العدد اء ١١٤٠ه‏ 
/ 1۸4م 
٤٤(‏ ص ( ۳۱۳ »)۳١1‏ م» ١٣‏ ص» منها ۷ص 
نماذج مصورة من العخطوط» ف» ص» مصادر 
التحقيق ). 
الإت اف فى الحبيه على الشاب التی أوجبت 
الالحتلاف بين المسلمين فى آراثهم 
- القاهرة: مطبعة السوسرعات» ۸_| 
٣ cee‏ ص. 
۲ - الشذهيب ( شرح الخبيصى على مثن تهذيب 
المتطق ) . ) 
- تصبحيح » محمد عبد المجيد الشرنوبى » القاهرة : 
مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاده بمصر» 
0۵ھ / ٢م‏ 
٤٤۸(‏ ص › ف٠‏ ۲ ص المحتوى ). 
- القاهرة : مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولادهء 
مطبعة الناشرء ۵ھ / ٥۱۹1م.‏ 
٤‏ - التلويح فى شرح التنقيح والتوضيح . 
¬ تصحیح › أسعد آفندی › ونظر فيه» محمود رفعت 
آفندی . طهران : طبع حجر ۱۲۸۲ ه_/ ۱۸1۵م . 
ج۱ : ۳۹١‏ ص» ف» ٤ص‏ ( المحتوى ). 
ج ۲: ۳۲۷ص( ۳۸٦‏ - ۷۱۱) ف» ۲ص (المحتوی). 
- القاهرة : مطبعة دار إحياء الكتب العربية الكبرىء 
۷ هھ / ۹م ج فی مجلد. 
- القاهرة: مطبعة دار الكتب العريبة الكبرى»› 
۷هھه/ ۰۳۱۹۳۸ ۲۱ ج» فی مجلد. 
القاهرة : المطبعة الميمتية ۱۳۲۷ه/ ۹٠۱۹م‏ ٣ج‏ . 


- الاستانسة: طبع حجر» ce AAT /مھAه ۰٤‏ 
۲ص . 

- القاهرة: المطلبعة الخيرية› سنة ١۳۲۲‏ ه/ 
٤م‏ ۰ج فی ۳ مجلدات . 

- القاهرة: المطبعة الخيرية»› سنة ٤‏ ۲٣اه‏ / 
7م 

. تهذيب المنطق والكلام‎ - ٥ 

- لكناو: طبع -حجر» سلة ۱۸1۹م . 

- القاهرة: مطبعة السعادة» ۱۳۳۰ ه/ ۱۹۱۲م 
۸ص » ف» اص . 

٦‏ - حاشية التفتازانى على شرح العضد على ممختصر 
ابن الحاجب . 

- القاهرة: مطبعة بولاق » ۱۳۱۷ ه_/ ۱۸۹۹م . 

- القاهرة : المطيعة الخيرية» ۹١١١٠ه/‏ ۱م 

۷ - رسالة فى وحدة الوجود. 

- اسشانیول : مطبعة على › ٤ه‏ / cp 1AYY‏ 
ص . 

۸- شرح الأربحين النووية. 

- تونس: ۱۲۹٩‏ ه/ ۱۸۷۸م ۱۳۷ص . 

- أستانبول : مطبعة عامرة ١١١١ه/‏ ۸۷۸م 
۷ص . 

٩‏ - شرح التصريف العزى لابى الفضائل إبراهيم عبد 
الوهاب الزنجانى . 

- اسستانول : مطبعة عامرة» \ATY /A1‏ م« 
٣ص‏ . 

- القاهرة : مطبعة مصطف البابى الحلبی» ٤١‏ ٠ه‏ 
c27 /‏ ۸ص . 

- القاهرة: مكتية الهلال» ۴ھ / 1۹م 
ن 

ر تحقيق » عبد العال سالم مكرم» الكويت: مكتية 

دات السلا للطاعة والنشر والتوزيع › رولت . مو سس 


التقتازانى ( سعد الدين )... 


مولد للطباعة والتعب وير ٤١٤٠ه/‏ ۲م 
٠‏ اص › م» ۱۷ص + ص» نماذج مصورة من 
المخطوط» ف» ۲۷ص› فهرس شواهد القران الكريمء 
فهرس شواهد القراءات القرائية» البحديث» الشعرء 
الأعلامء القبائل» المذاهب النحوية» البلاد والأماكن› 
المصادر التى وردث فى المقدمة»› مصادر التحشقى 
ومراجعة الموضوعات ) . 
١‏ ~ شرحه على تلخیص المعانی . 

- کلکتا: طبع حجر سنة ۱۲۲۸ھ / ۲م 

َ› م“ اص بالرنجلیزیة؛ کے س‎ ٠» إص‎ A) 
.) الابواب‎ 

- استانبول : مطبعة عامرة» ٠١۲۵۹‏ ه/ spIAET‏ 
۷ ۷ه ( ۲9۲صس› ف ٤ص‏ المحتوی ). 

-١‏ شرح العقأئد النسفية. 
- کلکتا: طبع حجرء ۰ هھ / pA‏ 

- لکناو: طبع حجر» ۹ھ / ۹م 

- كانقور» الكهنؤ: طبع حجر مطبعة نولش كور» 
۸ھ / ۰م. ۱۲۸ ص. 

- إیراتء فازان طبع حجر ٥۵ھ‏ ۷م . 

- استانيول : مطبعة عامرة» ٦ھ‏ / ۸۹م“ 
٦ص‏ . 

- استانبول : مطبعة عامرةء ١۲۷۹‏ ه/ ‘e111‏ 
٣ص‏ . 

- استانبول : مطبعة عامرة» ١۲۸۲١ه/‏ ۹م 


- استانبول: مطبعة عامرة» ۸ه / 44۰م 


۹ص. ) 
-“ استانبول : مطبعة محرم ۰ه )۰۹اه 


۲ص . 
- آزمیر: مطبعة حافظ نوری ۱۳۰۷ه/ ۱۸۸۹م» 


۸ ص . 


- استائبول : مطبعة شركة صحافية عثمانية» 
۲۳ص . . 

- القاهرة : المطبعة الخيرية؛ ce e۹۱‏ 
۲ص . 

- القاهرة: مطبعة محمد مصطفی ١۲١۳١ه/‏ 
۳م 


الدين على الشمسية ) . 

استانب ول : طبع حجر ^A / ١۳١١۲‏ 
۲ص . 

- القاهرة: مطبعة بولاقء ١۲١١ه/‏ ٥م‏ 

- القاهرة : مطبعىة كردستان العلمية ١۳۲۷‏ / 
۹م - 

۳ - المطول . 

- طهران: طبع حجر ٤۱۲۷ه/‏ ۱۸۵۸م» 
٩‏ ٤ص.‏ | 

- استانبول: مطبعة عامرة¿ ٩۱۲۸ه/‏ ۱۸1۹ء 
أ٤‏ صس. | 
2 


كمو ) كابة أحمد الطارم + ۰١‏ ۳ش« ۲ 
9٥ص‏ . 


س تصحیح فرج الأزکی الكردى› القاهرة: مكتبة 


عيسى البابى الحلبى وشركاه» مطبعة عيسى البابى 
الحلبی وشرکاه» بمصر ٣۹٣۱۳ه/‏ ۱۹۳۷م . 

ج۱: ٤۹٤ص»‏ ف» اص. 

جا: ٤١‏ ص؛ ف» اص . 

ج ا: ٤۷۷‏ ص» ف٠‏ اص. 

ج٤: ۵٤۸‏ ف» ا ص» جاءت تحت عنوان: 
شروح التلخيص ( تلخيص المفتاح للقزوينى ) ومعها 
مواهب القتاح فى شرح تلخيص المفغاح لابن يعقوب 


-- 
— 


التفتازانى ( سحد الدين )... 


التفتازانية ( دار القران ء) ( ۷١۷ه)‏ 


ا 


المغربى وعروس الأفراح فى شرح تلخرص المفتاح لبهاء 
الدين البكر. 

- القاهرة: مطبعة السعادةء ۳٤۱۳ھ‏ / ٤۱۹۲م‏ . 

-- القاهرة: مطبعة محمد على صبیح ٠۱۳۲۸‏ ه/ 
۹م 

- القاهرة: مطبعة بولاق» ۱۳۱۹۸ / ۹۰۰٠م‏ 

- القاهرة: المطبعة الخبرية» ۱۳٤۲‏ ه/ 1۹۲۳ م. 

. مقاصد الطالبين فى أصول الدين‎ - ١ ٤ 

- يمعرفة» محمد لبيب» استانبول: دار الطباعة 
العامة ٠۱۳۷۷‏ ه/ ١1٦۱۸م.‏ 

جا ۽ ۷۹ صس» ف ص ( المحتوى ) . 

ج۲“ 1ص + ف» ٣ص‏ ( المحتوى ) . 

إلقاهرة : المطبعة الأزهرية ١٣١٠٠ه‏ / ۲م 
۲ ھAھ/‏ 1۹1۳م £ ص 

- القاهرة : المطبعة الميمنية ۱۳۳۵ ه/ ٩۱۹۱م‏ 

- القاهرة: مطبعة محمد على صبیح ٩۱۹۲١ء٠‏ 
,م 9*4 ص . 

- القاهرة: مطبعة التقدم العلمية ۹١۳١ه/‏ 
r۱م.‏ 

- تصحيح » محمد الزمرى الغمرارى» القاهرة : على 
نفقة مصطفى البابى الحلبى وأحويه بكرى وعيسى »› 
مطبعة شركة دار الكتب العربية الکبری ١۳١١٠ه/‏ 
7 مہ)٤‏ ۵اص. 

- تحقيق » كود سلامة» دمشق : وزارة الثقافة 
والإرش اد الق ومى سنة ٤1۹۷م.‏ ( ٠١‏ إص» م٠‏ 
۸ ص+۷ص نماذج مصورة من المخطوط)» ف 
١٠ص‏ » الآيات القرآنية؛ الأحاديث النبوية» 
المصطلحات. الأعلام؛ الجماعات وأصحاب 
المذاهب» الأماكنء المذاهب» العلوم» الكتب الواردة 
فى النص» محتوى الكتاب ). 


. النعم السوابغ فى شرح الكلم النوابخ‎ - 10٥ 

- القاهرة: مطبعة وادى اليل › 4 Aھ/‏ 
s@ 1A۹‏ ۹ص .-( المعجم اللامل 1/ ۲0۹„ 
0 

( مرجع العلوم الإسلامية-د. محمد الزحيلى / ۹۸ء ٩0۹۹ء‏ 
وأبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجي ۳/ ۵۷ء والاعلام للزركلى 
/Y‏ 14 وفه بعنوان « السعد التفعازانى » وكشف الظنون لحاأجى 
خليفة ٦۷ /١‏ 1۸ء والتعريفات للشريف الجرجانى _ تحفيق 
ونحلین د. عبد الرحمن عميرة / ۸ والموسوعة الصوقية ‏ 
د. عبد المنعم الحفنى / ۸۳ء ۸٤‏ والمعجم الشامل للتراث 
العربى المطبوع مع وإعداد وتحرير د . محمد عيسى صالحية 
لإ .(To00_¥01‏ 
ج التفتازانية ( دار القرآن ۔) ( ۷۹۷هه): 

کانت من دور القران بدمشق» انفرد بذكرها الأستاذ 
فی المدارس › وسجاء عتھا ما یلی : 

ودار القرآن التفتازانية بناها الشريف العفتازانى لتكون 
دارا للقران الكريم› وعمل فنها وظبقة حلبٹ ابا وکان 
ذلاك سئة ۷ ۷ه. 

وقد حضر واقفها حمل افتتاحهاء كما حضر فاضى 
القضاة تاج الدين السیکى »› ویره من کبار العلماء 
والقضاة . 

وکانټٹ المدرسة تقع داخل مدینه دمشی > شمالی 
المدرسة البادرائية » إلى جانب حمام الكاس . 

والمنطقة المذكورة الوم ( ۹٠٤٠ه.)‏ تحوؤل محظمها 
إلى دور سكثية ومن أهم آثارها الباقية المدرسة الناصرية 


إاحدى هذه الدور. 
( حطط دمشق -آكرم حسن العلبى / ٦١‏ ). 


التصت 


التفخ. 


التفث: 

التَفْتُ يكون فى مناسك احج وهو ما کا۵ من نہر 
رة واحسدة فی قوله مال : و شر کت رر 
ذُورهم ولْيّطَرّضوا بالبيت العتيق € [ الح : ٩‏ ]وجاء 
فى لسان العرب : التمت: نتف الشعر وقص الأظفار. 
وتنكب كل ما يحرم على المخرم» وکأنه الخروج من 
الإحرام إلى الإحلال. قال الزجاج: لا يعرف أهل اللخة 
التقث إلا من التفسير. وقأل الفراء: التفث نحر البُدن 
وغیرها مر البقّر والغنم» ولق الرأس» وتقايم الأظفار 
وأشباهه. وقيل : هو إذهاب الشَعَث والدرن» والوسخ 


مطلقا. 
وفی الحديث: « فتقشت الدماء مكانه» أى لطخته› 
وهو مأحوذ منه . 


وقال ابن شميل : الث النسك من مناسك الحج. 

ورجل تفٹ آی متغْيّر شعٹ» لم يَذهنْء ولم يستمدٌ . 

قال أبو منصور: لم يفشر أحد من اللغويين التفث 
کما فسره ابن شمیل› » جعل التفث السحّث» وجعل 
إذهاب السعَث بالحلق قضاء» وما أشبهه. وقال ابن 
الاأعرابى : # ثم ليقضوا تفثهم € قال : قضاء حرائجهم 
من الحلق والثنظيف ( لسان العرب .)٤١١ /١‏ 

وجاء فى روح المعائى فى تفسير هذه الاية الكريمة : 
ثم ليقضوا تفثهم € : قال أبو محمد البصرى التفث 
من التف وهو وسخ الأظفار وقلبت الفاء ثاء كما فى 
مقثور. وفسره جمع هنا بالشعور والأظفار الزائدة ونحو 
ذلك . والقضاء فى الأصل القطع والفصل وأريد به الإزالة 
مجازا أى ليزيلوا ذلك بتقليم الأظفار والاحذ من الشوارب 
والحارضين كما فى رواية عن ابن عباس » ونتف الإبط 
وحلقی الرس وإالعانة » وقيل القضاء مقابل الآداءء والكلام 
على خذف مضاف أى ليقضرا إزالة تفثهم . والتعبير 
بذلك لأنه لمض زمان إزالته عند الفعل قضاء لما فات . 


وآخرح ابن آبی شيبة وعبد بن حمید وابن جریر واین 
المنذر عن أبن عمر رضى الله تعالى عنهم أنه قال : التفث 
النسك كله من السوقوف بعرفة والسعى بين الصفا والمروة 
ررمى الجمار» وإلقضاء على هذا بمعنى الأداء كآنه قيل 
ثم ليؤدوا نسکهم» ء وكان التعبير عن النسسك بالتفث لما أنه 
بستدعی حصوله فإن الحجاج ما لم یلوا شعث عبر وهو 
کماتری . 

وقد يقال إن المراد من إزالة التفث بالمعتى السابق 
قضاء المناسك كلها لأنها لا تکون إلا بعده فكأنه أراد أن 
قضاء التفث هو قضاء اللسك كله بضرب من التجوز؛ 
ويۋيده ما أخرجه جماعة عن ابن عباس رضى الله تعالى 
عنهما آنه قال : قضاء التقث قضاء التسك كله. ١ه.‏ 

( لسان العرب لابن منظور ٤۳١ /٥‏ » وروح المعانی امام يى 
الثناء شهاب الدين السيد محمود الآلوسىء ٤٠١ /٠‏ . انظر أيضا 
تيسير الوصول إلى جامع الأصول لاین الدیبع الشیبانی ٠١١ /١‏ ). 
# التفجع (استفهام .): 

استفهام التفجع ذكره الإمام البدر الزركشى ومثُل له 
بقوله تعالى : # مال هذا الكتاب لا يغادر صغيرة ولا كبيرة 
إلا أحصاها #[ الكهف : ٤۹‏ ]. 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها د. آحسد مطلوب 
C144‏ . 


# التقخيم: 
التشخيم: التعظيم 1 


وقل جلث اين رشیی تیه فی باب الإشارة وقال : 


ومن آنواع الإإشارة التفخيم والإيماء» فأما التفخيم فقول 


اله تعالى : ل القارعة # ما القارعةً € [ القارعة: ١ء .]١‏ 
وقال كعب يرم سعد الغتوى : 
خی ما خی لا فاحش عند بيه 
ولا ورغ عند الأقساء ميوت 
( العمدة فى مسحصاسن الشعر ونقده لابن رشي . -حققه وخصله 
وعلق حواشیه محمد محیی الدين عبد الحمید ۳٠۳ /١‏ ). 


E 


٭ تفخي اللام: 
انظر: التفخيم والترقيق . 
# التفخم والترقيق: 
من أحكام تلاوة كتاب الله العزيز التفخيم والترقيق . 
والتفخيم لغة التسمين واصطلاحا تسمين احرف 
بجعله فى المخرج سمينا وفى الصفة قويا ويقابله الترقيق 
وهو لخة التنحيف واصطلاحا تنحيف الحرف بجعله فى 
المخرح نحيقا وفى الصفة ضعيفا. | 
قالت السلفة: يلاحظ أن علم اللخة الاحديث 
يستخدم فى هذه المواضع لفظ « صوت » بدلا من 
«#حرف؟ باعتبار أن الحرف وحدة خحطية. 
نم إن الحروف فسمأن: حروف استعلاءء وحروف 
استفال . فحروف الاستعلاء يجب تفخيمها مطلقا باد 
استثناء وتخص آحرف الباق بضخيم أقوى من بق 
أحرف الاستعلاء لآنها أقوى منها. ويلاحظ أنه فى 
الإطباق يكون اللسان مقعراء آى برتفح أقصاه وطرفه مع 
نقعير وسطه . وحروف الاستعلاء هى ٠:‏ دش تا 
۰ قظ». 
ومراتب التفخيم حمس : أولها المفتوح الذى بعده 
آلف تحر: الطامة» الضالين» ثم المفتوح الذى ليس 
بعده آلف نحو: طلبا وضرف ڈ ثم المضموم نحو: طبع ٹہ 
الساكن ثحو: نطمع . ثم المكسور نحو: بطرث . 
وحروف الاستفال يجب ترقيقه ا إلا الألف اللينة ولام 
الجلالة والراء فى بعض أحوالهن على ما ستعرفه . 


أما الألف : فلا توصف بتفخيم ولا ترقيق بل تابعة لما ٠‏ 


قبلها فإن وقعت بعد تفخيم فخمت نحو: قال وإن وقعت 
بعد مرقق رفقت نحو: کان . 

وأما لام الجلالة فتفخم إن وقعت بعد فتح أو ضم 
نحو: #تالله) نسو الله € فإن وقعت بعد کسر رققت 
نحو: بال › > بشم الچ ( | إيضاح تحفة الأطغال 
۸ 4). 


التفخيم والترقيق 


وأما الراء : فترقق حال الوصل إن كانت مكسورة نحو 

بريد # أو ساكلة بعد كسر يكون من أصل الكلمة نحو 
* فرعون 4 » ل واستغفِره € وذلك مالم يكن بعدها 
حرف استعلاء متصل بها فتفخم نحو: 3 فرقة - 
لبالمرصاد ‏ قرطًاس € وفى كلمة # فرق ¢ [ الشعراء: 
۳ ] وجهان: الترقيتق آو التفخيم وكلا السوجهين 
صحيح» وقيل التفخيم آرجح وألله آعلم وفيا عدا هله 
الأحوال فتفخم فى الوصل نحو: * ضرب -يأتمرون- من 
ارتضیٰ ۔يرجع -پرجغون ¶ . 

أما فى الوقف : فترقق الراء إن كان قبلها كسر نحو: 
«قدِر 4 ولا يمنعٌ من الترقيق أن يقصل بينها وبين الكسر 
ساكن نحو: ل ججر € كما ترقق إن كان قبلها ياء ساكنة 
عند الوقف على نحو: # قدي س عير € وفیما عدا هذه 
الاحوال فى الوقف فتفخم نحو الوقف على :$ التَارٌ - 
غفور - والقمر -النذرٌ - الكقر والحر € ويجوز التفخيم 
ايق إن سكنت الراه تيل يام محلوفة تخفيفا نحو 

ندر - یسر € فأصلهما نُذری ویسری - والترقیق آرجح 
لدلاله على الياء المحذوفة . والتفخيم أرجح فی راء 
يضر 4 والترقيق آرجح فى راء عينَ القطر ¢ عند 
الوقف . 

وليحذر القارئ تفخيم اللام من نحو! $ ولا الضالينَ- 
ولبتلطف € وليرقق الميم من نحو: مخمصة - مرش ) 
وليرقق الباء من نحو $ ر باطل € والحاء من نحو 
حصحص_ أحطت-السل € فإن مجارت ذه الأر ف 
لمحروف مفخمة قد تدفع القارئ إلى تفخيمها. وهو 
حطاً. 

وليلااحظ الارى» إظهار الضاد من نحو: اضطً - 
فصتم -عرَضتّم 4 والظاء من نحو: < أوعظت 4 . 

وليرقق الهمزة دائما خاصة فى الابتداء نحو: ¥ الحمدٌ 


< اعود - اهسدنا - الله € وليلاحظ صفة الشدة والجهر فى 


كل من الباء والجيم فى نحو: الصبْر اجتث ) 
(الوجیز/ ۲۹ء ۳١‏ ). 


1 


التفخيم والترگيق 


وقد جاء هذا كله فى الجزرية ٠‏ التى نظمها العلامة 
الشيخ محمد بن الجزرى الشافعى فهو يقول فى باب 
صفات الحروف عن أصوات الاستعلاء السبعة : 

وسبع علو خص ضغط قظ حصر 

وصاد ضاد طاء ظاء مطبقة 

ويشرحها الشيخ زكريا الأتصارى بقوله : 

( وسبع علو )بضم العين وكسرها أى والمستعلية 
سبعة حرف يجمعها لفظ ( خص ضغط قظ ) ونبه على 
جمعھا فی هذہ بق وله ( حصر ) آی جمعھا بعضھا فی 
هذه فحروف الاستفال اثنان وعشرون وهى ما عدا هذه 
السيعة . 

والاستعلاء من العلو وهو لخة الارتفاع سميت حروفه 
مستعلية لاسثعلاء اللسان عند النطق بها إلى الحنك 
الأعلى والاستفال لغة الانخفاض سميت حروفه مستفلة 
لتسفلها وانخماض اللسان عند النطق بها عند الحنك 
(وصاد ) و ( ضاد) و( طاء ) بترك تنوين الأول والشالث 
للوزن و ( ظاء ) أربعتها( مطبقة ) بفتح الباء وكسرها 
فالمنفتحة نحمسة وعشرون حرفا وهى ما عدا هذه الأزبعة . 

والانطباق لغة الالتصاق سميت حروفه مطبقة 
لانطباق طائفة من اللسان بها على الحنك الأغلى عند 
النطق بها . 

والانفتاح لخة الافتراق سميت حروفه متفتحة لانفتاح 
ما بين اللسان والحنك عند النطق بها . 

واعلم أن روف الاستعلاء أقوى الحروف وآقواها 
حروف الإطباق ومن تم منعت الإمالة لاستحقاقها التفخيم 


المنافى للامالة . 
ويقول ابن الجزرى فى التفخيم والترقيق : 
ورققشن مستا من احرف 
و سارن تفخيم لفظ الألف 


وهمز الحمد أعود امتا 
ا شلام ل ا 
ولاف وعلى اش ولاالق . 
والميم من مخمصه ومن سرض 
وياء برق باطل بهم بسذى 
فاحرص على الشدة والجهر الذى 
فیا وفى الجيم كحب الصبز 
ور وه اجشت وحم الفجر 
ویشنْ ملق لاان سک ا 
وإن يكن فى الوقف كان ايشا 
و اء حصحص أحطت الح 
ويشرح شيخ الإسلام الشيخ زكريا الأنصارى هذه 
الأيات بقوله : ( فرققن مستفلا من أحرف ) مستفلة 
(وحاذرن ) واحذر ( تفخيم لفظ الألف ) إذا وقعت بعد 
حرف مستعل » فإن وقعت بعد حرف مستعل تبعته فی 
التفخيم» وذلك لأنها لازمة لفتحة الحرف الذى قبلها 
بدلیل وجودها بوجودها وعد مها بعدمهاء فرفقت بحد 
المستفل وفخمت بعد المسثعلى أو شبهه » والمراد بشبهه 
الراء لأنها تخرح من طرف اللسان وما يليه من الحنك 
الأعلى الذى هو محل حروف الاستعلاء ( و ) حاذرن 
تفخيم ( همز ) كل من ( الحمد) و ( أعوذ) و ( اهدنا) 
عند الابتداء بذلك لما فيها من كمال السدة ولمجاورتها 
العين والهاء المتحدتين معها فى المخرج»› ولكون الحين 
واللام من الحروف المتوسهلة بين الرنحاوة وإالشدة وكون 
الهاء مع الحروف الرحوة واللام فى اسم الله من الحروف 
المفخمة فالهمزة مرققة سواء جاورها مفخم أو مرقی أو 
متوسط فلا يختص ذلك لمجاورة الألحرف المذكورة (ثم) 
حاذرن تفخيم (لام الله ) لكسرتها ولام (لدا) لمجاورتها 
النون ولامى #وليتلطف لمجاورة الأولى الياء الرخوة 
وسجاورة الخانية الطاء المفخمة ولام $ وعلی اله ٭ 


التفخيم والترقيق 


لمجاورة الام الأمقخمة فى اسم الله ولام ( ولا الض )من 
قوله # ولا الضّالين# لمجاورتها الضاد المفخمة (و) 
حاذرن تفخيم (الميم ) الأولى والشانية من ( مخمصة ) 
والميم (من مرض وباء برق) تمجاورتها لجميع المفخم 
وباء (باطل) لمجاورتها الألف المدية وباء( بهم ) وباء 
(بدى) لمجاورتها الرخوة ( فاحرص ) وفى نسخة وأحرصس 
(على الشدة والجهر الذى فيها) أى فى الباء ( وفى 
الجيم) لقلا تشتبه الباء بالقاء والجيم بالشين ( كحب ) 
و(الصبر ريوة ) و ( اجتشت وحج )و ( الفجر ). 

ثم بين بعد صفات الباء وغيرها من حروف القلقلة 
حال سکونه ا فی الوقف فقال ( وبين ) حرفا ( مقلقلا ) 
أی بن قلقلته ( إن كنا ) فى غير الوقف نحو ربوة ( وإن 
یکن ) سکونه فی ( الوقف ) نحو قريب ( کان ) قلقلته 
(أيينا ) منها عند سكونه لغير الوقف» ومشال بقية حروف 
القاقة لير الوقف يقطين وقطر واجتباه ويد خلىون» 
وتلبوقف خلاق ومحيط وبهيج ومجيد ( و ) بين ( اء 
حصحص) لمجاورتها الماد المستعلية وحاء (أحطظت) 


و } الحى) لمجاورتهما إلطاء والقاف الشديدتين (وسين 


مستقیم) و ( يسطو ) من قوله تعالی# یسطون 4 (ویسقو) 
من فوله تعالى #يسقون فى سورة القصص لمجاورتها 
التاء والطاء والقاف الشديدات وكل ذلك راجع إلى إعطاء 
الحروف حقها ومستحقها . 
وعن أحكام تفخيم وترقيق الراء يقرل ابن الجزرى : 
ورقق الراء إذا ما سرت 
كاك بعل الکسر حسث سكنت 
إن لم تكن من قبل حرف امتمسلا 
أ وکانت الکسسرء ليست أصاد 
وأحف تک ری إذا ئ ا 
ويشرح الشيخ زكريا الأنصارى الاليات بقوله : ( ورقق 
الرا إذا ما ) زائدة ( كسرت ) ولو لروم أو احتلاس أو إمالة 
سواء سكن ما قبلها أو تحرك وسواء وقع بعسدها حرف 


استعلاء أم لا نحو وفى الرقاب ورجالا والغارمين والفجر 
وبشری بالامالة ما إذا فتحت آو ضمت أو سكنت لم 
يكن قبلها حال سكونها حرف ممال أو ياء ساكنة أو كسرة 
وإ وقع بینهما ساكن فتفخم على أصلهاء فإن کان شىء 
من ذلك نحو الغأر وخحبير وخير وقدر والذكر رققت . 
وبعضه معلوم من قوله ( كذاك ) ترقق الراء الواقعة ( بعد 
الكسر حيث سكنت إن لم تكن ) واقعة ( من قبل حرف 
استعلا أو ) ما ( كانت الكسرة ليست أصلا ) يعنى وكانت 
الكسرة قبلها لازمة نحو فرعون ومرية فإن وقعت قبل حرف 
استعلاء والواقع منه بعدها فى القرآن ثلاثة أحرف القاف 
والطاء والصاد نحر فرقة وقرطاس وبالمرصان . 

أو كانت لكسرة غير لازمة بل عارضة نحو # اركعوا # 
ول[ارجعوا» ونحو #ارتبتم) و آم ارتابوا € فخمت ثم 
بين سا وقع فيه حلف يسيب كسر حرف الاستعلاء فقال 
(والخلف ) ثابت ( فى ) راء ( فرق ) كالطود العظيم 
فتقخم حرف الاستعلاء وترقق ( لكسر يوجد ) فى القاف 
وإنما لم يختلفوا فى غيره كفرقة وقرطاس لانتفاء كسر 
حرف الست لاء فيه ( واف تکریرا ) لرام (إذا تشد ) 
قال مکی يجب على القارى إحفاء تكرير الراء فمتى 
أظهره فقد -حصل من الحرف المشدد حروفا ومن المفخم 
حرفين ( متن الجزرية / ۱۲۔۱۹ ). 

وعن الترقيق والتفخيم يق ول الشيخ إبراهيم على على 
شحاتة السمنودى : 

حسسروف الاستشال حتمارقق 

) والعلو فخم سيمافى المطبق 

راللام فى اسم اله حيئم ا أتت 

والراء رققت إذا م_اسكنت 

مسن بعد وصل كسرة تاصلت 
ولم تكن من قبل فتح استعلا 
متصل ورق فرق أعلى 


التفخي والترقيق 


ورققت فى السو صسل حیٹ كسرت 
وقخمت حيث لوقف سكنت 
مالم تكن بعسدسكون ياولا 
کسر وسساکن استفال فصا 
والخاف عند الفاصل المستعلى 
وأختير فيه الوق مثل السوصل 
وقیل بالترقیق فی ذى الكسر 
لکنسسه رجح فی کیسسر 
والروم كالوصل وتتبع الألف 
ما قبل ها والعكس فى الغن ألف 
( تلخيص لال البيان / ۸ ۹ ). 
وعن أحكام تفخيم وترقيق اللام يقول صاحب 
الجزرية : 
وفخم الالام من اسم اله 
عن فتح أو ض م كعد الله 
وحرف الاستعلاء فخم وألخحصصا 
الاطباق أقوى نحو قال والعصا 
بسطت والخلف بنخلقكم وققع 
ويشرح الشيخ زكريا الأنصارى هذه الأبيات بقوله : 
(وفخم اللام من اسم الله ) و إن زید عليه میم إن وقعت 
(عن ) أى بعد ( فتح أو ضم كعبد الله ) بفتح الدال 
وضمها نحو قال الله وإذا قالوا اللهم لمناسبة الفتح 
والضم والتقخيم المناسب للفظ الله أما إذا وقعت بعد 
كسرة ولو منفصلة أو عارضة نحو لله وأفى الله شك وقل الث 
فترقق أصلها وقد ترقق إذا كان قبلها إمالة كبرى وذلك فى 
فراءة السوسى فى أحد وجهين نحو نرى الله ( وحرف 


الاستعلاء فخم واخحصصا) أنت ( الإطباق ) بنقل حركة . 


الهمزة إلى اللام والاكتفاء بها عن همزة الوصل يعنى 
واخحصص الحروف المطبقة من بين سائر حروف 
الاستعلاء بكونها ( أقوى ) تفخيما من غير المطبقة (نحو) 
القاف من ( قالوا ) والصاد من ( العصا ) والأول مثال لغير 


المطبق من حرفو الاستعلاء واللانى مثال للمطبق منها 


١ 


وبين الأطباق ) فى الطاء ( من ) قوله تعالى #قال 
احطت € مع قوله تعالى # لئن بسطت 4 ونحو ذلك للا 


تشتبه بالتاء المجائسة لها باتحادهما فى الىخرج 


(والخلف ) فى إبقاء صفة الاستعلاء فى القاف مح 
إدغامها ( بدخلقکم ) من قوله تعالی : آلم نخلقكم ٭ 
(وقع ) وعدم بقائها آولی كما قاله الْناظم فی تمهیده تبعا 
لای عمرو الداتى ( متن الجزرية/ ۱۹ء ۲١‏ ). 

وقد آورد ابن غلبون مذهب ورش فى تفخيم اللام 
فال : 

اعلم آن ۵ ورشا » كان يفخم اللام المفتوحة فقط » إذا 
وقعت يعد الصاد» أو الظاء لا غي 

وسواء كانت الصاد» أو الظاء مفشوحتين أو ساكنتين 

فأما الصاد فكقرله تعالى : # الصلرة ¢ [البقرة: ۴] 
و#الصلوات # [البقرة: ۲۳۸] و مصلا [البقرة : 
1 ولمقَصل4 [الأنمسام: [١١٤‏ ولوما 
صلبوه¥ [النساء: ]٠٥۷‏ و#سيصلون# [التساء: ]٠١‏ . 
وما أشبه هذا . 

وأما الظاء : فكقوله تعالى : # فمن أظلم 4[ الأنعام : 
٤‏ ]و # وما ظلمناهم ولكن ظلموا آنفسهم ¢ [هود: 
[١‏ و # وإذا أظلم عليهم قاميا € [البقرة: ۰] وما 
أشيه هذا حيث وقع . 

( ذكر الإمام الشاطبى أن ورشا ٤“قراً‏ بتفخيم اللام بعد الطاء 
المهملة أيضاء فارجع إلى حرز الأماني» باب اللامات ص ۷۲› 
۳ وشرح الشيخ على محمد الضياع ) . 

والباقون يفتحون هذه اللام ( أى يرفقونها ولا 
يفخمونها) بعد هدين الحرفين من غير تفخيم حيث 
وقعت ( التذكرة فی القراءات ۳١۷ /١‏ ). 

ويجمل الإمام السيوطى أحكام التفخيم والترقيق بقوله 
في معرض الكلام على تجويد القران : وأما الترقيق 
فالحروف المستفلة كلها مرققة لا يجوز تفخيمها إلا اللا 
من اسم الله بعد فتحة أو ضمة إجماعاء أو بعد حروف 
الإطباق فى رواية إلا الراء المضمومة أو المغتوحة مطلقا أو 


التفرقة بين الإيمان والزندقة 


الساكنة فى بعض الأحوال» والحروف المستعلية كلها 
مفخمة لا یستنی منھسا شیء فى حال من الأحوال 
(الإتقان /١‏ ۱۳۲ ). 

(إيضاح تحفة الأطفال - الشيخ محمد أحمد إبراهيم الطنطاوى 
e۹ A ۶‏ والوجیز فی آ-حکام تلاوة الكتاب العزيز -د. على محمد 
توفيق انحاس / ۲۹ء »١١‏ ومتن الجزرية فى معرفة تجويد الآيات 
القرآنية للعلامة الشيخ محمد بن الجزرى الشافعى . مكثبة ومطبعة 
محمد على صبيح وآولاده / ۱۹۳۲ء ۰ وتلخیص لال 
البيان فى تجوي د القرآن للشيخ إبراهيم على على شحاتسة 
الأسمنودى . مكثبة ومطبعة ميحمد على صبيح وأولاده . القاهرة. 
الطبعة الثائية المنقحة 19_14 ۸ء ۹ والعدكرة فی 
القراءات للشيخ أبى الحسن طاهر بن عبد المنعم بن غلبون المقرئ 
تحقیق د. عبد الفتاح بحیری (براهیم ٠۳٠۷ /١‏ وال تقان فى علوم 
القرآن للحافظ السیوطی ۱/ ۱۳۲ انظر أيضًا لسان العرب ۴۷/ 
(FY‏ 
التفرقة بين الإيمان والزندقة: 

انظر: فيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة . 
. #تفريج الخاطر فى مناقب 

الشييخ عبد القادر [الكيلاني]: 

للشيخ عبد القادر بن محيى الدين الإربلى من أبناء 
القرن اثالث عشر الهجرى ( فى معجم المؤلفين /٥‏ 
١ ٤‏ وفاته سئه ۵ ١‏ ١ه).‏ 


أوله : ١‏ الحمد لث الذى رفع آهل القرية من حضيض 


البشرية إلى أعلى ذررة الاصطفائية ». 

وألحره : ١‏ والحمد لله رب العالمين مين يا معین 
ويأمجيب السائلين . 
البادسى الريفى القاسى» فرغ منها يوم الجمعة أواسط 
اربيع الثانى سنة ١١١١ه‏ نسخها عن نسخة عتيقة جدًا. 
سطرا. 


. UNESCO ] د‎ ١٤١۹ الرباط‎ [ 


( فھرست المخطرطات المصورةء معهد المخطوطات 
العربية» التاريخ ٠‏ جا ق٤‏ . القاأهرة ^A‏ 1۹۷۰م/ 1¥ 
(13A‏ 

ويعرف الكتاب أيضًا بعنوان أحر هو « مناقب تاج 
الأولياء السيد عبد القادر الجيلانى ١‏ وقد طبع فى 
الإاسكندرية سنة ١٠٠۴٠هء‏ وسنة ١٠١۳٠ه»‏ وفى القاهرة 
سثة ۰ ٣۲۲‏ ه. 

( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى -د. عماد 
عبد السلام رۋوف / (EY‏ 
تفريج الشدة بتسبيع البرذة: 

أحد مخطوطات اللغة العربية وعلومها بالخزانة 
الطلسية بحلب» وجاء بيانه تحت الرقم التسلسلى 
(۱9۹) کمایلی : 

تفریج الشدَّة بتسبيع البردة. 

للعلامة الشاعر الأمير عشمان بيك ( ت ؟). 

جزء لطيف قديم الخط أوله: ١‏ الحمد لل الكريم 
الحنان البديع المنان القديم الإحسان الذی شرف جنس 
الإنسان بعلم المعسانى والبيان... وبعد وقوفى على 
تخاميس جمة من تخاميسها وانتقاء من دررها ونفيسها مع 


فتعح الله الفتاح ... 
الله يعلم ما فى القلب من ألم 
ومن غرام باحشائی ومن سقم 
على فراق فريق حل فى الحرم 
كم قيل والدمع من عينى كالديم 
فقلت له ا همی دمعی بمنسچم 
امن ت ذکر جیران بى سلم 
مزجت دمعا جرى من مقلة بدم 
وآخرها : 
والله شاهد ماأبغيه لی آربا 


وو 
HF‏ 


عزيت مدحى فيمن شرف العربا 
صلى عليه الذى أوحى إليسه سا 
والآل والصحب والأتياع والنجب 
مارنمت عزبات البان ريح صيا 
وأطرب العيس حادى العيس بالنغم 

تم التسبيع المبارك ... بوم الجمعة المبارك سابع شهر 
ذى الحجة الحرام ختام عام سنة اثنين وأربعين ومائة 
وألفا من الهجرة...» . 

وفى فهرس دار الكتب المصرية ٦ /٣‏ تفریج 
الشدة ... للقاضى ناصر الدين عبد الله بن عمر بن محمد 
البيضاوى ... هكذا فى النسخة المطبوعة معزو إلى 
القاضى البيضاوى وهو بعيد جدًاء» والذى فى الذسخة 
المخطوطة رقم ٠٠۸١‏ إن التسبيع المذكور للاأمير عثمان 
بيك . ويوجد هذا التسبيع مسمى باسم « حل العقدة... 
منسوبا للعلامة شهاب الدين أحمد بن عبد الله المالكى 
المكى ... طبع بالمطبعة الشرفية بمصر سنة ٠١١۸‏ . 

( المنتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. مركز 
الخدمات والأبحاث النقافية ق ٤١٤ ء٤١" /٤‏ ). 

وتوجد منه نسخة فى معهد المخطوطات العربية ورد 
بالوصف نفسه . انظر فى مجلة معهد المخطوطات 
العربية ۲ ۱۸ ج۲ » رمضان ۱۳۹۲ نوفمبر ۱۹۷۲م/ 
0٤‏ 

قالت المؤلفة : اللسخة المعزوة إلى الققاضى 
البيضارى كما ذكر أعلاه يأتى بيانها فى المادة التالية . 

أنظر: البردة ( قصيدة ). 
#٭ تفريج الشدة فى تسبيع البردة: 

أحد مخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى . 

. ١/4۱٩۸ الرقم‎ 

لناصر الدين بن عبد الله بن عمر البيضاوى المتوفى 
سنة 1۸٩‏ هھ / م ) 


الأول : 
( الله يعلم مابالقلب من ألم 
ومن غرام باحشائی ومن سقم 
على فراق فریق حل فى حرم 
فقلت له ا همی دمعی بمنسجم 
أمن تذكر جيران بذى سلم 
مزجث دمعا جرى من مقلىة بدم ) 
التزم البيضاوى بذكر كلمة ( الله ) سبحانه فى بداية 
کل بیت من التسبيع . 
لقد نسب هذا التسبيع فى كشف الظنون لجمال الدين 
محمد بن الوفاء» ونسب فى فهرس دار الكتب المصرية 
لمحمد بن عبد الله المالكى» وبعثواك ( حل العقدة فى 
تسبيع البردة ) إلا أن المفهرس عاد فنسبه للبيضاوى عند 
فهرسته لنسخ آخرى وأشار إلى الالتباس فى السبة وفى 
نسختنالم ترد نسبته لغ ر البيضاوی» كما نسب 
للبیضاوی فى فهرس آوقاف بغداد والموصل وفهرس 
الظاهرية . 
نسخة جيدة» كتبت بخط النسخ بالمدادين الأسضود 
والالحمر» سنة ۲۷٠٠ه/‏ ۱11۷م فى أرلها حاشية على 
تخميس البردة لفيومى . 
٤س‏ ,وشم ۷س . 
معجم المؤلفین /٦‏ ۰۹۷ کشف ۲/ ١۱۳۳ء‏ فهرس 
الظاهرية/ ۸١‏ فهرس دار الكتب ۳/ ۸۸ء فهرس 
أوقاف بغداد ۳/ ۸۰ . 
تسخة أخرى . ) 
کتبها حسن بن محمود سنة ۱۰۹۸ھ / 1م 
الرقم: ۳۱۳۸۲/ ۲. 
نسخة آخرى . 
کتبها محمد بن على + سنة ۱۲۰۷ھ / ۱۷۹۲ م. 
الرقم: /۲۳۱۳١‏ ۸. 


تفريج الشدة فس تسبيح المردة 


نسخة آخحرى . 

کتبت سنة۲۰۸١ه_/‏ ۱۷۹۳ م» ناقصة الأول . 

, ۲۵٥۳۸۷ الرقم:‎ 

نة أنحرى . 

كتبت بالمدادين الأسود والأحمر سنة ١١۲١ه/‏ 
٥م‏ 

.١ /۲٠۲۹۳ الرقم:‎ 

نسخة آخرى . 

ترقی إلى القرن الثانى عشر الهجرى / اشامن عشر 
المیلادى . 

, ۲۷٤١١ الرقہ:‎ 

نسخة أخرى . 

كتبها بخط اللسخ عبد الرحمن بن مصطفى سنة 
۳ه ۵م . 

الرقم: ۲۳۱۹۸ . 

نسخة آخرى . 

ترقى إلى القرن الثانى عشر الهجرى / الشامن عشر 
الميلادى . 

. ۲٠٣۲۲ الرقم:‎ 

( فهرس مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر 
النقشہندی وظمیاء محمد عپاس / ۱۲۰-۱۱۸ ), 

وتوجد نسخة بمكثبة الأوقاف العامة فى الموصل 
بیانھا کما یلی: 

مجموع و۱1۸ » و-۱۹۹. 

الناسخ : عثمان بن عبد الرحمن بن -حاجی عبد الله 
ابن عبد الرزاق بن عبد القادر بن سيد حسین شیرازى سنة 
هھ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل ‏ سالم 
عبد الرزاق احمد۸/ ۱۹۰). 

انظر: البردة ( قصيدة-). 


تفریج الکروب قى تدبير الحروب 


× تفريج الكربة لدقع الطلية: 

تفريج الكرية لدفع الطلبة : مختصر للشيخ محمد 
این بی السرور البکری المتوفی سنة ۱٠۲۸‏ ذكر فى 
تاريخه أنه آلفه فى وقعة محمد باشا والى مصر مع عسكر 
مصر لدفع هذه البدعة سنة ٠١١١‏ سبع عشرة وألف وقال 
معنى الطلبة أن العسکر يآثوا [يأتون ] لكاشف الإقليم 
فيقولون له : اكثب لنا على الناحية الفلانية كذا وكذا فيآمر 
الكاشف بكتابة ما يقولون ويختب لهم حق الطريق 
بقولهم سواء كان له صحة أم لا فدفعه الوزير المذكور 
ورفع عن الرعايا. 

.) ٤١١ /١ كشف الظنون‎ ( 


# تفريج الكروب فى تدبير الحروب: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفنون الحربية . 

مبخطوط بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة . 

لم يعلم مؤلفه. 

آلف للملك الساصر فرج بن برقوق _۸٠١(‏ 
AA ‘A‏ . 

أوله : الحصد لله مؤيد الإسلام من سلطانه» الناصر 
بعزيز نصره» ومرغم أثف الخارج عن طاعته بتعجيل 
هلاکه ورد کیده فی نحرهم وبعد فلما کان السلطان 
الأعظم الملك الناصر... أبو السعاداتث فرج بن 
السلطان... آبی سعید برقوق وکنت ممن نظر فی کتب 
التاريخ على اختلافها وتدبر وقائع الحروب منها على 
تباين أصنافها... دعانى ذلك إلى أن أخحدم خزانته 
الشريفة ... بكتاب آضعه فى تدبير الحروب وترتيبهاء 
ومعرفة أحوال القتال وتقديرهاء ليهتدى بذلك من پقف 
عليه من أمرائه الأنجاب وقواد عساكره... وجعلت 
مقاصده منحصرة فی ۲۰ بابا ... إلخ . 

واخره: وریما ضبطوا مکانهم إذا غاب عنهم جند 
الملك إلى حين حضرر من يثق به الملك من المندوبين 
لذلك› والشه آعلم ويه الشوفيى وعليه التكلان ولا حول ولا 
فوة إلا بالله العلى العظيم . 


تفريج القلوب بالخصال المكفرة. . . 


الفضل بن عبد الوهاب السبباطى فى ٠١١‏ ورقةء 
ومسطرتها ٩‏ أسطر. ۸× ۲۷سم. 
[ مکتبة الفاح باستانبول رقم ۳٤۸۳‏ ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية» 
المعارف العامة والفنون المتشسوعة _ تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 
٤‏ ھ٤1۹1م‏ ج1/ 1۳ ). 
# تفريج القلوب بالخصال المكفرة 

لماتقدم وما تأخر من الذنوب: 

أحد مخطوطات عباس العزاوى» من الخزائن الخطية 
الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار والتراث 
بېغداد. 

لى عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن حطاب 
الرعينى المثوفى سنة ٤٥۹ه/‏ ١٤١٠م.‏ 

الأول : ( الحمسد لله الكثير الفضل الواسع 
الحطلاء ... وبعد فلما أوقفت على ماذكره 
الشيخ ... السيوطى تغمده الله برحمته فى حاشية على 
الموطاً...) . 

وهو مختصر على کتاب الخصال المكفرة للسذتوب 
لابن حجر العسقلانی المتوفی سلة ۸٥۲‏ هم/ ۹٤٤١م‏ 
(معجم المؤلفين ۲/ )٠١‏ قال المؤلف إنه وضع هذا 
المختصر بعد أن اطلع على كتاب لجلال الدين 
السيوطى وهو حاشيته على الموطأً من الخصال المكفرة 
لما تقدم وما تأخر من الذنوب» وما كته الحافظ المنذرى 
فى هذا الموضوع فوجد أن أبن حجر قد ذكر غالبية 
الأحاديث وأسانيدها لذلك اختصره» فرغ منه المؤلف 
سنة ٤۵‏ ۹ه / ۸م 

نسخة جيدة كتبها محمد بن أبى الفتح الحورانى 
المؤذن الحنغى سنة ١۱۵٤١ /۸۹٤٩۹‏ م. 

.۸٩٤١ الرقم:‎ 


التفر يط 


معجم المؤلفین ۲۳١ /١١‏ . 
وظمہاء محمد عباس ميجلة المورد. بداد . المعحلد السابح 


عشرء العذد الثانى ۸ اھ 1A۸‏ م (A۹‏ 


# التفريد فى الفروع: 

التفريد فى القروع : للسلطان محمود بن سبكثكين 
الخزنوى الحنفى ثم الشافعى المتوفى سنة ٤١١‏ النتين 
وعشرين وأربعمائة قال الإمام مسعود بن شيبة : كان 
السلطان المذكور من أعيان الفقهاء وكتابه هذا مشهور فى 
بلاد غزنه ( غزنة ) وهو فى غاية الجودة» وكثرة المسائل 
ولعله نحو ستير آلف مسألة . انتهى وفى التاتارخانية نقرل 
منه ولما رأى آن مذهب الشافعى أوفق لظواهر الحديث 
تشفع بعد أن جمع علماء المذهبين كما ذكره ابن خلكان 


( کشف ۱/ ٤١١‏ ). 
# التقر يبط: 
من أنواع البذيع المعنوى» وهو ضد المبالغةء نوه عنه 
الحافظ السيوطى بقوله : 
وض ها التفريط عند اليمنى 
۰ واا رأیث غیوره بمغثنى 


قال فی شرحه: بهت من زیادتی أیضاعلی نوع 
یسمی التفریط ذکره عبد الباقی الیمنی فى كتابه ولم آره 
ليره . قال : وهو ضد المبالغة أن يؤتى بالوصف ناقا 


عما يقتضيه حال المعبر عنه كقول الأعشى : 
وسامزيدمن خحليج الفرا 
ت حور خحgواریه‏ تلاطم 
إذاه ا سم اهم لم تغم 
مدح ملكا بجوده بالماعون وفرط إذ ليس ذلك يُعَدٌ 
كرما للسوقة فضاا عن الملوك . ) 
فلت : وما فى هذا ما يعد من البديع إلا أن يكون قصد 
بذلك تَهكمًا واستهزاء . 


التقسر يع 


( شرح عقرد الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السیوطی/ ۱۲۲١ء .)۱٣٣‏ 
# التفر يع : 

من البديع المعنوى . عرفه القزوينى بقوله : 

التفريع » وهو أن يثبت لمتعلق أمر حكم بعد إثباته 
لمتعاتق له انحر كقوله ( هو الكميت) : 

أحلامكم لسقام الجهل شافية 

کمسا دمساڑکم تشفی من الکلب 

( تلخيص المفتاح / 1۹۸  .)‏ 

ويعرفه صاحب العمدة بقوله: وهو من الاستطراد» 
كالتدريج من التقسيم» وذلك أن يقصد الشاعر وصفًا ما 
ثم يفرع منه وصفا آخر يزيد الموصوف توکيدًا. اه.. ثم 
یضرب مٹلا بہیت الكميت الذى أوردناه أعلاه . 

أا الإمام السیوطی فقول عنه فى منظومته على شرح 


ر تلخيص المفتاح : 
و E‏ تفريع وذا أن بش ا 
لمتعلق بسسه ما اعا 
لاخر له فإن بمسا نفشى 


آولا عن الى بشىء وصف ا 
ثم يشرح البیتين بقوله : 
التفريع : وهو بالعين المهملة ضد التأصيل كماهو 
مقتضى كلام الجمهور وضبطه بعضهم بالمعجمة كأن 
المتكلم فرغ باله من الحكم أولا إلى الجكم ثاثيا» وسحده 
أن يرتب حكما على صفة من أوصاف الممدوح أو 
المذموم ثم يرتب ذلك الحكم بعيئه على صفة أخرى من 
أوصافه على وجه یشعر بالتفریع والتعقیب کقوله : 
أحلامكم لقم الجهل شافية 
کم ا دماؤکم تشفی من الگلب 
فرع على وصفهم بشفاء آحلامهم لسقام الجهل 
وصفهم بشم اء دمائهم من داء الكلب ومشاله من 
الحديث: البخمسر تعلو الخطايا كما أن شجرها يعلو 


الشجر ٩‏ رواه الدیلمی من حدیث انس . قال عبد الباق 
وغيره : وهذا النوع قريب من الاستطراد جدًا ويفارقه 
باشثراط كرون المفرع فى معنى المفرع عليه بخلاف 
الاستطراد ( شرح عقود الجمان/ ٠١٤‏ ). 
وثمة آمثلة آحرى يضربها صاحب العمدة للتفريع » 
منها من لطيف التفريع قول أبى الطيب يصف لياد: 
اعد بوا على الدهر النشوبًا 
بينما هو يصف كثرة سهره وإدارة لحظه شيُهها بكثرة 
دنوب الدهر عنده. 
ومن المستحسن قول الخوارزمی آہی بكر محمد بن 
العباس : 
فكأنم ا ألفساظه من ماله 
وکأنم ا عمزماته وسيوفه 
من حسدهن حلقن من إقبالسه 
تحت العجاج ملقم بفعال هه 
(العمدة .)٤ ع٣ /١‏ 
وقال الشیخ معروف النوذهی البرزنجی الکردى فى 
منظومته الموسومة بغيث الربيع فى علم البديع : 
أزال ضر جَسّل به استجار 
کما به البی ا لاذت قاج 
المعنى: يقول: إن البعير شكا إليه به فأزال شكواه 
ونهى صاحبه عما آراد بهء وكذلك رحم الرسول لا 
الخزالة حين شكت إليه وقصت عليه حبر ولديها فسرحها 
بعد عهد وئیق . 
الأشأهد: وجود التقريع وموضوع الشاهد قوله : كما 
به ... إلخ » فإنه رب أولا إزالة الضر على استجارة الجمل 
ٻه» ثم رتبه ثانا على لياذ الغزالة به مفرعا من إزالة ضب 
الجمل ( الأعمال الكاملة ق٤/ .)٤٤١‏ 


التفريح فى الفروع 


( تيص المفتاح لمحمد بن عبد الرحمن القزوينى الخطيب 
المطبوع فی کشاب مجموع مهمات المتون / 1۹۸ ء وشرح مغو 
الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / ٤٠ء‏ 
والعمدة فى محاسن الشعر وأدابه وده لابن رشيق ‏ حققه وفذصله 
وعلق -حواشيه محمد محيى الدين عبد الحميد ۲/ ٤٤ ٤٣‏ 
والاأعمال الكاملة للشيخ معروف النوذدهى _ دراسة وتحقيق 
محمد عمر القرداغى» والسيد بابا على ابن الشيخ عمر القرداغى» 
والسيد محمود أحمد محمد» والسيد صالح محمد عبد القتاح . 


المجموعة البلاغية ق٤/ ٤٤١‏ وهامش ۲ للمحققين ). 
# التفريع فى الفروع: 

مختصر فی فروع المالكة. 

معخطوط بخزانة ابن پوسف بمراکش . 

الرقم ۳۳۷. 

تأليف ابن الجلاب عبيد الله بن الحسين بن الحسن 
أبو القاسم ويقال أبو الحسين بن الحسن . تفقه بالاأبهرى 
وغيره وأخحذ عنه القاضى عبد الوهاب وهو بصرى الأصل 
وتوفی فی منصرفه من احج سنة تمان وسبعين وتلاتمائة 
وقیل ! إن ا 


وبظهر أول ورقة منه 3 تحبیس آہی عنان فارس سنة 
٩‏ وعله تحطه ب بتصحيح ذلك . 


أوله بعك البسمللة: قال بو القاسم عبيد الله بن 
البحسين بن الحسن بن الجلاب البصرى : يستتحب لمن 
استیقظ من نومه غسل يديه قبل دخولهما فی ألإناء . رتبه 
علی آبواب وفی کل باب فصول ويتضمن الکلام على 
قسمى العبادة والمعاملات وآخره كتاب الجامع على 
قاعدة كتب الأقدمين : كان الفراغ من نسخه عام واحد 
وسعمائة كته القاسم بن ی زيد اليحمدى. وقد 
اختصر كتاب التفريع هذا إيراهيم بن الحسن بن على بن 
عبد الرفيع الربيعى المالكى قاضى تونس المتوفى سنة 
٤‏ فى كتاب سنماه السهل البديع وقد ترجمه فى 
الديباج ولم يذكر هذا الاحتصار وذكره له فى الكشف عند 
ذكر التفريح لابن الجلاب . 


التفسريق 


آورانّه ۵۷ مسطرته » ۲۲ مقیاسه /۲۰٦‏ ۱۹ ( مجموعة 
مختارة / ۱۵١ 10٩‏ ). 

وقد ذكره أيضا صاحب هدية العارفين فى ترجمته لابن 
الجلات TEY /١(‏ (. 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب. مركز الخدمات والاأبحاث الثقافية ق١/‏ ١٠١٠ء‏ 
١‏ وكشف الظنون لحاجى خليفة ٤۲۷ /١‏ ء وهدية العارفين 


للىخدادی ٤۲۷ /١‏ ). 
# التشريق: 
من آنواع البديع المعثوى . 


التفريق لغة: ضد الجمع » واصطلاحاء هو أن تأتى 
بشیٿین آو آكشر من نوع واحد ثم تفرق بینها فى اختلاف 
الحکم مثل قوله تعالی : # وما يستوى البحران هذا عذب 
فراتٌ سائغ شرابه وهذا ملح أجاج 4 . 

وعن التفريق يقول الشيخ معروف النودهى فى منظومته 
غيث الربيع فى عام البديع ٠‏ : 

ماالغيث مثل يده نوال 

غيث مياه وي ديه مسال 

النوال : النصيب والعطاءء ويديه : الكلام على حذف 
المضاف أى ونوال يديه . 

المعنى : ليس عطاء الغيث مثل عطاء الرسول وة فإن 
عطاء المطر ماء وعطاء يد الرسول بل ذهب ومال وشتان 
بین الاتنين 

الشاهد: وجود التفريق حيث شبه عطاء كف الرسول 
بالمطر فی الکرم » ثم فرق بينهما بقوله : « نوال الغيث ماء 
ويديه مال » ( الأعمال الكاملة ٤١١ /٤‏ ). 

ومن النظم أيضا قول الإمام السيوطى عن « التفريق » 


باعتباره عكس « الجمع » : 


بينهمافى مدح أ ومر على 


التقفسح فس المجالس 


فإن يدد وأ ضاف مالكل 
ويشرح بقوله: التفريق وهو إيقاع تباین بين آمرين أو 
أكثر من نوع واحد ليفيد زيادة فى المدح أو نحوه مما أنت 


بصدده کقوله : 

ما وال الغمام يسوم ربيع 
كنوال الأميسر يسوم سخاء 
ونوال الغمسام قطرة ماء 

وقوله : 

من قاس جدواك بالغمام فما 
أنصف فى الحكسم بيسن شكليسن 

نت إذا جمدت ضاحك أبدا 
وهو إذاجاد دامع العين 


( شرح عقود الجمان/ ١١۹‏ ). 

( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى - دراسة وتحقيق 
الشيخ محمد عمر القرداغى وزملائه . المجموعة البلاغية ق٤/‏ 
١‏ وشرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين السيوطى | 
4 
# التفسح فى المجالس: 

فی تفسیره لقوله تعالی: ‏ يا أيها الذين آمتوا إذا قيل 
لكم تفسحوا فى المجالس قافسحوا يفسح الله لكم وإذا 
فيل انشزوا فائشزوا ... 4 [ المجادلة: ]١١‏ يقول الإمام 
الآلوسى: أى إذا قال لکم قائل کائتا من کان توسعوا 
فليفسخ بعضكم عن بعض فى المجالس ولا تتضاموا 
فيها من قولهم افسح عنى أى تنح ء وإلظاهر تعلق # فى 
المجالس 4 بتفسحوا وقيل متعلق بقيل . وقرأً الحسن 
وداود پن ابی هند وقتادة وعیسی ‏ تقاسحوا ) وقراً الألحيران 


وعاصم # فى المجالس € والجمهور « فى المجلس » 


بالإقراد فقيل على إرادة الجنس لقراءة الجمع وقيل على 


إرادة العهدء والمرأد ب4 مجلس ا والجمح تع دده 


باعتبار من يجلس معه عليه الصلاة والسلام فإن لكل 
آحد منهم مجاسا. 

وفی آخبار سبب النزول ما یؤید گلا . آخرج ابن آبی 
حاتم عن مقاتل بن حبان كان ية يوم جمعة فى الصفة 
وفى المكان ضيق » وكان عليه الصلاة والسلام يكرم هل" 
بدر من المهاجرين والأنصار فجاء ناس من أهل بدر 
منهم ثابت بن قيس بن شماس وقد سبقوا إلى المجالس 
فقاموا حيال رسول اله َة فقالوا : السلام عليك أيها النبى 
ورحمة الله وبركاته فرد النبى بء ثم سلموا على القوم 
فردوا عليهم فقاموا على آرجلهم ينتظرون أن يوسع لهم 
فش ذلك على رسول الله لو فقال ليعض من حوله: قم 
يا فلان ويا فلان » فأقام نفرا مقدار من قدم» فشقّ ذلك 
عليهم وعرفت كراهيته فى وجوههم وقال المنافقون ما 
عدل بإقامة من أخذ مجلسه وأحب فربه لمن تآخر عن 
الحضورء فآنزل الله تعالى هذه الآية # يا أيها الذين 
آمنوا... 4 إلخ وكان ذلك ممن لم يفسح تنافسًا فى القرب 
من رسول الله وة ورغبة فيه ولا تکاد نفس تؤثر غيرها بذلك . 

وقال الحسن ويزيد بن أبى حبيب : كان الصحابة 
يتشاحون فى مجالس القتال إذا اصطفو! للحرب فلا يوسع 
بعضهم لبعض رغية فى الشهادة فنزلت # يا أيها الذين 
آمنوا € إلخ. والأكشرون على أنها نزلت لما كان عليه 
المؤمتون مسن التضام فى ميجلسه ية والضئة بالقرب منه 
وترك التفسح لمقبل . 

ويا ما كان فالحكم مطرد فى مجلسه عليه الصلاة 
والسلام ومصاف القتال وغير ذلك . وقرى فى المجلس 
بغتح اللام فما أن يراد به ما أريد بالمكسور والفتح شاذ 
فى الاستعمال وإما أن يراد به المصدرء والجار متعلق 
بتفسحوا آی إذا قیل لکم توسعوا فی چجلوسکم ولاتضایقوا 
فيه فافسحو يفسح الله لم € أى فى رحمته أو فى 
منازلکم فی الجنة آو فی قبورکم او فی صدورکم آو فی 
رزقکم آقوال . وفال بعضهم المراد فسح سہحانه لکم فی 
کل ما تریدون الفسح فيه آی مما ذكر وغيره» وأنت تعلم 


آن الفسح يخثلف المراد منه باختلاف ستعلقاته کالمنازل 
والرزق والصدر فلا تغقل . إه.. 

( روح المعانى في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاتى للإمام 
بی الساء الآلوسی ۹/ ۰۱۹ ۲١‏ . انظر أيضا أسباب النزول 
للواحدی / ۲۷٦‏ وأسہاب النزول للسنیوطی / .)۲٠١‏ 
٭ التفسرة: 

التفسسرة فى التراث الطبى : البول» وفى الطب 
الحديث تعنى « تحليل البول». ' 

جاء فى لسان العرب: الفَسْرً: نظر الطبيب إلى 
الماء» وكذلك التفسرةء قال الجوهرى: وأظنه مُرلّداء 
وقيل : التفسرة البول الذى يستدل به على إلمرض » وينظر 
فيه الأطباء يستدلون بلونه على علة العليل» وهو اسم 
كالتئمية» وکل شیء يُعرف به تفسيرٌ الشىء ومعناه» فهو 
تفسرته ( لسان العرب ۳۸/ ۳٤١۳‏ ). 

وهذا المصطلح الطبی الفصیح هو ما یرد فی كتب 
التراث الطبى وجاء تعريفه كما يلى : الثقسرة فى البول 
معناها تحقيق النظر إلى البولء ويفسر أمره. ومن 
الاصطلاحات المرادفة : القارورةء والماء ( كتاب التنوير 
(FV /‏ 

ويفرد الطبيب المصرى على بن رضوان للتفسرة فصلا 
طويلا فى كتابة الموسوم بالكفاية فى الطب ( ص ٠١۴‏ 
١‏ ) كما يتناوله بأستفاضة الطبيب داود بن عمر 
الأنطاكى فى كتابه « النزهة المبهجة ٩‏ ( ص ٤۹-۳۱‏ ). 

ولما كنا قد وفينا هذا الموضوع حقه فى مادة «البول» 
(م ۸/ ۲۳ ١‏ ) فإننا نكتفى هنا بنقل الفقرة الأولى من 
كل منهماء ومن شاء الأستزادة فليرجع إلى مصادرهما. 

قال الطبيب المصرى على بن رضوان فى حد 
التفسرة : 

حد التفسرة: أنها ماثية الدم التى تتميز منه . وفيها 
دسم يعد لتغذية الكلى» وأعضاء التوليد» فتنحدر وقد 
حلصت من ذلك الدسم إلى المشانة مع فضلة ما ترسل 
الطبيعة معها من الكبد» أولا مع الدم تنفشه إلى أقاصى 


البسدن فى غذاء الأعضاء لترقيقها إبّاه» وتنفيذه فى 
المجارى الضيقة ء ومنعها عن الجفاف بالحرارةء يتولد 
عن حركته وجريانه » حتى تدفع القوة الدافعة ألتى فى 
الأعضاء ما يفضل عن تلك الماثية عن تأذيها » وبعد 
الاستغناء عنه عكسها إلى الكلى ثم إلى المثانة فی بربخى 
البول المعروفين بالحالبين . 

ثم فى المجرى النافذ فى الطبقة الظاهرة من طبقتى 
المثانة فقط» ثم فى طبقتيهاء إلى أن تجرف طبقتها 
الباطنة بقشرب عنق المثانة سيلاتا لا رشساء» وفيها فضلة 
الهضم الثالث الكائن فى العروق أو غيرها مما سبيله أن 
يخرج من ذلك المجرى فيخرج أجمع من الفضل مائلة 
للون ما دالة بذاتها. ومما بدى [بدا] منها على احتلاف 
حالاتها من أحوال البدن على الانتقال من حال إلى حال 
من الصحة أو المرض والحياة أو الموث ( الكقاية فى 
الطب / ١١١۳‏ ). 

وقال الطبيب » داود الأنطاكى عن التفسرة وقد أسماها 
القارورة ٩‏ وعن شروطها : القارورة : وتسمى التفسرة› 
لأنها تكشف عن حال المبرض وأسيابه . والكلام فى 
التفسرة يستدعى آمورا. 

الأول: فى شروطها. وأول من عينها وقرر الكلام فيها 
أبقراط ثم توسع الناس فأفردوها بالتآليف ورغب فيها أكثر 
حكماء النصارى استسهالا لها عن التبض » والواجب فى 
العمل بها تصفية الذهن وإمعان التظر واستحضار 
القواعد وأستصتفار الغذاء وكون الإتاء المآخوذ فيه البول 
من بلور أو زجاج صاف نقيًا من سسائر الكدورات ون 
يؤخل البول بعد نوم لاجتماع الحرارة فيه فى الأغرار 
فتتحلل الفضلات الممرضة فيه معتدل لما فى القصير من 
قلة التتحليل والطويل من زيادته وكلاهما مانع وأن يكون 
فى الليل لأن نوم النهمار غير طبيعى فلا دلالة فى تحليله 
وأن يكون على اعتدال من الأمعلاء والخلاء لما فى الأول 
من الغلظ والفساد والشانى من الرقة والفضلات الصابغة 
وكونه ول بول بعد النوم المذكور وإلا اختلت الشروط ولا 


التفسير 


تفسير الآيات الق رآنية المشتملة . . . 


دلالة فيما دوقع واحتقن طويلا لكثرة ما ينحل فيه من 

الفضلات الزائدة » ولا المآخوذ عن قرب من تناو الغذاء 
لانصراف الحرارة عنه إلى الهضم فيقل صبغه ولا أثر 
الشرب أيضًا لكثرة الكمية والتحليل بذلك» ولا بعد حركة 
صابغ من داخسل کالېکتر,؛ ولا خارج كالحداءء ولا مدر 
كبزر الكرفس » ولا بعد حركة بدنية ولا نفسية لأن الخضب 
يعدم اللون والىخوف يصبغهء وأن يكون البول كله فلا 
وزبد» وآن ينظر فيه قبل مضى ساعة على الأصح» وجوز 
قوم إلى ست ساعات وهو بعيد لانحلال الرسوب فيها ولا 
یجوز نظره حین یبال لعدم تمییز آجزائه» ومتی رآته 
الشمس أو الرياح أو حرك كثيرا بطلت دلالته لامتزاجه 
وكذا إن كانت القارورة غير مستديرة لميل الكدورات إلى 
الزوايا ء ولا يجوز إبعاده عن النظر لرقة الغليظ حينئذ ولا 
العكس للعکس بل يكون معتدلاء فهذه شروط الظرف 
والمظروف ( الدزهة المبهجة ۲/ .)"٣ ۳١‏ 

ر لسان العرب لابن منظور ۳۸/ ۳٠١۲ء‏ وكاب التثوير فى 
الاصطلاحات الطة لاب منصور الحسن بن نوح القمری - تحقیقی 
وغاء تقى الندين/ ٠۳۷‏ والكفاية فى الطب المنسوب لعلى بن 
رضوان تحقيق د. سلمان قطاية / ٠١١‏ والنزمة المبهجة فى 


بهامش تذکرة آولی الألباب للمۇلف نفسه ۲/ ۳۱ .)۳٣۳‏ 
انظر: البول ‏ 

##التفسير: 
انظر: التفسير (علم۔). 


# تفسير الالوسى: 
انظر: روح المحانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانی 


*# تفسير الأيات القرآنية المشتملة على الدعوات 
القرآنية المصترة بقوله تعالى « ربنا 4 أو رب ): 
ممخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الد الآن ) . 
الرقم: 1١۸۷‏ . 
المؤلف : مجهول . 


أوله: النتصف الان من أزهار التنزيل فى تفسير 
الآيات إلترآنية المشتملة على الدعوات القرآنية المصدرة 
يقوله: ١‏ ربّنا ‏ أو « رب المرتبة على ترتيب المصحف 
الشسريف المحكى بعضها عن بعض الأنبياء عليهم 
السلام» وخص بعضها بخطاب نبنا ورسولتا محمد ية . 
وبعضها محكيّ عن بعض الواصلين من هذه الأمة» 
وبعضها عن بعض الصالحين من الأمم الماضية. 
وبعضها من حملة العرش » وقيل بعضها تعليم للعباد بأى 
عبارةء يسألون ما يحتاجون إليه من أمر المعصساش 
والمعاد. 

آخره : وللمؤمنين والمؤمنات إلى يوم القيامة . ولا ترد 
الظالمين» أى الکافرین . إلا تبارا آى ملاکاء فأهلکوا 
بعد دعائه علیهم » وإغراق صبپانهم بشوع من آسباب 
الموت» لا للعقاب وقيل أعقم الله آباء ھم وأمهاتهم قبل 
الطوفان بأربعين سنة . فلم يبق معهم صبى حين أغرقواء 
کما فی عیون التفاسپر. 

وروی عن ابن عباس رضی الله تعالی عنھما. أنه 
قال : دعا نوح عليه السلام بدعوتين : إحداهما للمؤمنين 
بالمغفرة» وأحرى للكافرين بالتبار والهلاك» وقد أجيبت 
دعوته فی حق الکفار» فاستحال أن لا تستجاب دعوته 
فى حق المۇمنين ... سبحان ربنا رب العرة عما يصفون . 

تم فى يوم الجمعة المہارك سادس عشرين من شعبان 
المكرم سنة ٤‏ اهھ. 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة بدأآها المؤلف بذكر 
الأيات الكريمة المبدوءة بكلمة رب أو ربنا ثم فسر هذه 
الأياثت كل وأحدة منها مستقلة عن الاشحرى . دا كرا مکان 
وجودها فى المصحف . كتبت هذه النسخة بخط نسخى 
جيد» الايات الكريمة ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمن 
توجد هذه الرسالة فى مجموع يضم مجموعة من الرسائل 
فى التفسير وقد أصيب فى أوائله بالرطوية كما انقرطت 
أوراقه ولكنه لا يزال بحالة حسنة. الغلاف من الجلد 
المزخرف . 


ف 
(TY UY) 1۲‏ 


ی 
0 

( فهرس مخطوطات دار الكثب الظاهرية. علوم القرآن 
لکریم . التفسیر -وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۹۳ .)۹٤‏ 
٭ تفسير يات من سورة ص: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

) . ٠٥۷٦ الرقم‎ 

المؤۇلف : مجهول . 

وله : بسم الله الرحمن الرحيم # ووهبتا لداود 
سليمان)[ص: [۳١‏ والهبة عطاء الواهب بطريق الإنعام 
لأ بطريق العوض والجزاء الموافق لأعمال الموهوب له› 
سليمان النعمة التامة على.داود لأن الخلافة الظاهرة 
الإلهية قد کملت لداود» وظهرت أكمليتها فى سليمان: 
ركذا على العالمين لما وصل مته إليهم من آثار الاطف 
رالرحمة . وعن ابن عباس رضى الله عنه أنه قال : أولادنا 
من مواهب الله لنا. ثم قرأ( يهب لمن یشاء إناتًا وهب 
لمن یشاء الذکور 4[ الشوری: ٤٩‏ ]. 

آخره: قوله تعالی : # ون له عندنا لزلفی € [ص: 
١‏ ] أى لقرية فى الأنحرة مع ما له من الملك العظيم فى 
الدنيا. # وحْسْنَ مآب € وهو الجنةء وفى الحديث : 
ارآيتم ما أعطى سليمان بن داود من ملكه فإن ذلك لم 
بزدہ إل تخشعًا» ما کان يرفع بصره إلى السماء تخشعًا 
لربه ولذا وجد زلفی وحسن مرجع فطوبی له حیٹ کان 
قيا فى صورة الخنى . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
لهجری» کتبت ببخط فارسی معتادء أسماء السور 
مكشسوبة بالاحمرء على الهوامش بعض الزيادات 
رالشروح . 

توجد هذه اللسخة فى مجموع يضم عددا من تفسير 
عض السور مع مجموعة من الفتاوى فى الفقه الحنفى 
الأدعية» كتب المجموع على أوراق متفساوتة فى 


1 
ox! 


تفسير اية الله نور السحوات؛. . 4 


حجومهاء کما كتب بخطوط مختلفة . 
ق م س 

YY xX OFT 

( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الکریم . التفسیروضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۹٩۱‏ ۹۲). 
٭ تفسير الأيتين الکر يمتين: 

من مصنفات الثراث الإسلامی فى علم الفلك . 

رسالة مرتبة على مقدمة وخاتمة. مجهولة المؤلف› 
مهداة إلى الوزير مصطفى باشا. المخطوط محفوظ بدار 
الكتب المصرية. 

أوله : .۔. وبعد فإنی كدت فيما مضى من الزمات... 
متأملا فى الأسماء ومتقكرا فى الالء من حين قرع سمعى 
ما ورد فى تفضيل الإأنسان على الملائكة بتشريقهم 
بعليم الأسماء... فصرت مدة... متأملا فى أحوال 
الكواكب ... وفى أكثر الأيام متفكرا فى آحوال الأزض ... 
فاستعنت بمطالعة العلوم المتكلفة لتحقيق هذا المرام 
من الهيشة والنجوم والتفسير والكلام... وجدته بحرا 
عميقا ... فأخحرجت منه الدرر الغالبة فأحببت أن أجعلها 
هدية لمن وجب على التمسك بذيل عنايته ... الوزير... 
مصطفى باشا ... فقيدتها بصورة الكتابة ... وجعلت 
المجموع موشحا بمقدمة ومزيلا [ ومذيلا ] بخاتمة ... 

أما المقدمة ففى ماهية التوحيد وبيان أقسامه . 

وأما الخاتمة ففى بيان حركات السيارات السبع 
وبعض أحكام القمر وتصوير منازله . ) 

آخر ما يوجد: ... والشولة كوكبان أزهران متقاربان 
من القدر الثانى على طرف ذنب العقرب . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية ۲/ .)۸١‏ 
# تفسير آية « الله ذور السموات والأرض... 4: 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل . 

الرقم مجموع و۲۷۷ . 


تقفسير الأحلام أو تأويل المنامات 


لعبد الله بن محمد الأقاصي . 
) أوله : الحمد لله الذى الهم بعض عباده... ١‏ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل - سالم 
عبد الرزاق احمد ۸/ ۱۳١‏ ). 
# تفسير أية الکرسس: 

مخطوط بدار الكت الظاهرية. 

. ۹۸٨ الرقه:‎ 

لالحظ إيدال الهمزة المتوسطة ياء فى بعض الألفاظ . 

المؤلف : شهاب الدين أبو العباس أحمد ين هلال . 

أوله : الحمسد لله الأول ببطونه» الألحر بظهوره» 
والصلاة على قطب أقطاب الدواير. ورإرث علم الأوائل 
والأواخرء محمد والبه وصحبه مفاتيح كنوز الأسماء 
والذخایرء آما بعد: فقد سنح لى أن أفسّر أعظم ية فى 
القرآن تفسي را مشتما5ً على الظهور والبطون» يقتبس منه 
اهل الظاهر والرسمء ويتحقق به أهل الباطن رالكشف . 

اخره : فنلختم الكلام على هذه الشريفة » حامدين لله 
على نعمه» ومصلین على خاتم آنبیائه ورسله محمد 
القاتعح الخاتم » مجمع الكمالات ومنبع الخيرات» ونور 
آنوار العلويات والسفليات وآله وأصحابه ذوى النفحات 
القدسيات والكرامات اللإلهيات . 

تم الكتاب المبارك نهار الجمعة بعد الصلاةء أول 
جمعة فى شوال سنة إحدى وعشرين وتسعماية بمديدة 
صفد» كتبه بيده الفانية العبد الفقير... حسن ابن الحاج 
عبد الرحمن الشافعى العجلونى. 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة من القرن العاشر 
الهجرى» تبت بخط نسخى معتاد» أصيبت بالرطوبة 
فى مواضع منها ولكنها لا تزال بحالة جيدة» على الورقة 
الأولى قيد تملك باسم السيد سعيد الحوصى الشلاح 
تاريخه سلة ١‏ الغلاف من الجد وهو مزحرف 
ومذهب ا . ۰ 

ف 
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3 
EX 1A, 9 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
. التفسير -وضعه محمد الخیمی ۳/ ۹۲ء ۹۳ ) . 

وأورد صاسحب كشف الظنون ما يلى : 

تفسير أية الكرسى : للشيخ محمد بن محمود 
المغلوى الوقائى المثوفى سنة ٠٤١‏ أربعين وتسعمائة 
ولفتح الله بن أبى يزيد» أوله: الحمد لله الذى منه 
الحياة ... إلخ ولبدر الدين ابن رضى الدين الخزى المتوفى 
سنة ۹۸٤‏ أربع وثمانين وتسعمائة . وفيه الفتح القدسى 


للبقاعی ولمنصور الطبلاری المصرى سماه السر الغدسى 


ولفتح الله بن بأيزيد . 

( كشف الظنون لحاجى حليفة ٤٤١ /١‏ ). 
# تفسير الأحلام أو تأويل المنامات: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم تعبير الرؤيا. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ٠١۸۰١ الرقم:‎ 

تاليف محمد بن سیرین : سنة ١١١-۳۳‏ ه/ 1٥۳‏ _ 
۹م 

مواضيع المخطوط : 

تفسير معنى الكلمات ثم تفسير الحلم التى ترد فيه 
هذه الكلمات -حسب حروف الأبجدية بدا من : ١ب‏ ج 
د هوز حتی ث خ ذظ غ. وتشمل الکلہمات بعض 
أسماء النبات والحيوان والأشياء ومختلف مظاهر الحياة 
المادية والمعنوية ... 

فاتحة الم خطوط : 

بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين على القسوم 
الكافرين الحمد لله على ما أولانا من الأفهام والإلهام 
بحقايق [ بحقسائق ] تفسير الالحلام وما تأوله من 
الأحكام ... وبعد فهذا الكتاب المنسوب لابن سیرین فى 
تأویل المنامات وما تأتى به فى الرؤيا الأوقات على 
أحرف : اب ج د هوز... ث ځ ذ-ض ظ غ فاسئل 
[فأسأل] من طالع فيه أن يدخلنا وإیاہ فی فسیح 
جتاته ... حرف الألف : وأما.الأذان بالقصر فهو على أوجه 
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حج وقول حق وعلو قدر وأمر ورياسة وسفر ودفع بلا 
[بلاء ] وخيانة و إفلاس وتجسس وقلة دين وموت ... 

حاتمة المخطوط : 

... وآما الغيرة (بالحبر الاأحمر) فهى الجرص مطلقًا 
فمن رآی آنه يغير على شىء فهو يحرص على أمور الدنيا 
وأما الغيظ ( بالأحمر ) فهو دليل على الفقر ويعبر 
بالانقلاب كما تقدم فى الغيبة والغيظ لله حصول هداية 
ورحمة ولغيره بضده وأما اليم فهو الغمام وهو السحاب 
وقد تقدم فی محله وبه قد تم الکتاب وال أعلم بالصواب 


وإليه المرجع والمماب وصلى الله على سيدنا محمد 


وسلم. 
والمخطوط نسخة جيدة . 

طیعات الکتاب : 

طبع فى مطبعة الآنی فى مصر سنة ١۲۸١ه»‏ وفى 
مطبعة شرف سنة ١۲۹۸‏ هوسنة ١١١٠١ه.‏ وسنة 
۵ه وفی مطيعة محمد مصطفى سنة ٠١١‏ وفى 
مطبعة عبد الرزاق سنة ٠١١ ٤‏ وفى المطبعة الميمنية ستة 
۹ وفى المطبعة العلمية سنة ١۴١٠١‏ : 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم والفضون 
المسختلفة عند العرب -وضع مصطفى سعيد الصباغ / .)۸١-۷۹‏ 
# تفسير الأحلام أو الرؤيا: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم تعبير الرؤيا . 

ممخطوط بدار المكتب الظاهرية بدمشق . 

. 0٤۷١ الرقم:‎ 

مواضيع المخطرط : 

يشتمل على مقدمة وخمسة عشر بابًا: الباب الأول 
فى رؤية البارى عز وجل والملائكة والأنبياء عليهم 
السلام والصديقين واأصحابة وإلتابعين ... وتنقصه 
الابواب الشانى والثالث والرابع . الباب الخامس فى مياه 
الأأض ... الاب السادس فى الحيوانات وهو أربعة 
أقسام... الباب السابع فى الأكل والذبائح ... الباب 


تسیر الأحلام و المنامات 


الثامن فى الابنية ... الباب التاسع فى الملابس... الباب 
العاشر فى الصنايع والصناع ... الباب الحادى عشر فى 
الأدوات ... الباب الثانى عشر فى رؤية بنى أدم... الباب 
الثالث عشر فى أعضاء بنى ادم ... الباب الرابع عشر فى 
الموت والنزاع ... الباب الخامس عشر فى الساعة 
وأشراطها ... 

فاتحة المخطوط ٠:‏ 

... ببعض دوابه ما یحتاج فيه إلى البیطار وکالجرایحی 
وبعض عدته ... وقد ذكرنا الفصول المقصود معرفتها قبل 
الأبواب ونحن الآن نذكر الأبُواب إلى آخر الكتاب إن شاء 
الله تعالى وبالله التوفيق واله تعالى أعلم . الباب الأول فى 
رؤية البارى عز وجل ... 

خحاتمة المخطوط : 

الياب الخامس عشر فى الساعة وأشراطها ... 

... ورېما دل ذلك جمیعه علی آنه ریما عبر داره من 
غير بابها ونحو ذلك والله تعالى أعلم ونستغفر الله تعالى 
من كل ذنب ونعوذ ب اله من العلم الذى لايقرًب إليه 
وحسبنا الله ونعم الوكيل والحمد لله رب العالمين . وجاء 
فى أخحر الصفحة الأحيرة . قال رحمه الله نسيان الرؤيا وهو 


من كثرة التقلب فى النوم قال رحمه الله فمن رى أن 


القيامة قد قامت . انتهى الكتاب . 

( فهرس مخطوطات دار الكثب الظاهرية . العلوم والفنون 
المحتلفة عند العرب .وضع مصطفى سعيد الصباغ / .)۸١ ٠۸١‏ 
٭ تفسير الأحلام والمنامات: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم قعبير الرؤيا . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ٥٥٠١ نسىخة أولى ألرقم‎ -١ 

تأليف الشيخ زبن الدين بو طاهر إبرأهيم بن يحيى 
ابن عنام الحرانى الحنبلى المتوفى سنة 1۹۲٠ه.‏ 
. مواضيع المخطوط : 

يشتمل على أربع عشرة مقالة وأبواب فى الأسماء 
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الواردة فى الحلم بعدد حروف الهجاء» وبأب معرد 
للصناع فى انحر الكتاب وحسب حروف الهجاء أيضا : 

المقالة الآولى فى ماهية الرؤيا ... المقالة اأشانية فى 
داب المعبر ... المقالة الثالثة فى آداب النايم 1 النائثم [ 
المقالة الرابعة : فى كيفية الرؤيا ... المقالة الخامسة: فى 
ذكر ملك الرؤيا ... المقالة السادسة فى أقسام الرؤيا... 
المقالة السابعة التى هى تحذر من الشيطان ولا تعد من 
الريا ... المقالة الثامنة : التى هى من همسة النفس ... 
المقالة التاسعة فى الأوقات التى تصح فيها السريا... 
المقالة العاشرة فى قوة الرؤيا وضعمَها ... المقالة الحادية 
عشرة فى الأضغاث ... المقالة ار فی الشهور 
العر بية وأيامها ... المقالة الثالحة عشرة ذ فی ذکر المختارين 
من مشاهير المعبرين ... المقالة ابع ع عشرة فی ادات 
القاص للرؤيا... 

فاتحة المخطوط : 

بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين الحمد لله الذى 
جعل النوم راحة للأجساد... إذ جعل الرؤيا جزءًا من 
التبوة وحيًا إلى العباد... قال أبو طاهر رحمه أله لما رأيت 
كثيرًا من المعبرين والمؤلفين ... اخحترت أن أؤلف كعابا 
على حروف المعجم ... ئم جعلت فی صدر الكتاب 
أربع عشرة مقالة ... غير نى جعلت للصناع بابًا مفردًا فى 
آخر الكتاب على حروف أسمائهم إذ لم أجد للصناع ذكرًا 
فى حرف الياء وهو مسقط من هذا الكتاب ... 

حاتمة المخطوط : 

...حرف الواو الوراق فى المشام رجل يعلّم الشناس 
الحيل لأن الكتابة حيلة... وهذا آخر الكتاب والحمد لث 
الملك الوهماب وكان الفراغ من تعليقه يوم الأربعاء المبارك 
انى عشر رجب الفرد من شهور سنة ٤۹١٠ه.‏ والحمد 
لله وحده . علقه بيده الفائية ... سليمان بن داود الزعفرانى 
المالكى ... وأخيرا يتان من الشعر. وجاء فى الصفحات 
الست الأحيرة بعحث عن ذكر الليالى التى يصح ولا يصح 
فيها المنام ... وعن عمر بن الخطاب آنه لقی على بن أبى 


طالب رضى الله عنهما آنه قال له: يا أبا الحسن ربما 
شهدت «غيناً وشهدنا وعبت » تلات أسألك عنهن ... 


وأخيرا فهرسة الكتاب . 


والمخطوط نسخة أطيفة فيها بعض الأغلاط الإملائية 
والنحوية » کتہت بخط نسخى جميل وحبر أسود» وكتبت 
بالحير الأأحمر أسماء الأبواب والقصول ورؤرس الفقر 
والعبارات › ووضع كذلك خط أحمر تحت الجمل 
والكلمات الهامة . يتضمن المخطوط قليلا من الشعر. 
جاء فى الصفحة الأولى : هذا كتاب تفسير الأحلام 
والمنامات تأليف الشيخ الإمام العالم العلامة... الشيخ 
زين الدين ابو طاهر... تم . فايدة [فائدة] إذا رأیت رؤيا 
وأردت تعبيرها قاحسب كم ليلة مضت من الشهر وعد 
مثل ذلك من سور القرآن الكريم ... ثم شعر... 

اسم الناسخ : سليمان بن داود الزعفرانى المالكى . 

سنة التسخ : ٤‏ هھ. 

۲ - نسخة ثانية رقم 00¥ . 

مواضيع المخطوط وإلمؤلف : 

نفس مواضيع النسخة الاأولى ونفس المؤلف : الشيخ 
زين الدين أبو طاهر المتوفى سنة ۹۳ 1ه.. 

فاتحة المخطوط : 

مثل فاتحة النسخة الأولى مع فرق يسير لا يذكر. 

خاتمة المخطوط : 

تختلف قليلا عن خاتمة التسخة الأولى وهى : 
الهراس رجل صاحب شعب وهدیات ولم آجد فی حرف 
اللام والألف المركب ولا فى حرف الياء شنا والحمد لله 
وحده وصلی الله على سید نا محمد ... وکان الفراغ من 
كتابة هذا الشرح المبارك يوم الإثنين المبارك سلخ رجب 
المحرم من شهور سنة ألف وماية [وسائة] وأربعين من 
الهجرة. .. وكاتبها الفقير الحقير محمد بن حميد بن 
حجازی بن محمد بن أحمد الحاتمى المشتولى بلدا 
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تفسر الأدوية المقردة 


الشافعى مذهبًا غفر الله له ولوالديه ولجميع المسلمين 


والمخطوط تسخة حسنة وكذلك لغتها وخطها 


وإملاؤها . أحدث وأكثر أوراقا من النسخة الأولى . 
اہر آحمد الحاثمى . 


تاريخ النسخ : سنة ١‏ ١٠٠ه.‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . العلوم والفنون 
المختلفة عند العرب -وضع مصطفى سعيد الصباغ / ¥1۲ (. 
# تنفسير الأدو ية المفردة: 

المؤّلف : مجهول . 

يبحث فى أسماء يعض الأدوية المفردة من النبات 
بالإضافة إلى الأدوية الممردة الاتحرى من الجماد 
والحيوان. 

١‏ - تركيا» استانيولء المكتبة السليمانية ۲١٠١۲‏ شهد 
على ( ضمن مجموع » رقم ٤‏ ). 

آوله: «... فهذه مقدمة فى شرح أسماء الأدوية 
المفردة التى يحتاج إليها فى تركيب الأدوية على حروف 
المعجم . 

ألحره: ا ا وهو ماعفن من 


لاا ٥ق‏ 
الأسطر: ١۲س‏ 
المقياس: القطع الكبير. 

( فهرس مخطوطات الفلاحة ‏ النبات _ المياه والرى بقسم 
اترات العریی پالگویت ۔ صنعة د: محم عیسی ص الحیة عبد ا 
فلیح / ۲۷۲). 

توج فة مصورة بمعهد الممخطرطات المريية. 

أوله وآخره كسايقه . 

من ورقة ٤١‏ إلى ۲١ ٦‏ سط . 

[ شهید علی ٤/۲۱۱۲‏ ]. 


( فهرست المخطوطات الأمصورة» معهد المخطرطات العريية 
ج٣‏ العلوم ق۲ الطب . الکتاب الشانی . القاهرة ۸١۳۹۸‏ 
1/14۷۸( 
#تفسير أسماء الأدو ية المفردة: 

انظر: تفسير الأدوية المفردة . 
# تفسير أسماء الأعشاب والعقاقير الشائعة: 

من مصنفات التراث الإسلامیى فى طب الأعشاب . 

المؤلف: عيد الرحمن بن محمذ الفاسى . ث 
۹۹ھ 9 مم 

رسالة مرتبة على الحروف الهجائية» تبداً ببحرف 
الألف» مادة إسفيداج وتنتهى بحرف الياء» مأدة يبروح › 
ويذكر المؤلف فيها أسماء الأعشاب الطبية المعروفة 
فيشرح معتاها» وكثيرا ما يذكر ما يفابلها باللغة الدارجة 
المغربية. 

المغرب-الرباط _الخزانة العامة ۲٦۷‏ ك 
(مجموع) . 

أول التسخة : 

« رواه» أما بعد» فهذا تفسير أعشاب وعقاقير تدور 
على ألسنة الأطباء بأسماء لا يعرفها العوام ». 

آحرها: «... یبروح» هو لبات معروف يسمی مره 
اللفاح » ويسمى ثمره بالمغرب بطيخ الحدا» ومثه صف 
يشبه أصله صورة الاس شبها كثيرًا جدًا كأنه مصنوع ء 
محكوم الصنعة » ومنه ذكر وأنئى 

کتہت بخط نسخ دقیق حسن» بمداد أسود . 
٥ق‏ ( من ۳۱۲ إلى ١١٣ضمن‏ 
مجموع) 
الأاسطر: ۸٠س.‏ 
المقيأاس: ۸؟×٥,٤اسم.‏ 


الأرراق : 


( فهرس مخطوطات الفلاحة ‏ التبات . المياه والرى بقسم 
التراث العر بى بالكويت - صضعة د . محمد عيسى صالحية وف الله 


فلیح / ۲۷۳ ). 


# تفسير أسماء النبى فل 

کتاب من تأليف ابن فارس اللرازى» ويعتبر ضربا من 
التأليف الاشتقاقى » وقد ذكره ابن الأنبارى فى تزهة الألباء 
( ص ۱۹۲) ویاقوت فی إرشاد الأزبب /٤(‏ ۸۲) 
والسيوطى فى بغية الوعاة( ص١١٤٠‏ ). 

( العلامة اللغوی أبن فارس اترازى -د. محمد مصطقى رضوان 
„(AY j‏ 
# التفسبر الإاشارى: 

انظر : التفسير الصوفى . 
± تقسير اشتقاق أسماء الله عز وجل وصفاته: 

من المخطوطات الموغلة فى القدم 

تفسير اشتقاق أسماء الله عز وجل وصفاته : تأليف 
أبى القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجى المتوفى 
سشة ۳۳۷ ه» وهی نسخة كتبت بقلم قديم نفيس > 
باحرھا فراءة سل ٤١ ٤‏ ه. 

وتوجد النسخة بمكتبة عارف حكمت بالمدينة 
المنورة. 

( مجلة معهد المخلوطات العربية ۲+۱۹۲ . شوال ۸٠۳۹۳‏ 
-نوقمبر ۹۷م/ £40 ). 
# تفسير الأشج: 

من مصلعات التراث الإسلامى فى التفسير. 

مخطوط بمسركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 


رقم اأعحم_ ظط : ۸٤۲ف.‏ 

عنوان المخطوطة : تفسير الاأشح . 

عنوان المضطرطة الفرمى: تفسير أبى سعيد . 

اسم المؤلف : عبد الله بن سعيد بن حصين» 
الكندى»ء أبو سعيد المتوفى سنة 
۷ اھ / ۸۷۱م (الفريد ٣م/‏ 

۹م( 
اسم الشهرة: الأشج. 


تسب ال صقهانی القديم 


بداية المخطوطة: قال الشيخ الإمسام... روی عن 
الله تارك وتعحالى أعطى لهذه 
الكلمات سلطانا لم يعط لغيرها . 
نهاية المخطوطة : وفى قول ابن مسعود رحمه الله أول 
ما يخلق من الإنسان القلب واخر 
ما يموت قلہه ... العبادة لمن له 
علم اليقين والعبودية أمن له عين 
اليقين . 
عع الخط: نس معتاد 
تاريخ النسخ: القرن ١١ہ‏ / ۸م . 
نسخة جيدة تبدا بتفسير سورة البروحج ويېدو أن 
المخطوطة مبتورة من آحرهاء كما أن الورقة الاحيرة 
أضيفت لالحقاء عليها بعض التعليقات بالفارسية . 
( فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم المخطوطات . مركز 
الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية . الرياض. العدد 
القانى » السنة الثانیة ۰۸ ٤۱ہ‏ ۱۹۸۸ء/ .)1١١‏ 
تفسير الأصفهانى الحافظ : هو الشيخ أبو١١١٤‏ 
المتوفى سنة ٥۳١‏ حمس وثلائين وخمسمائة له تفاسير 
مها الكيير المسمى بالجامع فی لائين میجلدا| والمعتمد 
عشر مجلدات والإيضاح فى أربع مبجلدات والموضح فى 
ثلاث مجلدات وكتاب التفسير باللسان الأصبهائى عدة 
مجلدات ( کشف E33: /١‏ 
# تفسير الأصفهانى القديہ: 
على الأصبهانى المعتزلى الأديب المتوفى سلة ٤0۹‏ تسع 
وخحمسين وأربعمائة « المسمى بجامع التأويل لمحكم 
التتریل ( كشف ٤٤١ /١‏ ). 


تفسير الأصفهانى المشهور 


# تفسير الأصفهانى المشهور: ) 

تفسير الأصفهانى المشهور: هر العلامة شمس اأدي- 
أبو الثناء محمود بن عبد الرحمن الشافعى المتوفى سذة 
٩‏ تسع وأربعين وسبعمائة وهو تفسیر کہرر بالقول فی 
مجلدات أوله : الحمد ف القادر العليم ... إلخ ذكر فى 
أوله ثلاثة وعشرين مقدمة من مقدمات علم التفسير 
بجمع فيه بين الكشاف ومساتيح الغيب لادمام الرازى 
جمعا حسنا بعبارة وجيزة سهلة مع زيادات واعتراضات 
فی مواضع كثيرة . قال الصفدی رآیته یکتب فيه من خاطره 
من غير مراجحة قيل ولم يمه ( كشف ٤٤١ /١‏ › 
(EE‏ 
# تفسير الألفاظ الطبية واللغخوية 

الواقعة فى الكتاب المتصورى: 

لابى جعفر أحمد بن محمد بن الحسن . 

مخطوط بمعهد الأمخطوطات العربية . 

أوله: قال الشيخ أبو جعفر... هذا تفسير الألفاظ 
الطبية واللغوية الواقعة فى الكتاب المنصورى» وهى 
مبوبة على حروف المعجم» بحسب استعمال أهل بلد 
المغرب لها. 

وآحره: يروح» يسمى ثمرة التفاح» (فى فهرس 
مخطوطات الفلاحة/ ۲۷۳: بہسروح بدلا من يروح › 
واللفاح بدلا من التفاح انظر المادة ص ٠٠١‏ ) ويسمى 
بالمغرب : بطيخ الحراء ومنه صل يشبه أصله صور 
الاس شبها کثیرا حتى كأنه مصنوع محكم ومنه ذكر 
وأشى ... وصلى الله على سيدنا محمد واله وصحبه وسلم 
نسخة بقلم مغربى - ضمن مجموعهة. 

من صفحة ۲۹ إلی ۰۷۹٩‏ ۲۸ سطرا. 

[ المغرب -الزاوية الحمزاوية 1۲۷] .UNE5°C0‏ 

( فه رست المخطوطات المصورة معهد المخطوطات 
العربية» ج٣‏ العلوم ق۲ الطب . الکتاب الثانى . القاهرة ۳۹۸١م‏ 
/e AVAL‏ 1( 


مجهول المؤلف : 

ممخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : الدرهم من ثمانية عشر قيراطًا ومن حمسة عشر 
قیراطا . 


وآخره : وهذه الأكيال وإلأوزان كثررة جدًاء وتكاد أن 
ثكون غير متناهية ... والحمد لله . 

بقلم مغربی - ضمن مجموعة . 

ورقتان» ۲۲ سطرا. 

. UNESCO د]‎ ٠١۳١ الرباط‎ [ 

( فهرست المخطوطات المصورةء معهدد المخطوطات 
العربيةء ج٣‏ العلوم ق۲ الطب . الكتاب الثانى . القاهرة ۳۹۸٠م‏ 
(T1 /e AVA.‏ 
# افير بالرآى: 

التفسير بالرأى: هو ما يعتمد فيه المفسر فى بيان 
المعنى على فهمه الخاص وإستنباطه بالرآى المجرد ‏ 
ويس منه الفهم الذى يتمق مع روح الشريعة » ويستند إلى 
نصوصها ‏ فالرأى المجرد الذى لا شاهد له مدعاة 
للشطط فى كتاب اله وأكثر الذين تناولوا التفسير بهذه 
الروح كانوا من أهل البدع الذين اعتقدوا مذاهب باطاة 
وعمدوا إلى القرآن فتأولوه على ريهم وليس لهم سلف من 
الصحابة والتابعين لا فى رأيهم ولا فى تفسيرهم» وقد 
صنفوا تفاسير على أصول مذهبهم » كتفسير عبد الرحمن 
أبن كيسان الأصم » والجباثى » وعبد الجبارء والرمانى ء 
والزمخشرى وأمثالهم . 

ومن هؤلاء من يون حسن العبارة يدس مذهبه فى 
کلام یروج على کثير من الناس كما صتع صاحب 
الكشاف فى اعتزالياته و إن كان بعضهم أخف من بعض › 
فمنهم طوائف من أهل الكلام أولت آيات الصفات با 
يتفق مع مسذهبهاء وهؤلاء أقرب إلى أهل السنة من 
المعتزلةء إلا أنهم حين جاءوا بمايخالف مذهب 


11¥ 


الصحابة والتابعين فقد شاركوا المعتزلة وغيرهم من أهل 
البدع. 

حكم التفسیر بالرآى 

وتفسير القراك بمجرد الرآى والاجتهاد من غير أصل 
حرام لا يجوز تعاطیه»› قال تعالی : # ولا قف ما لیس 
لك به علم € [ الإسراء: ٦‏ ]1 وقال به « من قال فى 
القرآن برأيه۔ أو بما لا يعلم -فليتبوأ مقعده من انار » آخرجه 
الترمذى والنسائى وآبو داود. قال الترمذى : هذا حسن . 

وفی لفظ : ١‏ من قال فى القران برأيه فأصاب فقد 
أحطا! . 

ولهذا تحرج السلق عن تفسير ما لا علم لهم به ء فقد 
روی عن یحیی بن سعید عن سعید بن المسیب أنه کان 
إذا سئل عن تفسير آية من القرآن قال : ١‏ إنا لا نقول فى 
القرآن شينًا » رواه مالك فى الموطاً . 

وأخرج أبو عبيد القاسم بن سلام» آن با بكر الصديق 
رضى الله عنه سشل عن الأب فى قوله تعالى : # وفاكهة 
وبا # [ عبس : ۱ فقال:٠‏ ای سماء تظلتی؟ وأی 
أرض تقانی؟ إذا قلت فی کلام الله ما لا أعلم » رواه ابن 
بى شيبة والطبرى . 

قال الطبری ( تفسیر /١‏ ۷۸ء ۷۹) وهذه الأحبار 
شاهدة لنا على صحة ما قلنا: من أن ما كان من تأويل 
آى القرآن الذى لا يدرك علمه إلا بنص بيان رسول الله 4ل 
أو بنصبه الدلالة عليه » فغير جائز لاألحد القيل فيه برأيه 
بل القائل فى ذلك برأيه ‏ وإن آصاب الحق فيه - فمخطئ 
فیما کان من فعلهء بقیله فيه برأیه» لأن إصابته ليست 
إصابة موقن آنه محق» وإنما هى إصابة خارص وظان» 
والقائل فى دين الله بالظن » قائل على الله ما لا يعلمء وقد 
حرم الله جل ثناؤه ذلك فی کتابه على عباده فقال : ¥ قل 
إنما حرم ربى الفواحش ما ظهر منها وما بطن والإٹم 
والبغی بغير الحق ون تشرکوا بالله ما لم یتزل به سلطاتا وأن 
تقولوا على الله ما لاتعلمون 4 [الأعراف : ۴۳ ] , 

فهذه الآثار وما شاكلها عن أثمة السلف محمولة على 


تحرجهم من الكلام فى التفسير بما لا علم لهم به . آما 
من تكلم بمايعلم من ذلك لخة وشرعا فلاا حرج عليه » 
ولهذا روی عن هؤلاء وغیرهم آقوال فى التفسیر ‏ ولا مثافاة 
لأنهم تكلموا فيما علموه » وسكتوا عما جهلوه» وهذا 
هو الواجب على كل إنسان» ويكون الامر شد نكيرا لو 
ترك التفسير بالمأثور الصحيح وعدل عنه إلى القول بريه 
قال شيخ الإسلام أبن تيمية : « وفى الجملة من عدل عن 
مذاهب الصحابة والتابعين وتفسيرهم إلى ما يخالف ذلك 
کان مخطاء بل مہتدعاء لآنهم كانوا أعلم بتفسيره 
ومعانيه» كما أنهم أعلم بالحق الذى بعث الله به رسوله 
کا ( مباحث فی علوم القرآن/ ۳۱۶ .)١٠١‏ 

١‏ “عن جندب رضی الله عنه قال : قال رسول الله 
کی : ۵ من قال فی کتاب الله تعالی برأيه فأصاب فقد 
أخطا » أبو داود والترمذى . 

وزاد رزین : 3 ومن قال بريه فأنحطا فقد كفر ». 

۲ - وعن ابن عباس رضی الله عنهما قال : قال رسول 
الله اة : من قال فی القرآن بغير علم فليتبوأ مقعده من 
النار ٩‏ أخرجه الترمذى . 

۳ - وله فى رواية: ١‏ اتقوا الحديث عنى إلا ما 
علمثم» فمن كذب على متعمدًا فليتب وا مقعده من الثارء 
ومن قال فى القران برأيه فليتبواً مقعده من النار ١‏ ( تيسير 
الوصول ۱/ ۸ء .)۸٤‏ 

يقول الإمام النووى رحمه الله : 

ویحرم تفسیره بغیر علم » والکلام فی معانیه لمن لیس 
من آهلهاء والأحاديث فى ذلك كثيرة» والإجماع منعقد 
عليه . وأما تفسيره للعلماء فجائز حسن» والإجماع منعقد 
عليه فمن كان أهلا للتفسیرء جامعا للادوات التى يعرف 
بها معناه وغلب على ظنه المراد فسره إن كان مما يدرك 
بالاجتهاد كالمعانى والالحكام الجلية والخفية والعموم 
والخصوص والإغراب وغير ذلك وإن كان مما لا يدرك 
بالاجتهاد كالامور التى طريقها النقل وتفسير الألفاظط 
اللخوية فلا يجوز الكلام فيه إلا بنقل صحيح من جهة 


۱۹۸ 


المعتمدين من أهله. وأما من کان ليس من آهله لکونه 
غير جامع لاأدواته فحرام عليه التفسيرء لکن له أن ينقل 
التفسير عن المعتمدين من أهله» ثم المفسرون برأيهم من 
غير دليل صحيح أقسام: منهم من يحتج بأنه على 
تصحیح مذهبه وتقوية خاطره مع آنه لا یغلب على ظنه 
آن ذلك هو المرأد بالاية » وإتما يقصد الظهور على 
'حصمه» ومنهم من يقصد الدعاء إلى خير ويحتج باية 
من غير أن تظهر له دلالة لما قاله . ومنهم من يفسر ألفاظه 
العربية من غير وقوف على محانيها عند أهلها وهى مما لا 
يؤخ إلا بالسماع من أهل العربية وأهل التفسيسر كبيان 
معنى اللفظ وإعرابها وما فيها من الحذف وإالاختصار 
والإضمار والحقيقة وإلمجاز والعموم والخصوص 
والتقديم والتآخير والإجمال والبيان وغير ذلك مماهو 
حلاف الظاهرء ولا يكفى مع ذلك معرفة العربية وحدهاء 
بل لا بد معها من معرفة ما قاله آهل التفسير فيهاء فقد 
يكونون مجتمعين على تسرك الظاهر أو على إرادة 
الخصوص آو اللإضمار وغير ذلك مما هو خلا الظاهرء 
وکما إذا كان اللفظ مشتركا فى معان» فعلم فى موضع أن 
المراد أحد المعانى ثم فسر كل ما جاء بهء فهذا كله 
تفسیر بالرآی» وهو -حرام» والله آعلم ( التبیان / ٠۲۲‏ › 
۲( 

وقد أفرد الإمام القرطبى فى كتابه الموسوم بفضائل 
القرآن فصلا فی ما جاء من الوعید فی تفسیر القران بالرأی 
والجرآة على ذلك قال فيه : 

روى عن عائشة -رضى الله عنها- قأالت : ۵ ما كان 
رسول الله بی یفسر من کتاب الله إلا ایا بعدد» علمه 
إياهن جبريل » قال أبن عطية : معنى هذا الحديث فى 
مغیبات القرآنء وتفسیر مجمله ونحو هذاء مما لا سیل 
إليه إلا بتوقيف من الله تعالى . ومن جملة مخيباته ما لم 
يعْلم الله به» كوقت قيام الساعة ونحوهاء ومما يستقرى 
من آلفاظهء كعدد النفخات فى الصورء وكرتبة خلق 
السموات والأرض . روى الترمذى عن ابن عباس عن 
اللبى بل قال : ١‏ اتقوا الحديث عنى إلا ما علمتم. فمن 


كذب على متعمدافليتيواً مقعده من ألنار. ومن قال فی 
القرآن برأيه فايتبوا مقعده من النار » وروى أيضا عن 
جتدب قال : قال رسول الله : ١‏ من قال فى القرآن بريه 
فأصاب فقد أحطا ٩‏ قال : هذا حديث غريب . وأخرجه 
ابو داود وکلم فی أحد رواته . وزاد ررین : ومن قال برآیه 
فأحطاً فقد کفر. قال آبو بكر محمد بن القاسم بن بشار 
ابن محمد الأنبارى النحوی اللغوی فى كتاب الرد: فسر 
حدیث ابن عباس تفسیرین آحدهما: من قال فی مشکل 
القران بما لاأ يعرف من مذاهب الأوائل من الصحاية 
والتابعين » فهو متعرض لسخط الله . 

والجواب الآحر: وهو أثبت القولين وأصحهما معنى : 
من قال فى القرآن قولا يعلم أن الحق غيره» فليتبوا مقعده 
مر الثار. 

ومعنی یبوا ینزل ویحلل › قال الشاعر: 

وبسولّت فى صمي معشرها 

فقم فى ق ومها مب وؤها 

وقال فى حديث جندب : فحمل بعض آهل العلم 
هذا الحدیث على أن الرأی معنى به الهوى» أى من قال 
فى القرآن قرلا يوافق هواه» ولم يأخذ عن آئمة السلفء 
فأصاب فقد أخطأء لحكمه على القرآن بما لا يعرف 
أصله » ولا يقف على مذاهب أهل الأثر والنقل فيه . وقال 
ابن عطية : ومعنى هذا أن يسال الرجل عن معنى من 


کتاب الله عز وجل فیتسور عليه بريه دون نظر فیما قال 


العلماء أو اقتضته قوانين العلم كالنحو والأصول» وليس 
يدخل فى هذا الحديث أن يفسر اللغفويون لغته 
والنحويون نحوه وألفقهاء معانيه»ء ويقول كل وإاحد 
باجتهاڊه المبنى على قوانين علم ونظرء فإن القائل على 
هذه الصفة ليس قائلا لمجرد رأيه . 

قلت : هذا صحیح . وهو الذى اختاره غير واحد من 
العلماء» فإن من قال فيه بما سنح فى وهمه وخطر على 
باله من غير استدلال عليه بالأصول فهو مخطي» وإن من 


التقس--بر بالرآى 


اسثئبط معناه بحمله على الأصرل المحكمة المتفق على 
معناها فهو ممدوح . 

وقال بعض العلماء: إن التفسير موقوف على السماع 
لقوله تعالی : ۶ فإن تنسازعتم فی شیء فسردوه إلى الله 
والرسول # [ النساء : ٥۹‏ ] وهذا فاسد» لأآن النهى عن 
تفسير القران لأ يخلو إما يكون المراد به : الاقتصار على 
النقل والمسموع وترك الاستنباط » أوالمراد به: أمر اأخر. 
وہاطل آن یکون المراد به آلا یتکلم آحد فی القرآن إلا ہما 
سمعه» فإن الصحابة رضى الله عنهم قد قرءوا القران 
واختلفوا فی تفسیره على وجوه» ولیس کل ما قالوه سمعوه 
من النبی که فإن النبى ب دعا لابن عباس وقال: « الهم 
فقهه فى الدين وعلمه التأريل ١‏ فإن كان التأويل مسموعا 
كالتدزيل» فما فائدة تخصيصه بذلك؟ وهذا بن لا 
إشكال فيه » وإنما النهى يحمل على أحد وجهين : 

أحدهما: آن یکون له فی الشىء رى وإليه ميل من 
طبعه وهواه» فيتأول القرآن على وفق ريه وهواه» ليمحتب 
على تصحیح غرضه» ولو لم يکن له ذلك الرأی والهوى› 
لكان لا يلوح من القرآن ذلك المعنى» وهذا الشوع يكون 
تارة مع العلم» كالذى يحتج ببعض آيات القرآن على 
تصحيح بدعله > وهو يعلم آن ليس المراد پالآية ذلك» 
ولكن مقصوده: أن يلبس على خصمه» وتارة يكون مع 
الجهل ؛ وذلك إذا كانت الآية محتملة فيميل فهمه إلى 
الوجه الذى يوافق غرضه» ويرجح ذلك الجانب برأيه 
وواه » فیکون قد فسر برأيه أى رأيه حمله على ذلك 
التفسيرء وولا رأيه لما کان يترجح عنده ذلك الوجه . وتارة 
یکون له غرض صحیح فطلب له دللا من القرآن 
ویستدل عليه بما پعلم آنه ما أريد به» كمن يدعو إلى 
مجاهدة القلب القاسى» فيقول : فال الله تعالى : 
اذهب إلى فرعون إنه طغی € [ طه: ۲٢‏ ] ويشير إلى 
قلبه » ويومئ إلى أنه المراد بقرعون» وهذا الجدس قد 
يستعمله بعض الوعاظ فى المقاصد الصحيحة تحسينا 
للكلام وترغيبا للمستمع» وهو مملوع لأنه قياس فى 
اللغة» وذلك غير جائز. وقد تستعمله الباطنية فى 


المقاصد الفاسدة لتخرير الناس ودعوتهم إلى مذاهبهم 
الباطاة فينزلون القران على وفق رأيهم ومذهبهم على أمور 
يعلمون قطعا أنها غير مرادة . فهذه الفنون أحد وجهى 
المتع من التفسير بالرآى . 

والوجه الثانى : أن يتسارع إلى تفسير القرآن بظاهر 


. العربية من غير استظهار بالسماع والنقل فيما يتعلق 


بغرائب القرآن» وما فيه من الألفاظ المبهمة والمبدلة» وما 
فيه من الاحتصار والحذف والإضمار والتقديم والتآخيرء 
فمن لم بُحكم ظاعر التفسير وبادر إلى استنباط المعانى 
بمجرد فهم العربية كشر غلطه؛ ودخل فى زمرة من فسر 
القرآن بالرأى» والنقل والسماع لا بد له منه فى ظاهر 
التفسير آولاء ليتقى به مواضح الغلط› ثم بعد ذلك يتسع 
الفهم والاستنباط والغرائب التى لا يفهم إلا بالسماع كثيرة 
ولا مطمع فى الوصول إلى الباطن قبل إحكام الظاهر. ألا 
ترى أن قوله تعالى : # واتينا مود الناقة مبصرة فظلموا 
بها#[ الإسراء: ۹ ] معئاه: آية مبصرة» فظلموا أنفسهم 
بقتلها » فالناظر إلى ظاهر العربية يظن أن المراد به أن 
الناقة مبصرةء رلا يدرى بماذا ظلموا وأنهم ظلموا غيرهم 
وأنفسهم»ء فهذا من الحذف والإضمار وأمغال هذا فى 
القران كثير. 

وما عدا همذين الوجهين فلا يتطرق النهى إليه والله 
آعلہ. 

قال ابن عطية : وكان جملة من السلف كسعيد بن 
المسيب وعامر الشعبى وغيرهما يعظمون تفسير القران 
ويتوقفون عنه تورعا وإاحتياطا لأتفسهم مع إدراكهم 
وتقدمهم . قال آبو بكر الأنبارى : وقد كان الأئمة من 
السلف الماضى يثورعوك عن تفسير المشكل من القرآن› 
فبعض يق در آن الذى يفسره لا يوافق مراد الله عز وجل 
فيحجم عن القولء وبعض يشفق من أن يجعل فى 
التفسير إماما بينى على مذهبه ويقتفى طريقه» فلعل 
متأخرا آن یفسر حرفا بريه ویخطی فیه» ویقول [مامی فی 
تفسير القرآن فلان الإمام من السلف . 


التفسسسسير بالرأى 


ي اد 
Hh‏ 


تقسیر ابن بر جان 


وعن ابن آبى مليكة قال : ستل آبو بكر الصديق - 
ی الله عنه عن تفسير حرف من القران. فقال: أى 
بماء تظلنی؟ وآی أرض تقلنی وأين أذمب؟ وكيف 
صنع؟ إذا قلت فی حرف من کتاب الله بغیر ما آراد تبارك 
تعالی . 

قال ابن عطية : وكان جملة من السلف كثير عددهم 
فسرون القرآنء وهم أبقوا على المسلمين فى ذلك رضى 
له عنهم ( فضائل القرآن / ٤۷٤۳‏ ). 

وأشهر الكتب المؤلفة فى التفسير بالرآى هى : 

. تفسير عبد الرحمن بن كيسان الأصم‎ - ١ 

۲ ~ تفسیر اہی على الجبائی . 

۳ - تفسير عبد الجبار. 

٤‏ - تفسير الزمخشرى ١‏ الكشاف عن حقائق غوامضص 
حنزيل » وعيون الأقاويل » فى وجوه التأويل ٩‏ . 

۵ - تفسیر فخر الدین الرازى « مفاتيح الغيب ‏ . 

- تفسیر ابن فور . 

۷“ تفسير النسقى ١‏ مدارك السزيل وحقائق 
لحأويل». 

۸ - تفسير الخازن « لباب التأويل فى معانى 
لتنزیل». 

.» تفسیر آبى حيان « البحر المحيط‎ - ٩ 

١‏ - تفسير البيضاوى « آنوار التنزيل وأسرار 
لتأويل؟ . 

٠ تقسير الجلالين : جلال السدين المحلى‎ - ١ 
. جلال الدين السيوطى‎ 

۱۲ - تفسير القرطبى « الجامع لأأحكام القران » . 

۳ - تفسير أبى السعود « إرشاد العقل السليم إلى 
زايا الكتاب الكريم . 


٤‏ - تفسیر الآلوسی ١‏ روح المعانی فى تفسير القرآن 
العظيم والسع المثانى » . 

( مباحث فی علوم القرآن / ۰۴۱۶ ١٣۳۱ء‏ ۳۲۸ ). 

1٥‏ - تفسير نظام الدين الحسن محمد التيسابورى 
«غرائب القران ورغائب الفرقان ‏ . 

١‏ - تفسير العلامة الشيخ محمد الشربينى الخطيب 
« السراج المنير فى الإعانة على معرفة كلام ربنا الخبيا 
(مناهل العرفان ۲/ ٠١‏ ). 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث الرسول لاحمام 
اہن الدیبع الشیہاتی ۰۸٤ ۰۸۳ /١‏ والتبیان فی آداب حملة القرآن 
لاإمام التووی / ۰۱۲۲ ٠۲۳‏ ومباحث فى علوم القرآن-متاع 
القطان/ ٠١ ۳٠٤‏ ۲۸ء وفضائل القرأن وأداب التلاوة لاجمام 
القرطبی ‏ تحقیق د. أحمد حجازی السقًا/ ٤۳‏ ۷٤ء‏ ومناهل 
العرفان فى علوم القران - فضيلة الشيخ محمد عيد العظيم الزرقانى 
٥ /۲‏ 1 واتظر أیضا/ ٠٥-٤۹‏ ). 
٭ تفسیر ابن برجان: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 

رقم الحفظ:۸۹/ ١-ف.‏ 

علوأن المخطوطة : تفسير ابن برجان . 

عنوان المخطوط الفرعى : الاإرشاد . 


الولف : عبد السلام بن عبد الرحمن بن 
محمد 4 اہن ہرجان» بو 


الحكم المتوفى سنة ۳ھ / 
3 ام ) 

اسم الشهرة : اين برجاك. 

بداية المخطوطة : الحمد له المتفرد بحقيقة 
الإألهية ... وفات اليعد بقأؤه فلا 
بعد له موجد العدم وجاعل 


النوروالظلم ... 


تقسبر ابن برجان 

نهاية المخطوطة : ... وهذا من قسوله إن رحمتى تغلب مشهور فيما بين آهل هذا الشأن وقد استنبطوا من رموزاته 
غضبی جل جلاله وتعالی علاژه آمو ذأ رر! بها قبل الوقوع . 
وشانه... . ( كشف الظنون لمحاجى خليفة /١‏ 1۹ء .)۷١‏ 

. وأضسح‎ » ٤ [ . [ 


تاریخ النسخ :القرن ۹ه/ 0م 


نسخة جيدة وكاملة ... عليها العديد من التملكات . 
کما امتلآت بعض هوامشها بالشروح والحواشی 

وتوجد نسعخة أخرى . 

رقم الحفظ : ۹ ۲ -ف. 

بدأبة المخطوطة : قد نقدم الكلام فى الحروف 
المقطعة من أوائل السور. والله 
أعلم بما ينزل على ما تقدم من 
النظر... 
... وهو قول جل ذکره من قائل : 
آنا عند حسن ظن عبدی بی 
| فلیظن بی ما یشاء ... 

1 لط : نسخى وأضصح . 

تاريخ النسسخ: القرن ۹ه-/ ١٠أم.‏ 

نة كاملة ... يبدأ هذا الجزء بسورة الأغراف 
وينتهى بسورة الكهف» وهى نهاية التفسير إذ لم يكمله 
مؤلفة. 

فهرس المصورات الميكروقيلمية بقسم المخطوطات . مرکر 
السلك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد 
الثانی » السنة الثاني ة ٤۰۸‏ ۱ه ۱۹۸۸م / ٠۹۱‏ ۹۲). 

وقد ذكره صاحب كشف الظتون تحت هذا العنوان ثم 
أحال إلى الاسم الأصلى لتاب وهو « الإرشاد فى تفسير 
القران ٤‏ فقال : 

الإرشاد فى تفسير القران للشبخ الإمام أبى الحكم 
عبد السلام بن عبد الرحمن المعروف بابن بزجان اللخمى 
الأشبيلى المتوفى سنة سبع وعشرين وستمائة وهو تفسير 
کہیر فی مجلدات ذكر فيه مسن الأسرار والخواص ماهو 


نهاية المخطوطة : 


وهر أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
الحربية وجاء فيه ما يلى : 
نسخة كتبت فى القرن التاسسع . باخر النسخة نقص »> 
وتنتهى باحر سورة « النصر ). 
[ فیض الله ۳۵ ۵۳۸ ق ۱۸ × ۲۷سم ]۔ 


( فهرس المخطرطات المصورةء معهد المخطوطات العريية - 
تصنیف فؤاد سید . القاهرة ۱۹۸۸ م» /١‏ ۱۸ ). 


٭ تفسير البسملة وفضاناها: 

مخطوط بدار الكت الظاهرية . 

. 2٦٦٥ الرقم:‎ 

المؤلف : محمد قرة جلى زاده من بلدة كوزل حصار 
فى تركية . 


أوله : الحمد لله » وله المسدح والثناء» رب العالمين › 
ومدبرهم كيف يشاء» الرحمن الرحيم: الذى كانت 
رحمته ملا العصاة تي الانيا وفى العف" مالك يرم 
الدين» يتصرف ويحكم ... 

فيقول العبد الضعيف اد اا أحقر الوری محمد 
الشهير بقرة حلبى زاده ... 

آخره : فقال عليه السلام : من أحيا أرضًا ميتة فهى له . 
فالعيد لما أحيا أرضًا فهى له عند الشرع . والرب تعالى 
وتقدس . لما خلق أرض القلب وأحياه بنور الإيمان» 
وألقى حبّة المحبة فكيف يجوز أن يكون لغيره فيه 
نصيب . إلى هاهنا كلام الكبير ولأنها الفضائل » ولا غاية 
لشوابه› ولكن أوردت درة من الشمس وقطرة من الببحرء 
ونشرع إلى بيان الفاتحة تفسيرًا وتفضياد بعون الله تعالى . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الانى عشر 
الهجری کتبت بخط فارضى معتاد» رؤوس الفقر مكتوبة 
بالااحمرء حيطت الكتابة بأطر مرسومة بالأحمر. 


لتقسير بعد الإبهام 


توجد هذه اللسخة فى مجموع يضم عددا من الرسائل 
ى التفسير والمنطق واداب البحث وغيرهاء كتبت 
رسائل بخطوط مختلفة» والمجموع بحالة جيدة ورقا 
مداد . 

ق م س 

Y1 yox ,9 (TI1_To)¥ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم 
تفسیر ‏ وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ٤۹ء‏ ۹۵). 
: التقسير بعد الإبهام: 

من المصطلحات البلاغية . قال ابن الأثير: ١‏ إن هذا 
نوع لا يعمد إلى استعماله إلا لضرب من المبالغة فإذا 
ىء به فى كلام فإنما يفعل ذلك لتضخيم آمر المبهم 
إعظامه لأنه هو الذى يطرف السمع أولا فيذهب بالسامح 
ذهب » ( المثل السائر ۲/ ۲۷ ) كقوله تعالى : 
إوقضينا إليه ذلك الامر آن دابر هؤلاء مقطو مصبحين 4 
الحجر: 1١‏ ]ففشر الامر بقوله: # أن دابر مولا 
قطوع€ وفی [بهامه اوا وتفسيره بعد ذلك تفخيم للامر 


تعظيم لشأنه . 
ومن بديع التفسير بعد الربهام قول الشاعر: 
مضی ما مضی حتی علا الیب راس 
فلما علاه قال للباطل اعد 
وقول الاأحر: a‏ 
سأغسل عنى العار بالسيف جالہا 
عل قضاء الله ما كان ج الا 
( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها-د. أحمد مطلوب 
(Fo YE f‏ 


: تفسير بعض الاآيات الكريمة من سور مختلفة: 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 
الرقم: ١١١۲۳‏ . 
المؤلف: طاهر بن صالح الجزائرى. 
أوصاف المخطوط : نسخة من بداية القرن الرابع عشر 


الهجری »› كتبت بخط معتاد كبير» وقد ذكر فيها المؤلف 
نقولاً من مجموعة من التفاسير المختلفة» ومجموعة من 
الفوائد» كتب المخطوط بالاأسود والاحمر والأحضر 
الورق المستعمل من النوع السميك» الغلاف من الورق . 

ق م س 

1-10 AX . 1 

( فهرس مخطوطاث دار الكتب الظاهرية. علوم القران 
الکریم . تفسیر-وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۱1۸۸ء ۱۸۹ ). 
تفسير بعحض الآيات المختارة: 

معخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

. ¥٦ الرقم:‎ 

المؤلف : إسماعيل حقى بن مصطقى الاستانبولى 
البروسوى المتوفى سنة ۳۷١١١ه.‏ 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى فشر فيها المؤلف مجموعة مخثارة من الأيات 
الكريمة کقوله تعالی : # يا أبها الذين آمنوا اجتنبوا كثيرا 
من الظن إن بعسض الظن إثم # [ الحجرات: [١١‏ وقوله 
تعالی  :‏ یا آیها الذین آمنوا اتقوا الله وقولو! قولاً سديدا 4 
[الأحزاب: ۷١‏ ] وقوله تعالى : # إن يوم الفصل كان 
ميقاتا 1# النياً: ١١‏ ]. 

كتب التفسي ر بخط معتاد» على الهوامش بعض 
الشروح والتصويبات. يوجد هذا التفسير فى مجموع 


يضم مجموعة من تفسير بعض السور والايات» وبعض 


الفتاوى الفقهية» والأدعية والخطب» المجموع مصاب 
بالرطوبة » وإالارضةء ولكنه لا يزال بحالة حسنة. 
ق م ص 
x YY (۱14 (£4‏ ۰ 
(فهرسن مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القران 
الكريم ‏ التفسير -وضعه صلإح محمد الخيمى ۴( 71 


۱۲۳ 


تقسیر بحضص سور من ... 


٭ تقسير بعحض سور من القران 
الكريم.الإخلاص ,المحودذتين: 

مخطوط بدار التب الظاهر ية . 

. ٥٥٤۴ الرقم:‎ 

المؤلف: مجهول . 

أوله : بسم الله الرحمن الرحيم . قل هسو اله آحد) 
روى أبو العالية عن أ ج بن كعب أن المشركين قالوا أرسول 
الله بيه : انسب لنا ربك فآنزل الله عر وجل هذه السورة ... 
وروی عن ابن عباس أن عامر بن الطغيل وأردد ابن ربيعة 
آتيا النبى ب فقالا: إلام تدعونا يا محمد؟ قال : إلى الله 
قال صمه لا » أمن ذهب هي أم من حديد أم من 
حشب؟ فنرلت هذه السورة . 

آخره : وسم الجن ناسا كما سماهم رجالا «وآنه 
کان رجال من لئس یعوذون برجال من الجن# وروی عن 
عقبة ابن عامر الجهنى أن رسول الله َة قال له: ألا 
أخبرك بأفضل ما يعوذ المتعوذون؟ قلت : بلى . قال : 
المعودتين . روى عن عائشة رضى الله عنها قالت : كان 
رسول الله ب إذا آوى إلى فراشه كل ليلة جمع كقيه وقرا 
الرحلاص والمعوذتين ونفث فيهمسا ثم مسح بهما ما 
استطاع من چسده يبدأ پهما رأسه ووجهه وما أقبل من 
جسده. 

أوصاف المخطوط : نسىخة من القرن الثانى عشر 
الهجری» کتیت بخط معتاد» وقد حرم من آخرها جزء 
يسیر. توجد هذه اللسخة فى مجموع يضم رسالة فى 
أسماء القراء السبعة ورواتهم وأنسابهم وحاشية على أنوار 
التنزيل وأسرار التأريل . 

المجمرع مفروط الأوراق مصاب بالرطوبة عليه 
مجموعة من قيود التملك منها قيد باسم محمد بن على 
العمرى الحموى سنة ٤۷١١ه..‏ وار اسم زين پن 
حسين الصالحى العطار. 

٤ : 
Ex! (N۲ 


ل 
۹ 


التفسير بالمأثور 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن 
الكريم ااشسیر -وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۹٩ ۹٩‏ ). 
# تقسير البخوي: 

انظر: معالم التنريل . 
# تقسير البقاعى: 

انظر: نظم الدرر فى تناسب السور. 
# التفسير بالمأثور: 

هو الذى يعتمد على صحيح المنقول من تفسيسر 
القرآن بالقران» آو بالنسبة لأنها جاءت مبينة لكتاب الله 
أو بما روى عن الصحابة لأنهم أعلم الناس بکتاب الله » 
أو بما قاله كبار التابعين انهم تلقراذلك غاباعز 
الصحابة . 

وهذا المسلك يتوخى الآثار السراردة فى معنى الابة 
فیذکرهاء ولا یجتهد فی بیان معنی من غیر آصل» 
ویتوقف عما لا طائل تحته ولا فائدة فی معرفته ما لم یرد 

قال ابن تيمية: يجب أن يعلم آن النبى ل بن 
لأصحابه معان القران» كما بين لهم ألفاظهء فقوله 
تعالى شين داس ما رل الهم 14 النحل: ]٤٤‏ 
يتناول هذا وهذاء وقد قال أو عبد الرحمن السلمى 
(المتوفى سنة ۷۲ه-): حدثنا الذين كانوا يقرثرننا القرآن› 
کعئمان بن عفان وعبد الله بسن مسعود وغیرهما . آنهم 
کانوا إذا تعلموا من النبی ب عشر آيات لم يتجاوزوها 
حتى يعلموا ما فيها من العلم والعمل . قالوا: ١‏ فتعلمنا 
القرآن والعلم والعمل جميعا ولهذ! كانوا ييقون مدة فى 
حفظ السورةء قال نس : « كان الرجل إِذا قرا البقرة وأل 
عمران جد فینا » رواه أحمد فی مسنده» وآقام ابن عمر 
على حفظ البقرة ٹمائى سين »› أخرجه مالك فى الموطأء 
وذلك أن الله تعسالى قال: ‏ كتا أنرلناه إليك مارد 
لیدبروا ایاته € [ص : 1۹ وقال تعالی: # آفلا پتدیرون 
القرآن € [الساء: ۸۲ء محمد: [۲١‏ وتدبر الكلام بدون 


فهم معانیه لا یمکن: > وآيضا فالعادة تمنع أن يقرأ قوم 


“f 


ابا فى فن من العلم كالطب والحساب ولا يستشرحره . 
ايف بكلام الله الذى هو عصمتهم وبه نجاتهم 
معادتهم وقیام دینهم ودنیاهم(الإتقان ۲/ ۱۷١‏ ). 

ومن التابعين من آخذ التفسير كله عن الصحابة» عن 
جاهد قال : ١‏ عرضت المصحف على ابن عباس ثلاث 
ضات من فاته إلى خاتمتهء أسشوقفه عند كل اية 
أله عنها » . 

والتفسير بالمأثور يدور على رواية ما نقل عن صدر 
.ه الأمةء وكان الالحتلاف بينهم قليلا جدا بالنسبة إلى 
بعدهم» وأکثره لا يعدو أن يكون خلافا فى التعبير مع 
حاد المعنى › أو يكون من تفسير العام ببعض آفراده 
لى طريق التمثيل» قال ابن تيمية : « والخلاف بين 
سلف فى التفسير قليل » وغالب ما يصح عنهم من 
خلاف يرجع إلى احتلاف تنرع لاأ اختلاف تضادء وذلك 
عان: 
أحدهما: أن يعبر واحد منهم عن المراد بعبارة غير 
سارة صاحبه تدل على معنى فى المسمى غير المعنى 
تحر مع اتاد المسمى» كتفسي رهم * الصراط 
مستقیم) قال بعضهم: القران أى اتباعه» وقال 
ضهم : الإسلام» فالقولان متفقان لأن دين الإسلام هو 
باع القرآنء ولكن كل منهما تبه على وصف غير الوصف 
حر.. 

الانى: أن يذكر كل منهما من الاسم العام بعض 
واعه على سبيل التمثيل وتنبيه المستمع على النوع » 
شاله: مانقل فی قوله تعالى * ثم آورثنا الكتاب الذين 
نهم سابق بالخيرات 4 [ فاطر: ۳۲[ قيل؟ السابق : 
ذى يصلى فى أول الوقت» والمقتصد: الذى يصلى فى 
نائه . والظالم لنفسه : الذى يؤخر العصر إلى الاصفرارء 
نيل: السسابى: المحسن بالصدقة مع الزكاةء 
لمقتصد: الذى يؤدى الزكاة المفروضة فقط » والظالم : 


مانع الزكاة » ( الإتقان ۲/ ١١۷‏ ). 

وقد بكرن الالحتلاف لالحتمال اللفظ الأمرين » كافظ 
#عسعس)€ الذى يراد به إقبال الليل وإدباره» أو لأن 
الألفاظ التى عبر بها عن المعانى متقاربةء كما إذا فسر 
بعضهم # تبسل € با تحبس) وبعضهم باترهن» لان 
كلا منهما قريب من الالحر. 

وربما كان الالحتلاف فيما لا فائدة فيه ولا حاجة بنا 
إلى معمرفته ممسا وقع فيه بعض المفسرين فى نقل 
إسرائيليات عن أهل الكتاب» كاختلافهم فى أسساء 
أصحاب الكهف» ولون كلبهم»ء وعددهم > وقد قال اله 
تعالی  :‏ قل ربی أعلم بعدتهم ما يعلمهم إلا قليل فلا 
تمار فيهم إلا مراء ظاهرًا € 1 الكهف : ۲۲] واختلانهم 
فى قدر سقينة نوح وخحشبها. وفى اسم الغلام الذى قتله 
الخضر وفى أسماء الطيور التى أحياها الله لإبراهيم» وفى 
نوع شجرة عصا موسى» ونحو ذلك. فهذه الأمور طريق 
العلم بها النقل . وإلا توقفناعنه»ء وإن كانت النفس 
تسكن إلى ما نقل عن الصحابة» لأن تقلهم عن آهل 
الكتاب أقل من نقل التابعين . 

والتفسیر بالمأٹور هر الذى يجب اتباعه والأحذ ٻه لأنه 
طريق المعرفة الصحيحة . وهو آمن سبيل للحفظ من 
الزلل والزیغ فی کتاب الله . وقد روی عن ابن عباس أنه 
قال « التفسير على أربعة أوجه: وجه تعرفه الصرب من 
كلامهم» وتفسير لا يعذر أحد بجهالته» وتفسير يعلمه 
العلماء» وتفسير لا يعلمه أحد إلا الله .١‏ 

فالذى تعرفه العرب هو الذى يرجع فيه إلى لسانهم 
بيان اللغة . 

والذى لا يعذر أحد بجهله: هو ما يتبادر فهم معناه 
إلى الأذهان من النصوص المتضمنة شرائع الأحكام 
ودلائل العو حيد ولا لبس فيهاء فكل امری يدرك معنى 
التوحيد من قوله تعالى: * فاعلم أنه لا إله إلا اله ¢ 
[محمد : ۹ وإذ لم يعلم آن هذه العبارة وردت بطريق 
ألنفى والاستئناء فهى دالة على البحصر. 


وأما ما لا يعلمه إلا الله » فهم المخيبادت» كحقيقة فيام 
الساعة» وحقيقة الروح. 

وأما ما يعلمه العلماء : فهو الذى يرجع إلى اجتهادهم 

المعتمد على الشواهد والدلائل دون مجرد الرأى» من 
٠‏ بيان مجمل» أو تخصيص عام. أو نحتو ذلك ( مباحث 
فی علوم القرآن/ .)١۱۲-۳۱۰‏ 

والمرحلة الأولى التى مر بها التفسير من عهد الرسول 
ية هى التفسير بالمأثور. وحتى هذه المرحلة تدرجت فى 
آطوار: 

| - تفسیر معانی القران بالقران کقوله تعالی : #فتلقی 
دم من ربه كلمات تساب عليه € [ البقرة ٠‏ ۳۷ فرت 
الكلماث بقوله تعالى : قا ریا طلا ادبم 
١‏ تغفر لنا وترحمنا لنكونن من الخاسرين.) . 

f‏ - ما سل فيه الرسول اة فأجاب عنه» مثل تفسير 

قوله تعالی : وأعسدوالهم مسا استطمتم من قوت 
[الأنفال: ]٠١‏ حيث قال الرسول بلك « ألا إن الْقّرة هى 
ری (٩‏ رواه ابن حنبل فی مسنده) . ومثل ما روی عن 
على رضی الله عنه قال : سأآلت رسول الله ب عن يوم 
الحج الأكبر) 1[ التوبة : ۳] فقال: يوم النحر. 

۴ - معرفة آسباب التنزيل والحوادث والسلابسات 
الى كانت سببا مباشرا لنزول الآيات هذا وإن كانت 
القاعدة الأصولية العامة أن العبرة بعموم اللفظ لا 
بخصوص السبب» إلا أن معسرفة آسباب التنزيل 
وملابساته تعين على استيضاح المعائى المقصودة 
ودلالته ا الذاتية _- ولزم من ذلك معرفة مضامين علوم 
الحديث والسيرة وضبط تراريخ النزول ونقد أشخاص 
الرواة . 

٤‏ تبين فى عصر الصحابة أن بعض دلالات التركيب 
فی القرآن قد تون محل إجمال أو إبهام عندما يكون 
التركيب صالحا لمعان متباينة . كأن يقع التعبير على ذات 
بإحدی صفاتھا آو لوازمها على لطر البيانية» فما رجع 
فيه إلى الرسول ب دحل ضمن علم الحديث» ومالم 


يرجع فيه إليه اجتهد الصحابة فى فهمه . وبذلك دخل 
التفسير أول أبواب النظر. واشتهر عدد من الصحابة بدقة 
الفهم وکات آشهرهم ‏ عبد الله بن عباس رضى الله عنهما . 

۵ - وأضاف ابن عباس إلى رواية الحديث وتفهم 


٠‏ المبهم عنصرًا ثالثا وهو اللغة للاستعانة بالمأثور من أقوال 


العرب من نشر أو شعر على فهم مضمون مفرد أو سر 
تركيب ‏ كذلك أضاف الأتحبار التى مصدرها التاريخ العام 
وخصوصا ما ورد عن آهل الكتاب اليهود والتصارى . وقد 
یکون هذا خرو جا عن مفهوم المأثور ولكنه ألحق به . 

٦‏ - تناقل التابعون ما روی عن ابن عباس وفتحت 
الأمصار ودخل فى الدين أخحلاط متراكمة من الفرس 
والروم رەن تبحهم ٤‏ بعص هم صادق الإسلام وبعض دخل 


ا حوفا وتقية : ورون دخلوا غرضا أن يظف روا بعحظوة أو 


بفرصة واضطربت اللغة وفشت أللكنة.فكان لزاما ضر 
اللغة العربية باغتبارها لخة القرآن ونشأ من ذلك علم 
النحو والصرف - واستشرى الكذب وكثر وضع أقوال زعم 
ا نها صادرة من الرسول ية وغيرها عن صحايته 
نتشر ذلك فكانت الفسرورة إلى نقد الرواية والرواة 

ووضعت قواعد لتميز الصحيح من الموضعع من 
الضعيف ونشأ من ذلك علم مصطلح الحديث تابعا 
للتفسير بالمأثور. 

المرحلة الثانية : 

كانت كشرة الوضع والتزييف سببا فى اهتزاز التفسير 
بالمأثور» فتصدى طائفة للطعن فيه نظرا للشك فى 
آخباره» وأخحرى للدفاع عنه وطلب تمحيصه والابتعاد به 
عن مجالات الحديث الجزاف» والمزاعم الواهية وعن 
أسماء القصاصين وآخبار اليهود والنصارى والعجيم» 
وذلك حتی ترجع إلى التقسير بالمأٹور حرمته › ومن هولاء 
کان البخاری» فقد ورد فی كشف الظنون أن البخارى 
أنشأً تفسيرا كبيراء ولكن لم يصل إلينا منه إلا الأحاديث 
التی جمعها فى صحيحه. 

وبذلك أصبح التفسير بالمأثور يطلق عليه التفسير 


التقسير بالمأثور 


الأئرى النظرى وأول من بدأ فى تدوينة » غير البخارى› 
على نحو جامع يجمع النواحى الأثرية والعلمية عبد 
الملك بن جريج المتوفى سنة ۱٤۹‏ ثم يحيى بن سلام فى 
النصف الثانى من القرن الثانى» ولكن أهم من دون على 
هذا النحو كان فى القرن الثالث وهو أبو جعفر بن جرير 
الطبرى المولود فى سنة ۲۲١‏ هجرية والمتوفى سنة ٠٠٠١‏ 
هجرية » ولا يزال منهجه العلمى محل إعجاب الدارسين 
لما يتضمنه من تمحيص للروايات وتصفية ما علق بها من 
الروإاسب والسواقط ‏ ويرى بعض الدارسين آنه تفسير 
بالمآثور فقط ولا يرى اخرون ذلك لأن طريقته فى التفسير 
ليست قاصرة على جمع الأحبار الواردة ولكنه يدلى برأيه 
أولا أو أخرا فيأتى بجملة من الأبحاث الرائعة الفياضة 
بالمعانى مما يعتبر من التفسير النظرى . 

ویعتبر تفسیر أبن كثير من هذا النوع » لأن أكثر تفسيره 
بالسنة الصحيحة والآثار المسندة إلى أصحابها من 
الصحابة والتابعين وأتباعهم مع نقد الرواة جرحا وتعديلاء 
وهو يعنى عناية شديدة بتفسير القران بالقران وسرد الايات 
المتناسبة فى المعنى الواحد. وينبه على المنكر من 
الإسرائيليات ويحذر منهاء ويدخل قليلا فى المناقشات 
الفقهية ( غرائب القرآن / .)۷-١‏ 

وأشهر الكتب المؤلفة فى التفسير بالمأثور هى : 

. التفسير المنسوب إلى أبن عباس‎ - ١ 

۲ - تفسير ابن عيينة . 

۳ - تفسیر ابن ابی حاتم . 

. تفسیر أبى الشيخ ابن حبان‎ ¬ ٤ 

٥‏ - تفسير ابن عطية « المحرر الوجيز فى تفسير 
الكتاب العزيز ». 

. يحر العلوم‎ ١ تفسير أبي الليث السمرقندى‎ - ٦ 

۷ - تفسير أبى إسحاق « الكشف والبيان عن تقسير 
القران». 


۲4¥ 


تسر البیضاوی 


۸ - تفسیر ابن جریر الطبری « جامع البیان فی تفسیر 
الشران» ۔ 

. تفسیر ہن آبی شیبه‎ - ٩ ٠ 

٠١‏ - تير البخوى « معام التتزيل ؟: 

١‏ - تفسير آبى الفداء الحافظ ابن كير ١‏ تقسير 
القران العظيم» . 

-.١‏ تفسير العالبى * الجواهر الحسان فى تفسير 
القرآن» . 

۳ - تفسیر جلال الدين السیوطی * الدر المنثور فى 
التفسير بالمأثور». 

£ _ تسیر الشسوګانی « فح القدیر ٤‏ ( مباحث فی 
علوم القرآن / ۱( 

( میاحث فی علوم القران-متاع القطان/ ۳۱۰ ٠٢۲‏ 
۹ وغرائب القرآن ورغاثب الفرقان للنظام النیسابوری - تحقيق 
إبراهيم على سالم /١‏ ۵ _ ۷ مقدمة المحقق . انظر أيضا مناهل 
العرفان فى علوم القرآن ‏ فضيلة الشيخ محمد عبد العظيم الزرقانى . 
خرّج أحاديثة ووضع حواشيه أحمد شمس الدين ط عرسى البابى 
الحلبی . بدون تاریخ ۲/ ۲۸-۱۲ ). 
تسر البيشاوی: 

تفسير البيضاوى « أنوار التنزيل وأسرار التأويل ١‏ من 
الكتب المؤلفة فى التفسير بالرأى 

قال الشيخ الذهبى : تفسير العلامة البيضاوی تفسير 
متوسط الحجم» جمع فيه صاحبه بين التفسير والتأويل 
على مقتضى قواعد اللغة العربية» وقرر فيه الأدلة على 
أصول أهل السنة» احتصره مؤلفه من كشاف الزميخشرى »› 
وترك ما فيه من اعتزالات» واستمد أيضًا من تفسير الإمام 
الرازى والراغب الأصفهانى » وضم إلى ذلك بعض الاثار 
الواردة عن التابعينء وضمنه نتا بارعة» واستنباطات 
دقيقة» من بنات فكره_رحمه الله وعرض لذكر 
القراءات» والصناعات النحوية» ولآيات الأحكام 
والمسائل الفقهية . قال فيه صاحب كشف الظنون: 


تسر التستر ی 


وتفسيره هذا كتاب عظيم الشأن» غنى عن البيان ء لخص 
فيه من الكشاف ما يتعلق بالإعراب والمعانى والبيانء 
ومن التفسير الكبير ما يتعلق بالحكمة والكلام» ومن 
تقسير الراغب ما يتعلق بالاشتقاق» وغوامض الحقائق › 
ولطائف الإشارات» وضم إليه ما ورى زناد فكره من 
الوجوه المعقولة » فجلا رين الشك عن السريرة» وزاد فى 
العلم بسطة وبصيرة› کما قال مولانا المنشی : 
ولو الألبساب لم يأتوا! 
ولكن كن للقاضى 
لضا لا تبلى 
(الإمداد شرح منظومسة الإسناد -أكرم عبد الوهاب ۴/ ¿۲١‏ 
.١‏ انظر أيضا متاهل العرفان فى علوم القرآن لفضياة الشيخ 
محمد عبد العظیم الزرقانی ۲/ 1۷ والمنت خب من مخطرطات دار 
الكتب القطرية . مركز الحدمات والابحاث التقافية ق٣‏ / ۲٤‏ _ 
(٦‏ 
قالت المؤلفة : النسخة التى عندى من أنوار التنزيل 
وأسرار التأويل طبع شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى 
الحلبى وأولاده بمصر. الطبعة الثانية ۵۱۳۸۸ ۱۹۹۸م 
فی جزءين . وقد استوفينا أك بيان هذا التفسير فى مادة 
«البيضاوى » فانظرها فى موضعها. 
# تفسير التسترى: 
يقول فضيلة الشيخ الزرقانى عن التسترى وتفسيره: هو 
آبو محمد سهل بن عبد الله التسترى المتوفى سلة ۳۸۳ 
ثلاث وثمانين وثلشمائة. . وتفسيره هذا لم یستوعب کل 
الآيات»وإن استوعب السورء وقد سلك فيه مسلكف 
الصوفية مع موافقته لال الظاهر. وإليكڭ نموذج منه إذ 
يقول فى تفسير البسملة ما نصه: 
(الباء) بهاء الله عز وجل . ( والسين ) سناء الله عر 
وجل. ( والميم ) مجد الله عبز وجل . (والله) هو الاسم 


الاعظم الذى حوى الأسماء كلهاء وبين الألف واللام منه 
حرف مکنی غیب إلى غیب؛ وسر من سر إلى سر 
وحقيقة من حقيفة إلى حقيفة . لاأ ينال فهمه إلا الطاهر 
من !لأدناس » الآنحذ من الحادل قواما ضرورة الإيمان , 
(والرحمن) اسم فيه خاصة من الحرف المكنى بين 
الألف واللام . (والرحيم) هو الحاطف على عباده بالرزق 
فى الفرع ؛» والابتداء فى الأصل » رحمة لسابق علمه 
القدیم . قال ابو بکر: آی بدسیم روح الله اخترع من ملکه 
ما شاء رحمة لأنه رحيم . وقال على بن آبی طالب رضى 
الله عنه : الررحمن الرحيم : اسمان رقيقان أحدهما أرق من 
الالخسر. فنفى الله بهما القنوط عن المؤمنين من 
عباده . أآ. 
ومن تفسیره بما هو كريب من المعنى الظاهر قوله فى 
تفسير الآية الكريمة: #وإذ قال إبراهيم رت أرنى كيف 
تحیى الموتى ... # [ البقرة: ]۲٠١‏ مانصه: 
آفکان شاکا فی إیمانه حین سأل ربه آن يريه آية 
معجزة لیصنح معها إیمانه؟ فقال سهل : لم يكن سسؤاله 
ذلك عن شك» وإنما كان طالبا زيادة اليقين» يقيتا فى 
قدرة الله وتمکیتا فی خلقه . آلا تراه کیف قال آولم 
ؤمن قال بلی€ فلو کان شاکا لم یجب ب٥‏ بلی» . ولو 
علم الله منه الشك وهو احبر بابلى» وسشر الشكڭ› 
لکشف الله ذلك» إذ کان مثله مما لا یخفی۱۲ه.. 
وهذا الكتاب صغير الحجم» غير أنه غزير المادة فى 
موضوعه» مشتمل على كثير من علاج الشبهات ودفح 
الإشحالات . یقح فی نحو من ٤‏ أربع عشرة وثلاثمائة 
صفحة» وهو مطبوع فى مصر. 
(مناهل العرفان فى علوم القرآن ‏ فضيلة الشيخ محمد عبد 
العظیم الزرقانی ۲/ ۸۵ء .)۸٦‏ 
ويوجد مخطوط الكتاب بدار الكتب الظاهرية بدمشى 
( بمكتبة الأسد الآن ) وجاء بيانه كما يلى : 
ارقم ۵۱٩‏ -تقسیر )١٠۲١(‏ . 


۲۸ 


بقسير الشعالبی 


تفسير الجلالين 


المؤلف : أبو محمد سهل بن عبد الله بن يونس بن 
عيسى بن عبد الله بن رفيع التسترى الصوفى المتوفى سنة 
A‏ 

آوله : أخحبرنا الشيخ الواعظ أبو نصر أحمد بن عبد 
الجبار بن محمد بن أحمد بن محمد بن أبى النصر 


البلدى إجازة شافهنى بها فى دارة يوسف أن جده الإمام. 


آبا بكر محمد بن أحمد البلدى أخبره قال : حدثنا أبو 
الوضاحی ... سمعت آبا محمد سهل بن عبد الله التسترى 
رحمه الله فى سنة خمس وسبعين ومائتين يقول: ثنا 
محمد بن سوار عن بى عاصم النبيل عن بشر عن عكرمة 
عن ابن عباس رضی الله عنه قال : سالت رسول الله عل 
فيم النجاة غدا؟ فقال عليك بكتاب الله عز وجل فإن فيه 
نبا من کان قبلکم وحبر من کان بعدکم . 

اخره : فسكنت البلبلة الشجرة فلم تزل فيها حتى مات 
فلما رفعوا جنارته والناس یبکون حتی جاءوا بھا إلى قبره 
فوقفت ناحية حتى دفن وتفرق الئاس عن قبره فلم تزل 
تضہطرب علی قبره حتی ماتت فدفنت بجنبه واه أعلم . 

كمل كتاب التفسير لسهل بن عبد الله التستری» کتبه 
الفقير الحقير المعترف بالحجز والتقصير أحمد بن حسن 
الجصيصى ووافق الفراغ من نسخة أواسط شهر شوال من 
شهور سنة (ق. م). 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثائى عشر 
الهجرى كتبت سنة ١١٤١‏ ه وقد ذكر ذلك پحساب 
الجمّل . كتبت بخط نسخى جيد» أسماء السور ورؤوس 
الفقر مكتوبة بالأحمر. المخطوط مفروط الأوراق غلافه 
من الجلد المزخحرف وهو ممزق . 

على الورقة الأولى قيد وقف الوزير الحاج سليمان 
باشا محافظ الشام على مدرسته» وقيد تملك باسم 
سیواس آفندی . 

ف م س 

1۷ \oxY1 3 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 


الكريم . التفسير - وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۹۷ء ۹۸). 
انظر: التفسير الصوقى » سهل بن عبد الله التسترى . 
٭ تقسير الثحالبى: 

انظر: الجواهر الحسان فى تفسير القرآن. 
* تفسير الجامى: 

انظر: تفسير الملا جامى . 
٭# تقسیر ابن جرير الطبری: 

انظر: جامع البيان فى تفسير القران» ابن جرير 
الطبرى . 
# تقسير الجصاص: 

انظر: أحكام القرآن. 
# تقسير الجلالين؛ 

من كتب التفسير بالرأى. 

التفسير بالرآى : هو تفسير القرآن الكريم بالاجتهاد 
بعد معرفة المقسر للعلوم الثى ينبغى معرفتها لمن يتصدى 
للتفسير وقد وضع السيوطى شروطا للمفسر هذا بالإضافة 
إلى معرفة المقسر لكلام العرب وفنونه» والوقوف على 
أسباب النزول والثاسخ والمنسوخ وغير ذلك . 

وقد أشترك الإمامان الجليلان جلال الدين المحلى 
وجلال الدين السيوطى فى هذا التفسير وقد اختلف 
الكتّاب فى تعبين القدر الذى فسره كل واحد منهما فى 
کتاب الله تعالی . قال صاحب كشف الظنون : ١‏ تفسير 
الجلالين من أوله إلى أخر سررة الإسراء للعلامة جلال 
الدين محمد بن أحمد المحلى الشافعى المتوفى سنة 
٤ه‏ آربع وستون وثمانمائة» ولما مات كمله الشيخ 
المتبحر جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفى سنة ١١‏ ۹ه إحدى عشرة وتسعمائة ... ثم قال : 
وكأن المحلى لم يفسر الفاتحة وفسرها السيوطى تفسيرا 
مناسباً ( كشف الظنون ۲۳١ /١‏ ) ولكن الحقيقة أن 
جلال الدين المحلى فسر النصف الثانى وفسر سورة 
الفاتحة ٠‏ والسيوطى فسر النصف الأول غير الفاتحة وعلى 
ذلك فرآی صاحب كشف الظنون يجافی الصواب» 
وذلك لأن السيوطى فى مقدمة هذا التفسير قال: هذا ما 
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مخطوط تفسير الجلالين 


اشتدت إليه حاجة الراغبين فى تكملة تفسير القراك 
الكريم الذى ألفه الإمام العلامة الجليل المحقق جلال 
الدين محمد بن أحمد المحلى الشافعي رحمه اللهء وتم 
ما فاته من أول سورة البقرة إلى آخر الإسراء» وإعراب ما 
يحتاج إليه» وتنبيه على القراءات المختلفة المشهورة 
على وجه لطيف» وتعبير وجيز» وثرك التطويل يذكر آقوال 
غير مرضية » وأعاريب محلها كتب العربية » وألله أسأل 
النفع به فى الدنيا» وأحسن الجزاء عليه فى العقبى بمنه 
وكرمه ( مفدمة تفسير الجلالين ). 

كما قال آيضا فى أخحر سورة الإسراء: هذا آخر ما 
كملت به تفسير القرآن الكريم الذى ألفه الشيخ الإمام 


العالم العلامة المحقق جلال الدين المحلى الشافعى 
رض الله عنه . 

وبهذا يتبين لنا مقدار ما ألفه كل منهما على المحقيقة› 
وهو أن السيوطى قد فسر النصف الأول غير الفاتحة› 
والمحلى فسر النصف الثانى مضافا إليه الفاتحة. وقد 
وضح الشيخ سليمان الجمل من مقدمة حاشيته على هذا 
التفسير أن الفاتحة فسرها المحلى وجعلها السيوطى فى 
أخر تفسير المحلى لتكون منضمة إلى تفسيره. 

وقد التزم السيوطى منهج المحلى فى الالحتصار 
والعبارة المختصرة الدقيقة وعدم التوسع فسار على نفس 
النمط » وذكر فى خاتمة سورة الإسراء أنه آلف الجزء الذى 


آلفه فی قدر میعاد الکلیم وهو آربعون ي وماء وذکر أنه 
استفاد من تفسير الجلال المحلى واعترف أنه اعتمد عليه 
فى الآى المتشابهة ء وآن الذى وصفه الجلال المحلى فى 
قطعته أحسن مما وصفه هو بطبقات كثيرة» وهذا إن دل 
على شىء فإنما يدل على نبل العلماءء وأدبهم الرفيع › 
وخلقهم الجم» وحسن تواضعهم» وعرفانهم للفضل 
والجميل . والذى يقرا تفسير الجلالين لا يكاد يرى فرقا 
كيرا بين الشيخين ولا مخالفة إلا فى القليل ومن 
المواضع التى لوحظ فيها الالحتلاف بينهما: أن المحلى 
فسر الروح فى سورة 3 ص » انها جسم لطيف يحى به 
الإأنسان بنفوذه فيه والسيوطى تابعه على هذا التفسير فى 
سورة الحجر ثم ضرب عليه لقوله تعالى فى سورة الإسراء 
[آية : 1۸١‏ ويسألونك عن الروح قل الروځ من آر رى 
وما أوتيتم من لملم إلا فليا ) فهى صريحة أو 
كالصريحة من أن الروح من علم الله تعالى فالإمساك عن 
تعريفها أولى . 

ومنها آن المحلى قال فى سورة الحج : الصايثون فرقة 
من اليهود» وتابعه السيوطى على ذلك فى سورة البقرة 
وزاد عليه « أو النصاری ٩‏ وهذا بيان منه قول ثان . 

وقد ذكر صاحب كشف الظنون عن بعض علماء 
اليمن أنه قال: عددت حروف القران وتفسيره للجلالين 
فوجدتهما متساويين إلى سورة المزمل » ومن سورة المدثر 
التفسير زائد على القران» فعلى هذا يجوز حمله بغير 
الوضوء (كشف الظنون )٤ ٤٥ /١‏ . 

وبالجملة فهو كتاب قيم قى بابه نال من عناية العلماء 
والباحثين الكثير وظفر بشروح وحواش وتعاليق من آهمها 
حاشية الجمل وحاشية الصاوى ( المحدثون فى مصر 
والاآزهر / ٩۲۹۹ء .)١٠١‏ 

قال حاجى خليفة : 

وعليه حاشية لشمس الدين محمد ابن العلقمى 
سماها قبس النيرين آولها أحمدك اللهم حمدا لا انقطاع 
... إلخ فرغ من تأليفها فى جمادى الأولى سنة ۹٥١‏ 
اثنتين ولحمسين وتسعمائة . وحاشية مسماة بالجمالين 


لمولانا الماضل نور الدين على ابن سلطان محمد القاأرى 
نزيل مكة المكرمة المتوفى بها سنة ٠١٠١‏ عشر وألف 
وهى حاشية مفيدة أولها : الحمد لله ذى الجلال والجمال 
والكمال . ... إلخ فرغ من تأليفها فى أواخر ذى الحجة 
سنة ٠٠٠٤‏ أربع ولف . وشرح الجلالين لمحمد بن 
محمد الکرخی وهو کبیر فی مجلدات سماه مجمع 
البحرين ومطلع البدرين ( وله حاشية صغرى ) ( كشقف 
1 £0( 

وللأستاذ الدكتور نور الدين عتر ( سوريا ) ببحث قيم 
عن تفسير الجلالين» وهو يرى أن السيوطى استشهد 
بالرواية فى هذا التفسيرء وفى بعض هذه الروايات مقال: 
وبخاصة ما ورد فى بحضها من إسرائيليات . وقد نشرت 
البحث ممجلة الأزهر وجاء فيه ما يلى : 

فى إطار تحليلى قام الباحث بإحصاء شىء منها 
ووضع مقترحات بشأنها وأخرى بشأن إخراج التفسير 
محققا تحقيقا علميا وضع الباحث منهجه ٠‏ وإلى القارى 
بعض سحديث الباحث تقدم له منه الخلاصة » فالروايات 
الباطلة فالمقترحات . 

الخلاصة : 


القرآن» اشتهر باسم « تفسير الجلالين » وانتشر بين 
الناس حتى عصننا انتشارا عظيماء قل نظيره» وفاق 
انتشار كل كتب السيوطى » مما يجعل له أثرا عملمًا هاما 
فى الحياة الإسلامية ويوجب الاعتناء بدراسته . 

ويحتل الاستشهاد بالرواية حجما لا بأس به فى هذا 
بمایلی : 

أولا: أسباب التزول : وهو علم هام لفهم المراد من 
الاية وكشف آسرارهاء وقد اعتمد السیوطی على أسہاب 


انزو المشثة فی المصادر وقی مۇلماته› وذکر جملة 


۳۹ 


سسب ر الخاد لین 


> صالحة من أسباب النزول بطريق اخحتصار الرواية » آو 
الإشارة إليها» وراعى فى ذلك كون الرواية مقبولة » إلا نذرا 
يسيرا تبه البحث عليه. 

ثانيا - تفسير القرآن بالحديث: وقد استشهد السيوطى 
فى عمله هذا بالحديث لتفسير القرأن» وهو يختصر 
النص» أو يسلك سبيل الإشارة إليه» ويخرح الأحاديث 
ويبين صحتها وحسنها» وربما أغفل ذلك» وفى بعضه 
غرأبة . 

تالا الإسرائيليات : وهى اللون اليهودى والنصرانى 
من الثقافة والأحبار عن الأمم الماضية. 

وقد أورد السيوطى نبذا من الإسرائيليات فى تفسيره 
غالبها مما يمكن قبوله وبعض قليل منها غریب أو 
باطل. 
وبالتالى فقد شمل البحث بالإحصاء الروايات الباطلة 
والإسراتيليات التى هى كذلك فى تفسير الجلالين كله› 
ونبّه عليهاء فتمم بذلك إفادة قراء هذا الكتاب . 

روايات باطلة و إسرائيليات فى تفسير الجلالين : 

وفى تفسير الجلالين عدة روايات وإسرائيليات باطلة 
لا يجوز قبولها ولا تصديقها بحال» بعضها عند السيوطى 
وأكثرها وأشدها خطرا عند المحلى » لغلبة اشتخاله 
بالفقه» نذکر ما آحصیناه منه بإیجاز» حسب ترتیبها فی 
التفسير» ليحذرها قارئ البحث» بل ليحذر القارئ 
الناس منهاء فيقبلوا على تفسير الجلالين وقد عرضوا 
آمرهاء فتكمل فائدتهم من هذا التفسيرء ويطمتنوا إلى ما 
يبحصلونه منه » بعد هذا التنبيه » الذى يجعل إفادة القارئ 

وهذه الروايات والٍسرائیلیات هی : 

١‏ - قوله: «... لمانزع ملكه ... » أى ملك سليمان 
عليه السلام . هذا إشارة إلى قصة طويلة باطلة مستحيلة . 

- قصة نزول أية : # ومنهم من عاهد الله 4 . 

۲“ ماذکره فى قصة يوسف فى آية : # ولقد هَمّت 
به‰ [ پوسف : ۲٤‏ ] وتفسیر الجلالین / ۳٠۲‏ . 

¬ قصة الغرانيق فى آية  :‏ وما أرسلنا من قبلك من 


رسول ولا نبی إلا إذا تمت ألقى الشیطان فی آمنيت4 4 
[الحج: ]٥١‏ . 

فزعمت القصة الباطلة أن النبى ية لما قرأ من سورة 
النجم: ‏ ومناة الشالئة الأحرى € فألقى الشيطان على 
لسانه : تلك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجى . 

وهى قصة مكذوبة ليس لها سند يعتمد عليه» يدل 
على بطلاتها أوجه كثيرة من علم أصول الحديث» 
وعلامات الحصسديث الموضوع › التى فررهاعلماء 
الحديث» ومن لها فقد أدخل الشك على النبوات› 
وخالفعقله. ` 

قال الإمام البيهقى : « هى غير ثابتة من جهة النقل» . 
وذكر عن الإسام ابن حزيمة أن هذه القصة من وضع 
الزنادقة ( انظر تحقيقًا مطولاً فى إبطال هذه القصة فى 
كتاب « هدى القرآن الكريم إلى الحجة والبرهان » 
لفضيلة أستاذنا الشيخ عبد الله سراح الدين / ٠١١‏ _ 
1A۲‏ (. 

٥‏ - قصة الصرح الذى دخلته بلقيس» فى تفسير 


سورة النمل: الاية: ٤٤‏ . آن سلیمان أراد به أن رى ساقى 


۲ 


بلقیس لیکشف عن دعوی الجن أنهما ساقا حمار؟!! 
وهو فصص متهافت› يغنی ظهور تهافته عن التطويل فى 
الرد عليه» وسياق القصة يقرر أنه أراد ثقوية دعوتها إلى 
الله » فآراها صنعا عجیہاء فاستجابت # قالت رب إنى 
ظلمت نفسى وأسلمت مع سليمان لله رب العالمين 4 
وأين هذا مما زعمته القصة؟ ! 

- ما ذکره فى قصة نكاح النبى به من السيدة 
زيلب رضى الله عنهاء فى تفسير سورة الأحزاب : [ الآية : 
۷ود تقول للّذى انعم الله عليه وأنعمت عليه مسك 
عليك زوجك واتىق الله ونخفى فى نفسك ما الله 


مبدیه... 4. 
فقال المحلى : ١‏ مظهره من محبتهاء وأن لو فارقها 
زید تزوجتها ٤‏ . 


فهذا مأحوذ من آثار غريبة» تخالف الثابت عن أهل 
بیٽ النہی ‏ للك - أن الله أعلمه أنها ستکون من آزواجه 


تف يرالجلالين 


فهو الذى كان فى نفسه عليه الصلاة والسلام» كمال قال 
على بن الحسين زين العابدين رضى الله عنهما والسدى 
(البداية والنهاية لابن كثير /٤‏ ١٤ء‏ واأنظر تفسيره 
أيضا) . 

بل هى مخالفة لنص القران» لأن الله أبدى أمره 
بتزوجها وكراهة النبى - ب -لذلك» وأنه آمر فرضه الله له 
أى أحله له . وأين هذا مما ذكره المحلى؟!. 

۷ - قصة زواج داود عليه السلام فى تفسير الآيات : 
وهل تاك نبا الخصم إذا تسؤروا المحراب # إذ دخلوا 
على داود ففزع منهم ... # [الاآیات : ۲۵۹-۲١‏ من سورة 
ص]. 

فجعل المحلى الخصوم مَلَكيْن « جاء! ... لتنبيه داود 
عليه السلام على مأاوقع منه» وكان له تسع وتسعون 
امرأة » وطلب امرأة شخص ليس له غيرها وتزوجها ودخل 
بها . 

ولاقصة تفاصيل من الإسراثيليات تشهد آنها باطلة؛ 
لأنها منافية لعصمة الأنيياء وعصمة الملائكة» بل 
ومناقضبة لرفعة العقلاء» فضلا عن سمو الأنبياء عليهم 
السلام وحاشا داود من مثل هذا الصنيع ٠‏ حتی علی 
اللفظ الذى أوردناهء إنما جاءت هذه القصة من تلفيق 
الخيال الإسرائيلى الذى يريد أن يسوغ لليهودى آن يأتى 
کل فعل خبیث» دون تحرج › عیاذا بالل تعالی . 

۸ - قصة فتنة سليمان عليه السلام فى تفسير قوله 
تعالى : # إذ عرض عليه بالعَّشْسً الصافنات الجياد 4 
الآيات ٤-۳١‏ من سورة ( ص ) أيضا. 

فذكر المحلى أن سليمسان شغل بتفقد الخيل للجهاد 
عن صلاة العصر حتى فاتته فأمر بذبح الخيل» وأنه ابتلى 
بسلب ملكه لتزوجه امرأة عشقها وكائت تعبد الصنم فى 
داره بغير علمه ... إلى أخر ماساقه. 

فهنا قصتان من صنع ذوى الخيال وإالأوهام الباطلة» 
مخالفتان عصمة الأنبياء» منافيتان العقل الصحيح . 

ونقرر فى الختام أن تفسير الجلالين مهم ومفيد جداء 
لالحتصاره وغزارة مادته » أضيفت عليه حواش كثيرة منها 


حاشيتا الجمل والصاوى رحمهما الله تعالى» ونحن بهذا 
البحث نتمم فائدة هذا التفسير» ونقترح لتحقيق هذا 
الإتمام لفائدة هذا التفسير ما يلى : 

١‏ - إعادة طبعه محققا على وفق أصرل التحقيى 
العلمية. 

۲ - تخريج أحاديثه وبيان حالها من حيث الصحة أو 
الأضعف . 

۳ - التعليق بما ذكرناه هنا من التحذير من الروأيات 
والإسرائيليات الباطلة. 

٤‏ - التعليق بما يحل غوامض الکتاب بإيجاز شديد 
يناسب حجمه وغرض مؤلفيه الإمامين الجليلين رحمهما 
الله تعالى وآجزل مثوبتهما. 

وفقنا الله تعالى إلى تلاوة كتعابه العزيز حق التلاوة» 
ورزقنا علم تفسیره وتأويله والعمل به والحمد لله رب 
العالمين ( « الرواية عند الإمام السيوطى ۲ / ٠١۸١‏ - 
(1A1‏ . 

( المحدثون فى مصر والأزهر أ.د الحسينى هاشم › 
آ. د. أحمدعمر هاشم/ ۲۹۹4ء ٠٠١‏ ركشف الظتون /١‏ ٥٤4٤ء‏ 
و#الرواية عند الإمام السيوطى ١-آ.‏ د. نور الدين عتر. مجلة 
الأزهر. الجزء الحادى عش السنة الخامسة والستون. ذو الشعدة 
۳ مهم مایو ۱۹۹۳م/ ۱۹۸۱ ۱۹۸۳ . انظر أیضا صفحات 


من تاريح مصر ‏ عبد الوهاب حمودة / ۵-_ ۰۷۹4 ومہا۔حٹ فی 


۳۳ 


علوم القرآن-متاع القطان / ۰۳۲۷ ۳۲۸ ومناهل العرفان فى علوم 
القرأن - فضيلة الشيخ محمد عبد العظيم الزرقانى ۲/ ٦ء ٦۷‏ ). 

وتوجد بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن ) ست عشرة نسخة من مخطوط تفسير الجلالين 
ننقل إلیك فیما یلی بعض ما ورد من بیاناتها مما يتصل 
بالمحتوى ونوع الخط وتاريخ النسخ وإاسم الناسخ : 

:)۸۳( -تفسير‎ ٤۷۹ -النسخة الآولی : الرقم‎ ١ 

المؤلفان: ١‏ - جلال الدين أبو عبد الله محمد بن 
أحمد بن محمد بن إبراهيم المحلى الشافعى المتوفى 


سے ٤ے‏ ۸ھے۔ 


تف سيرالجلالين 


۲ - جلال الدين أبو الفضل عبد الرحمن بن كمال 
الدين أبى بكر السيوطى الشافعی المثوفى سئة ١ ١‏ ۹ه. 

أوله : الحمد لله حمدًا موافيًا لنعمه» وكافيًا أمزيده› 
والصلاة والسلام على محمد وآله وصحبه وجنوده. هذا 
ما اشتدت إليه حاجة الراغبين فى تكملة تشسير القران 
الكريم الذى ألفه الإمام المحقق جلال الدين محمد بن 
أحمد المحلى الشافعى رحمة الله عليه ونتميم ما فاته وهو 
من ول سورة البقرة إلى آخر سورة الإسراء بتتمة على نمطه 
من ذکر ما يفهم به من كلام الله تعالى والاعتماد على 
أرجح الأقوال وإعراب ما يحتاج إلبه وتنبيه على القراءات 
المختافة المشهورة على وجه لطيف وتعبير وجيز» وترك 
التطويل بذكر أقوال غير مرضية وأعاريب محلها كتب 
العريية والله أسأل النفع به فى الدنيا وأحسن الجزاء عليه 
فی العقبی بمنه وکرمه . 

آحره: غير المغضوب عليه : وهم اليهود. ولا: 
غير. الضالين: وهم التصارى ونكتعة البدل إفادة أن 
المهتدين یسوا يهودًا ولا نصارى» والله تعالى أعلم 
بالصواب وإليه المرجع والماب وصلى الله على سيدا 


محم ء.. تاریخ سنه ۸٦‏ ٢ش‏ 


أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الحادى عشر 
الهجرى كتبت بخط تعليق معتاد صغير. أسماء السور 
مكتوبة بالأحمر» على الهوامش بعض التعليقات 
والشروح . 

۲ - التسعخة الثائية : الرقم ٤۸١‏ تفسير :)۸٤(‏ 

آحره : نجز كتابة فى يوم السبت المبارك سابع شهر ذو 
[ذى ] القعدة الحرام من شهور سنة آلف وماية وإحدی 
وأربعين من الهجرة على صاحبه ا أفضل الصلاة 
والسلام. 

أوصاف المخطوط : نسخة عادية من القرن الثانى 
عشر الهجری» كتبت بخط نسخى معتاد» أسماء السور 
وألفاظ القرآن الكريم مكتوبة بالأحمر وبخط أكبر. على 
الهوامش بعض الكتابات المختافة والشروح . 
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۳ - النسعخة الثالغة ء الجزء الأول : الرقم ٤۸١‏ تفسير 
(Ao)‏ 

آوصاف المخطوط : جرء منه یبدا بتفسیر اول الكتاب 
ویتتهی بتفسیر قرله تعالی : # والزیتون والرمان مشتبهًا 
وغیر متشابه انظروا إلى ٹمره 4 [الأنعام: ۹۹]. 

نسخة من القرن الحادى عشر الهجرى كتہت ببخط 
معتاد سنة ٠١۹۸‏ ه وقد ورد ذلك فى اخر الجزء الرابم 
دى الرقم ۳ وناسځه هو محمد ابن الشيخ خليل 
الأزهرى الشدشورى . أصيبت بالرطوبة فى مواضع منها 
على ورقة الغلاف قيد تملك باسم عبد القادر الحافظ 
تارييخه سئة ٠١۷۸‏ ه.. على الورقة الأولى قيد وقف ياسم 
الحاجة نفيسة خانم بنت المرحوم الحاج سايمان باشا 
وإلى الشام على مدرسة والدها وتاريخ الوقف فى شعبان 
سنه ۱۷۹ ١‏ ه. 

اللسخة الثالثة : الجزء الشانی: الرقم ٤۸١‏ تسیر 
:(A71)‏ 

أوصاف المخطوط : جزء يتمم الجزء السابق ویبداً 
بتفسیر قوله تعالی : إا ائمر ویشسه إن فی ڈلک لقیات 
لقوم پؤمنون 4 [ الأنحام: ۹٩‏ ] وينتهى بتفسير قوله 
نعالی: ولم یکن له ول من الدّل وکبّره تکبیرا 4 آخر 
الإسراء. 

قال مؤلفه رحمة الله عليه : إنه فرغ من تأليفه يوم الألحد 
المبارك عاشر شوال سئة سبعين ونمانمائة وكان الفراغ من 
كتابة هذا اتف الأول من هذا التفسير العظيم يوم 
الإأثئين المبارك سنة ثمان وتسعي ) ولف من الهعجرة 
النبوية» وكتب النسخة محمد بن خليل الأازهرى . 
الشنشورى وقد ورد ذلك فى أخر الجزء ذى الرقم - ٤۸۳‏ 
كثب المخطوط بخط معتاد» أسماء السور وألفاظ القران 
الكريم مكتوبة بالاحمر. 

النسخة الثالئة : الجزء الرابع ٠‏ الرقم ٤۸‏ تقسير 
:(AY)‏ 

أوصاف المخطوط : جزء يبدأ بتفسير قوله تعالى : 
(لا يستطیعون تصرهم وهم لهم جن محضرون # فلا 


يحزنك قولهم إنا نعلم ما یسرون وما يعلنون %[ يس : 
٦ ۷۵0‏ ]1 وینتهى بتفسير سورة الناس . 

وكان الفراغ من كتابتها يوم الأحد المبارك لثمان بقين 
من جمادى الاأولى من شهور سنة ثمان وتسعين ولف 
وكان ذلك ايوم عيد النصارى الكبير وهو أيضا أول برمودة 
من شهور سنة سبع وتسعين وآلف قبطية. وقد كتب 
التفسير على يد آفقر العباد وأحوجهم إليه محمد ابن 
الشيخ خليل ابن الشيخ شريف ابن الشيخ خليل الشهير 
بأبى عافية الأزهرى الشنشورى بلدا الشافعى مذهبًا 
البرهانى طريقة غفر الله له . 

هذا الجزء هو الاحير فى هذه النسخة وهى تنقص 
ج۶ا وهو الشالث. كتب بخط معتاد» أسماء السور 
وألفاظ القران الكريم مكتوبة بالأحمر. المخطوط مصاب 
بالرطوبة فى أعاليهء عليه قيد تملك باسم عبده الحافظ 
تار یخه سئة ۱۱۷۸ ه.. 

])٩4( تسیر‎ ٤۸٤ النسخة الرابعة : الرقم‎ - ٤ 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة تنتهى بالخاتمة 
التالة: 

ووافق الفراغ من نسخه ضحوة نهار الاربعاء المباركة 
يوم الرابع عشر من شعبان المنتظم فى عام أربح وسبعين 
ومائة بعد الألف على يد أفقر العباد... محمد بن 

كتبت اللسخسة خط نسخى جيد» أسماء السور 
وألفاظ القران الكريم مكتوبة بالاأحمر» على الهوامش 
بعض الإضافات والشروح » فى أولها لوحة مزخرفة مزينة 
بالذهب والألوان» ارت الصفحات بإطارات مرسومة 
بالاحمر. 

على الروقة الأولى الوجه ( ) قيد وقف نصه ما يلى : 

أما بعد: فإن الوزير المكرم الدستور الأفخم أمير 
احج الشريف الشامى ووالى محروسة الشام دامت له 
سوابغ الإنعام هربًا من العذاب الأليم وطلجًا إلى الثواب 
العميم أوقف وأبدى هذا الكتاب الجلالين الجليل على 
نفسه الكريمة على مخدومه المكرم الحاحج عبد الله بيك 


وعلى أخيه المحروس على بيك ثم على آولادهم 
وأنسالهم وأعقابهم وعلى من يقرأ به من سراية خاله 
المرحوم الوزير الأكرم الحاج أسعد باشا يجرى ذلك أبد 
الأبدين ودهر الداهرين تقبل الله منه وجزاه حير الدارين 
وحرر فى شبعان المبارك سنة تسعين ومائة وألف . 

ه - النسخة الخامسة : الجزء الأول : ارقم ٦‏ 
تفسبر ((* ¶) : 

أوصاف المخطوط : جزء من التفسير يبدأ بأول 
الكتاب وينتهى بتفسير أخر سورة الإسراء . يليه الخاتمة 
التالية : ووافق الفراغ من هذه التكملة يوم الأحد المبارك 


بوم واحد وعشرين من شوال من شهور سنة آلف وماية 


وثمانية وأربعين من الهجرة النبوية. 

التسخة الخامسة : الجزء الثانی : الرقم ۸٥۵‏ - تفسير 
:)A4)‏ 

أوصاف المخطوط : جزء يبدأ بتفسير أول سورة 
الكهف : # الحمد له إلذى آنزل على عيده الكتاب ولم 
يجعل له عوجا € وينتهى بتفسير سورة الناس . 

نسخة من القرن الثانى عشر الهجرى كتبت فى سنة 
۸ه کما ورد فی الجزء ذی الرقم ٤۸٦‏ . کتہت بخط 
معتاد مشكول» أسماء السور وآلفاظ القرآن الكريم 
مكتوبة بالأحمر. على الورقة الأولى قيد وقف ياسم الوزير 
الحاح محمد باشا تاریخه ستة ۹۰١١ه.‏ 

- النسخة السادسة : الجزء الأول : الرقم ٦۲١‏ - 
تفسیر )۲١۱(‏ : 

أوصاف المخطوط : جزء منه يبدأ بتفسير سورة البقرة 
وينتهى بتفسير حر سورة الإسراء» يليه الخاتمة التالية : 
وكان الفراغ من كتابة وتكملة هذا الجزء ليلة الجمعة 
المباركة بعد صلاة العشاء ليلة حمس وعشرين من شهور 
ذى القعدة الذى هو من شهور سنة ١1١۹١‏ من الهج 
انبوية ر 
معاد . ال الأول ينتهى فى الورقة ۲۴٠‏ والقسم الثانى 
حتى نهاية الجزء. أسماء السور وألفاظ القرآن الكريم 


د۳ 


Bk 


تف يرالجلالين 


ا 


مكتوبة بالأحمر على الهوامش الكثير من التعليقات 
والشروح. على الورقة الأولى مجموعة كبيرة من قيود 
التملك منها قيد ياسم السيد محمد أبى السعادات 
الدجانى نجل السيد حسين سليم الدجانى مفتى يافا سنة 
۲۱ هم اشتراه من تركة المرحوم عد القادر الشطى › 
ويد تملك آخر باسم محمد خحالد بن شاكر الصباغ 
الصالحى سنة ٠۲۷٠١‏ هوقيد ثالث بأاسم عبده بن محمد 
طاهر بن يوسف بن عمران صالح . فى أخر النسخة 
مجموعة من الفوائد المختلفة . 

۷ - النسخة السابعة: الرقم 1۳١‏ قفسير :)١١۲(‏ 

أوصاف المخطوط : نسخة كاملة تنتهى بالخاتمة 
إلتالة : 


وكان الغراع من كتابته يوم السبت المبارك الموافق أحد . 


عشر يومًا حلت من شهر ربيع الالحر سنة ٠۲٠١‏ ه على 
يد كاتبه الفقير إلى الله تعالى مصطفى أحمد عبد المعطى 
النواوى غفر الله له ولوالديه ... كتہت النسخة بخط معتاد 
ردىء. أسماء السور وألفاظ القرآن الكريم مكتوبة 
بالاأحمر . أحرطت الكتابة بإطارات مرسومة بالاحمر. 
۸ التسخة الثامنة : الرقم 1۳١‏ - تفسیر .)١۳۳(‏ 

أوصاف المخطوط : فسخة كاملة من القرن الشانى 
عشر الهجرى تتألف من جزأين مفروطة الأوراق ناقصة من 
آخحرها عدة أوراق تنتهى بتفسير قوله تعالى : # إن يوم 
الفصل كان ميقاتا ¢ [ الباً: ١١‏ ]. 

: ۲۸۹۷ النسخة التاسعة : الرقم‎ - ٩ 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى مفروطة ومخرومة من آخرها تتهى بقوله تعالى : 
إوجعل القمر فيهنْ نورا وجعل الشمس سراجًا 1[ نوح : 
11٦‏ 

على الورفة الأولى قيد وقض الوزير الحاج أسعد باشا 
محافظ الشام على مدرسة والده الحاح إسماعيل باشا. 

: ۷٠١۷ النسخة العاشرة: الرقم‎ - ٠١ 

أوصاف المخطوط : نسخة كاملة جيدة من القرن 
العاشر الهجرى» تنتهى بالخاتمة التالية : تم هذا التفسير 


۳٦ 


المبارك بحمد الله وعونه ووافق القراغ من كتابته يوم 
۱ه آمن الله خاتمتها. وقد تشرف بكتابته العبد 
المذنب الخاطى ... مصطفى ابن الشيخ عمر العلاف 
الشافعى . 

: ۸٠ ۲١ النسخة الحادية عشرة : الرقم‎ - ١ 

أوصاف المخطوط : نسخة كاملة من القرن الثاني 
عشر الهجرى تنتهى بما يلى : تم التفسير المبارك العظيم 
للشيخين السيدين الجلالين المحلى والسيوطى أعاد الله 
عليتا وعلى المسلمين من بركاتهما... على يد الفقير 
أحمد بن محمد الشهير بالسابق فى سنة ۸١١١هى.‏ 

: ٥٤۹۲ النسخة الثانية عشرة : الرقم‎ - ١ 

أوصاف المخطوط : نسخة خزائنية كاملة تتأف من 
جزآین من القرن الٹانی عشر الھجری تنتھی ہما یلی : تم 
الکتاب بعون الملك الوهاب على يد آفقر العباد إلى الله 
الواحد الحد پو سف بن درویس محود فی يسوم الأربعاء 
من شهر صفر الخير الخامس عشر منه فى سنة 
۱ه۸هم. 

کتہت بخط نسخی دقیق جيد» أسماء السور 
والبسملات وعدد الآيات وألفاظ القران الكريم مكتوبة 
بالأحمر. على الورقة ١‏ والورقة ٠١۲‏ لوحتان مزخحرفتان 
بالذهب والألوان » حيطت الصفحات فى هاتين الورقتين 
بإطارات مرسومة بالذهب» بقية الأوراق محاطة بإطارات 
مرسومة بالفضة . فى أول التفسير فهرس پأسماء السور 
وترقيمها في الكتاب . 

. ۹۳١۸ النسخة الفالثة عشرة: الرقم‎ - ١ 

أوصاف المخطوط : نسخة عادية كاملة تعألف من 
جزأين . ينتهى المجزء الأول فى الورقة )١۷۷(‏ بالخاتمة 
التالية : تم النصف الثانى من تفسير القرآن العظيم للشيخ 
جلال الدين السيوطى ئی يوم اللا تاء سلح معحرم العحرام 
سنة سبعين ومايتين ولف على يد الفقير راجى عفو 
الجزء الثانى فيتحهى بالخاتمة السالية: وكان الفراعغ من 


كتابته بعد الظهر يوم الخميس حادى عشر شوال سنة 
سبعين ومابتين ولف على يد راجى الدعاء من المحسن 
عبد القادر الخطيب العطارء كتبت النسخة بخط 
معتأد ,.. 

على الورقة الأولى : مقدمة فيما يجب على الشارع 
معرفته فی کل علم . 

: ۹۸۸۲ النسخة الرأيعة عشرة: الرقم‎ - ٤ 

أوصاف المخطوط : نسخة عادية كاملة من القرن 
الحادى عشر الهجرى» تنتهى بالخاتمة التالية: قد تج 
فراغ هذه النسخة الشريفة فى شهر شعبان سنة ۱٠۹٦‏ من 
الهجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة وأتم التسليم . 
کتیت النسخة بخط نسخى معتاد . 

: ٠٠١١١ النسخة الخامسة عشرة: الرقم‎ - ١ 

أوصاف المخطوط : نسخة مهترئة مفروطة الأوراق 
ضاقصة فى مواضع متعددة وهی من القرن الثانى عشر 
الهجرى تنتهى بالخاتمة التالية : ووافق الفراغ من تعليق 
هذه النسخة المباركة يوم الأربعاء فى تصف الشهر ربيع 
الأول سنة ألف وماية وثمانى عشرة . 

کت الشسخة خط معاد ... 

: ٠٠١۳۴ النسخة السادسة عشرة: الرقم‎ - ١ 

أوصاف المخطوط : نسخة كاملة مهترئة فى أوائلها 
تنتهى بالخاتمة التالية: ووافق الفراغ من نسخ هذا 
التفسير الكريم فى يوم الفلاثاء المبارك تاسع شهر 
جمادى الآخحرة من شهور سنة تسعين وألف من الأهجرة 
النبوية على صاحبها أفضل الصلاة والسلام على يد العبد 
الفقير محمد ابن المرحوم ناصف بن عبد الدايم الغزالى 
الشافعى . 

كتبت النسخة بخطوط مبختلفة أكثرها نسخى معتاد . 

( فهرس مخطوطات دار الكشب الظاهرية. علوم القرأن 
الكريم. التفسير - وضعه صلاح محمد الخيمى |١‏ ۵ 
(٤‏ 

وتوجد فى مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمائية 


اللخ التالية . 


۳۷ 


تفسيرالجلالين 


| - تفسير الجلالين : 

مۇلفه : جلال الدين محمد بن أحمد بن محمد بن 
إبراهيم بن أحمد بن هاشم المحلى المصرى الشافعى 
۱۳۸۹/۵۸1٤1 -۱‏ ۹١٤٠م‏ وجلال الدين عبد 
الرحمن بن أبی بکر بن محمد بن آپی بکر بن عشمان بن 

أوله : الحمد لله حمدا موافيا بالنعمة ومكافيا 
لمزیده ... إلخ . ٩٤۹۱۲-۸ه/‏ ١٤٤٠١_١١٠١٠م.‏ 

آخره : وجيب بأن الناس يوسوسون أيضا بمعنى يليق 
بهم فى الظاهر ثم تصل وسوستهم إلى القلب وتنبت فيه 
بالطريق المؤدى إلى ذلك والله أعلم ... 

ناسخه: آبو بکر بن ويس بن حسن الكردى المسمى 
بالسرسى فى قرية ذيوين ستة ١٠١٠۳‏ ه بعد استرداد 
البصرة من العجم ذكر ذلك فى الصفحة ١٠٠من‏ 
المخطوط . 

خحطه عادی» مشکل . 
TAT :‏ 
TIX;‏ 


ل 
٤‏ 
سں ۰ ٤‏ 
۲ - من آوله إلى اخر سورة الإسراء. 
مۇلقه: جلال الدين محمد بن أحمد'المحلى 
الشافعی ۸٤۷۹۱‏ ه / 1604-٩۹‏ م. 
أوله : سورة الفاتحة . مكية . سبع أياث » بالبسملة إن 
كانت منهاء» والسابعة صراط الذين إلى آخرها إذا لم تكن 
أخره: وجعلناه من الذين أنعم الله عليهم من النبيين 
۾ IAL:‏ 
م .YIxXYTYT:;‏ 
س : 5 ت / ۱۵۷ . 
“جا 
` مۇلفە: عبد الرحمن بن آبی بکر محمد بن آبی بکر 
أبن عثماك بن محمد بن حضر بن آيوب ( جلال الدين » 


ت ۲۷۵ . 


و 


تقفسیر حدیت وی شرف 


آبو الفضل ) الشهیر بالسیوطی ۹٤۸۔-۹۱۱ه/ ٠٤٤١‏ 
۵مم 

أوله: سورة الكهف الحمد وهو الوصف بالجميل 
ئابت لله ... إلخ . 

آخره: سورة الناس» ثم تصل وسوستهم إلى القلب 
وثبت فيه بسالطريق المؤدى إلى ذلك والله أعلم 
بالصواب ... 

ناسخه : مجهول . حطه ردیء كتبت الأيات الكريمة 
بالحبر الالحمر» جلده مزخرف آحمر. 

٦: و‎ 

.TIxXTY: : 

س :۱۹ ثا ۳۸٤‏ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمد محمد /١‏ 0۹-0۷ ). 

كذلك يوجد مخططوط بمكتبة الأوقاف العامة 
بالموصل ضمن مجموعة المدرسة الرضوائية ( رقم و 
۷ ) واخر فی مکتبة متحف « مولانا ٤‏ فی قوتیاء رقمه 
خى الخزانة » ٤1۸١‏ ورقّم المجلد ١1٦۸ء‏ وفى الأمبروزيانا 
بمیلانوء رقم 5270 . 

( فهرس مخطوطات مكتية الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق أحمد۸/ ٤4‏ 
والمخطوطات العربية فى مكتبة مشحف ١‏ مولانا ١‏ فى 
قونيا. مركز الخدمات والابحاث الثقافية ق۵/ ١٤ء ٤١‏ 
وفهرس المخطوطات العربية فى الأمبروزيانا بميلانوء 
معهد المخطوطات العربية - وضعه د. صلاح الدين 
المنجد. القاهرة. ٠۹٦۰‏ ج ۲ق .)١۵ /١‏ 

قالت المؤلفة : اللسخة من تفسير الجلالين الى 
عندى هى بعنوان « الفتوحات الإ لهية بتوضيح تفسير 
الجلالين للدقاثى الخفة » لسليمان بن عمر العجيلى 
الشافعى الشهير بالجمل» وبالهامش كتابان: تفسير 
الجلالينء وإملاء مامَنَ به الرحمن من وجوه الإعراب 
والقراءات فى جميع القرآن لأى البقاء العكبرى . الجزء 
الأول. ط عيسى البابى الحلبى وشركاه. بدون تاريخ . 


وهى نسخة قديمة عندى مند عام ٠۹١ ١‏ وتنتهى بسورة 
المائدة. 
٭ تسیر ابن جماعة: 

تفسير ابن جماعة : هو القاضى برهان الدين إبراهيم 
ابن محمد الكشاتى المتوفى سنة ۸۹١‏ تسعين وثمانمائة 
وهو کبیر فی نحو عشر میجلدات فيه آمور غريبة ذکره ابن 
شهة ( کشف ۱/ ٤۳۷‏ ). 


التفسير ( انظره فى موضعه ). 


ولسہطه شمس الدين أبى المظفر يوسف بن قزاغلى 
الحنفى المتوفى سنة ٠٠٤‏ أربع وخمسين وستمائة تفسير 
كبیر فى سبعة وعشرين مجلدا. 

( کف ۱/ ٤۳۷‏ ). 
٭ تقسسیر ابن أبی حاتہ: 
*٭ تصسیر اہن حبان: 
جعفر البستى المعروف بأبى الشيخ الحافظ المتوفى سنة 
أربع وخحمسين وثلشمائة ( شف ۱/ ٤۳۷‏ ). 
٭ تفسیر حدیٹ نبوی شریف: 

مخطوط ء من الخزائن الخطية الخاصة بدائرة الآثار 
والتراث بیغداد . 

. ١١١۸٤١ الرقم:‎ 

لم يعلم المؤلف . 

الأول ( الحمد لله رب العالمين وصلراته وتحياته على 
أنبياثه المرسلين ... ). 

وهو شرح لقوله بو لعلى « يا على إن لك فى الجنة 
كتزا وإنك ذو قرينها فلا تتبع النظرة النظرة فإن لك الأولى 
وليس لك الانحرة1. 

نسعخة جيدة حديثة الخط . 

القاس ص ٥۹×۲۷‏ ,۱۸سم ۷اس 

(« مخطوطات عباس العحزاوى »- آسامة ناص النقشيندى 


تفسير العجسن البصرى 


وظمياء محمد عباس . مجلة المورد- بغداد . المجلد السابع عشرء 
العدد الثانی ۱٤۰۸‏ ۱۹۸۸م/ ۱۸۹). 

قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث الشريف فى الجامع 
الأزهر بلفظ : « يا على إن لك فى الجنة كنز وإنك ذو 
قرينها فلا تتبم النظرة النظرة فإن لك الأولى » رواه البزار 
والطبرانى فى الأوسط عن على» وزاد ١‏ وليست لك 
الأحرة» ورجاله ثقات» رواه أحمد عن على وفيه أبن 
اسحاق مدلس وبقیة رجاله قات . 

( الجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ المناوى /٣‏ 
٤‏ 0 ورقة ب ). 
# تقسير الحسن البصر ى : 

انظر: الحسن البصرى . 
٭ تفسیر أبی حیان: 

انظر: البحر المحيط . 
٭# تقسير الخازن: 

انظر: لباب التأويل فى معانى التنزيل . 

# تفسير الخمسمائة أية من القرأن: 

انظر: مقاتل ہن سليمأال . 
٭ تفسير الرازى: 

انظر: مفاتيح الغيب . 
#+ تفسير الراغب: 

تفسير الراغب : هو الفاضل العلامة بو القاسم 
البحسين بن محمد بن المفضل المعسروف بالراغب 
الأصفهانى المتوفى فى رأس المائة الخامسة وهو تفسير 
معتبر فى مجلد. أوله: الحمد لله على الاه ... إلخ ورد 
فى أوله مقدمات نافعة فى التفسير وطرزه أنه أورد جملا 
من الآيات ثم فسرها تفسيرا مشبعا وهو آحد ماخذ أثوار 
التنزیل للبیضاوی ( كشف ٤٤١ /١‏ ). 
+ تقفسير الرسعنى: 

انظر: رموز الكنوز. 
٭ اتقسیر الر شبد ی: 

تفسير الرشيدى : هو الخواجه رشيد الدين فضل اله 
ابن أبى الخير بن على الهمداني المتوفى سنة ۷1۸ ثمانى 


۳۹ 


تفسير سورة الأعراف والأنفال والتوبة 


رة وسبعمائة ور یر إالسلملان بی سعد وهر صاحب 


:الجامع وقد قرظ عليه آکثر من مائتی عالم لکونه مشتملا 


على مباحث من التفسیر ( كشف (EY /١‏ 


*٭ تبر الز مئر ی : 
انظر: الكشاف عن حقائى التنزيل . 
ف اسم الزهراوين: 


تفسير الزهراوين - يعنى البقرة وآل عمران صنف فيه 
الفاضل علاء الدين على بن محمد المعروف بقوشجى 
المتوفى سنة ۸۷۹ تسع وسبعين وثمانمائة . والمولى 
حسين الواعظ بالفارسية وسماه جواهر التقسير. وللعلامة 
السيد الشريف على بن محمد الجرجانى المتوفى سنة 
۸٦‏ ست عشرة ونمانمائة . 

( کشف ۱/ ٤٤۸‏ ). 
٭ لفسیر ابن سحتون: 

انظر: ابن سحنول . 
د تقسير السعخاوى: 

تفسير السخاوى : هو علم الدين أبو الحسن على بن 
محمد المصرى الشافعى المتوفى ستة 1٤۳‏ ثلاث 
وأربعين وستمائة وهو كبير فى ربع ممجلدات وصل فيه 
إلى الكهف ولم يتم . 

( کشف ۱/ ٤٤۸‏ ). 
# تقبسير أبى السعود: 

انظر: أبو السعود. 
٭ تسیر ابن سلام: 

انظر: آبو عبید » یحیی بن سلام . 
# تفسیر السصر گندی: 

انظر: بحر العلوم» تفسير بى الليث . 
# تفممير سور الأعراف والاتفال والتوبة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ١١١۹۱ الرقم:‎ 

المؤلف : مجهول . 

وله : القراءة: يتذکرون بياء الغيبة ثم تاء التفعل ابن 


تفسير سور من القرأن الكريم 


عامر» الباقون كما مر فى آخر الأنعام الوقوف : الْمَص ‏ 


كوفى المؤمنين أولباء» تذكرون» قايلون. نصف الجزء... 


آخره : والمؤمنون أمة الدعوة والإجابة جميعًا. وغيرهم 
أمة الدعوة فقط » فقل حسبى الله لاان المقصود من التبليغ 
قد حصل لك وهو وصولك إلى الله » أعرضوا عن دعوتك 
وأقيلوا وال المستعان ... 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجری» كتبت بخط نسخى جيد» ألفاظ القران الكريم 
مكتوبة بخط أكبر» رؤوس الفقر مكتوبة بالأحمرء 
حيطت الكتابة بإطارات مرسومة بالأحمرء الغلاف من 
الجلد الالحمر المزخرف . 

ق ۴ س 

YAY fx! ۲۰۱ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسير-وضعه صلاح محمد الخيمى ١٠١ /٣‏ 
٦‏ 
# تفسير سور من القران الكريم: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم: 0۷۸۷ . 

المؤلف : مجهول. 

جزء من تفسير القرآن الكريم يحوى تفسير السور 
التالية: يس -الدخان_الواقعة ‏ الملك وجزء عم 
أوله : قیل یس معنا یا إنسان» أو يا محمد» أو من 
فواتح السورء يفتتح به كلام رب العزة. قرئ الياء بين 
الكسر والفتح» وبالإمالة وبالفتح وقرئ يس والقرآن 
بإدغام النون فى الواو مع الغنة وبإظهارها والواو فيه 
ص 

خره : عن رسول الله د لقد آنزلت عل سورتان ما 
أنزل مثلهما وإنك لن تقرأ سورتين أحب وأرضى عند الله 
منهما». قال عثمان بن واقد: سألت محمد بن المتكدر 
عن المعوذتين آهما من كثاب الله؟ قال من لم يزعم أنهما 
من كتاب الله فعليه لعنة الله والملاثكة والناس أجمعين . 


وقع الفراغ من تحرير هذا التفسير الشريف شرفه الله 
تعالى وعظمه بعون الله وحسن توفيقه بيد الفقير المحتاج 
إلى ربحمة الله تعالى مير بن تيمور. 

أوصاف المخطوط : تسخة من القرن العاشر الهجرى 
تبت مع المجموع سنة ۹۹۸( ق ۲۰۹ ) كتبت بخط 
فارسى معتاد فيه بعض الشكل»› أسماء السور مكتوبة 
بالاحمر. أصيبت بالرطوبة والأرضة فى صواضع متعددة 
منها وبخاصة فى أواسطها. توجد هذه اللسخة فى 
مجموع يضم : رسالة فى أسماء الله الحسنى» ومجموعة 
رسائل فى فضل بسم الله الرحمن الرحيمء ورسسالة قى 
تفسير الفاتحة» يلى ذلك : رسالة فى فضائل بعض سور 
من القران الكريم » وأخيرًا رسالة فى تفسير سور من القرآن 
الكريم. غلاق المجموع من الجلد المزخرف ولكنه 
ممزق ومصاب بالارضة . 

ف م س 

۲١ ox (f-41 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسير-وضعه صلاح محمد الخيمى ٣أ ۹١۷‏ 
(IA‏ 
* تفسير سور من القران الكريم: 

يوجد بدار الكتب الظامرية بدمشق عدد من 
المخطوطات بنفس العنوان لنفس المؤلف وبيانها كما 
یلی : 
الرقم ٥۷۸۷‏ . 
المؤلف : أبو سعيد الحنقى . 
أوله : فهرست الكتاب» سورة البروج» مذكور فيها 
شاهد ومشهود وفضيلة الجمعة؛ سورة الطارق يذكر فيها 
السراير والعلانية والعام والخاص ... 

سورة البروج : اثنتان وعشرون إية . بسم الله الرحمن 


الرحيم : قوله تبارك وتعالى « والسماء ذات البروح#قال 


الشيخ أبو سعيد الحنفى : اعلم أن فى هذه السورة كلام 
من نحمسة أوجه : 


| ۔ آحدھا فی فضائل قراءتها. ' 


ma 


تفسير سور من القرآن الكريم 


۲ - والٹانی : فی عدد آیاتها وکلماتها وحروفها . 
۳ - والثالث: فى سبب نزولها . 
٤‏ - والرابع : فی تفسيرها. 
٥‏ - والخامس : فيما يتصل بها . 
آخره: إن النب ی٤‏ كان يدعو لعمر رضی اله عنه 
ويقول: اللهم أعسز هذا الدين بعمر أو بأبى جهل› 
فاستجاب الله دعاءه بعمر وأدركه دعاء الرسول کل 
فأخرجه الله تعالى إلى الصلح وکان هو یظن أنه يذهب 
إلى الحرب» وأدم عليه السلام لم يدع لإبليس بالخير 
فلذلك صار إبليس لعينا وعمر كريمًا بدعاء محمد َة . 
قد وقع الفراغ من تحرير هذه اللسخة الشريغة 
وتسویدها فى شهر صفر فى وقت الضحى عن يد العبد 
الضعيف الحاج أمير بن تيمور سنة ثمان وتسعين 
وتسعمأئة . 
أوصاف المخطوط : نسخة من أواخر القرن العاشر 
الهجری كتبت بخط فارسى معتاد فيه بعض الشكل › 
آسماء السور فى مجموع يحوى عددا من الرسائل فى 
التقسير» ورسالة فى أسماء الله الحسنى . 
ق م س 
۲١ ox 1 )( ۲4 ¥0 ( 0٥‏ 
الرقم 1۲۷ -تفسير ۲٥۲‏ . 
المؤلف : أبو سعيد الحنفى . 
السورة المفسرة هى : البروج الطارق - الاأعلى ۔ 
الغخاشية ‏ الفجر __البلد الشمس-الليل - الضحى - 
الانشراح - التين العلق - القدر لم يكن- الزلزلىة- 
العاديات _ القارعة - التكاثر -العصر - الهمزة - الفيل - 
لإيلاف - الماعون - الكوثر - الكافرون - الفتح (النصر )۔ 
تبت _ الإحلاص -الفلق - الناس . 
أوله : سورة البروج: نىزلىت بمكة» آياتها: ۲۲ 
وکلماتھا۔۔ ۱۰۹ ۔ وحروفھا۔ ٤٥۷۱‏ قوله تبارك وتعالی : 
# والسماء ذات البروح ¢ قال الشيخ أبو سعيد الحنفى 
رحمه الله : اعلم أن فى هذه السورة كلامًا من خحمسة 
أوجه : أحدها: فى فضايل قراءتها. والشانى : فى عدد 


اياتها وكلماتها وحروفها. والغالث فى نزولها وسبب 
نزولها. والرابح : فى تفسيرها . والخامس: فيما يتصل 
بھا. 

آخره: وجواب آخر» آن النبی ب كان يدعو لعمر 
رضى الله عنه ويقول: اللهم أعز الإسلام أو هذا الدين 
بعمر آو بأبی جھل » فاستجاب الله دعاءه فی عمر وأدرکه 
دعاؤه فأخرجه الله ثعالی وکان هو سيظن أنه يذهب إلى 
الحرب حتى صالحه وأسلم على يديه ...إلى آخر 
القصة» وأدم عليه السلام لم يدع لإبليس بالخير فلذلك 
صار إبلیس لعيتا وعمر كريمًا ... 

قد وقع الفراغ من استنساخ هذا الكتاب فى سنة ست 
وماية وألف من هجرة من له العزة والشرف على يد العبد 
الضعيف ... حسن بن إبراهيم بن على . 

أوصاف المخطوط : نسخة مكتوبة بخطين مختلفين 
كلاهما نسخى » السور مكتوبة بالأأحمر. على الهوامش 
بعض الشروح والنقول من بعض التفاسير. 

التفسير موضوع على طريقة أهل التصوف» فى أول 
المخطوط مجالس فى الوعظ والتفسير. على الورقة 
الأولى قيد تملك باسم عبد المحسن المرادى . الغلا 
من الجلد المز خرف . 

ف م ص 

YIxX\¥ 1,0xx! {140L T)J10 

تفسير سور من القرآن الكريم -نسخة ثانية : 

. ۷٠٠٠ الرقم‎ 

المؤلف : أبو سعيد الحنفى . 

آخره: قال ابن عباس فى قوله تعالى: $ من الجن 
والناس ¢ يدخل فى الجن مشل ما يدخل فى الإنس 
فيوسوس » وقال بشر: إن اسم الناس قد يقع على الجن . 
قال بعض العرب : جاء قوم من الجن فوافقوا» فقيل لهم : 
من أنتم؟ قالوا: أناس من الجن . وقال اله تعالى : «وأنه 
کان رجالٌ من الإنس يعوذون برجال من الجن 4 فسمى 
الجن رجالا كانس . 

تم الكتاب بحمد الله تعالى على يد أضعف العبيد 


تفسير سور من القرأن الخريم 


تفسير سور من القران الكريم... 


عبد الکريم بن بدر حان بن محب بن بدر خان ... وقت 
الضحى فى يوم الجمعة من الشهر المبارك ذى القعدة فى 
تاريخ ألف وماية وثمانين وثلاث . 

أوصاف المخطوط : نسخة مفروطة بالرطوبة الشديدة 
التى آرت على الأوراق وعلى الكتابة فيها كتبت بخط 
معتاد فيه بعض الشكل› أسماء السور ورؤوس الفقر 
مكتوبة بالأحمرء ألفاظ القرآن الكريم مكتوبة بالاحمر 
والأأحضرء على الهرامش بعض العناوين . 

تختلف هذه اللسخة عن النسخة ذات الرقم - 0۷۸۷ 
- فى بعض المواضع زيادة حيتا ونقصا حيتا أخر. توجد 
هذه النسخة فى مبجموع يضم تراجم بعض الفقهاء 
والمحسدثين ومنتخضب من كتب الحديث كتب سضة 
هم المجموع مصاب بالرطوية الشديدة وقد تمزقت 
أطراف أوراقه وإاسودت» آما الغلاف فهو من الجلد 
المزخرف ولكنه مزق . 

ف 

Yx1 (11-۹4) 4 

تفسير سور من القران الكريم : 

.۹۸٠٤ الرقم:‎ 

المؤلف: أبو سعيد الأحنفى . 

أوله : قال الإمام فى التفسير الكبير: إن هذه السررة 
على اختصارها فيها لطايف أولها: إنها كالمقابلة التى 
قبلها لا تلك . وصف الله منها المنافى بأمور أربعة: 
البخلء وهو المراد من قوله: < يدع اليتيم # ولا يحض 
على طعام المسكين € والثانى ترك الصلاة» وهو المراد 
من قوله : هل الذين هم عن صلاتهم ساهون )€ .... 

مره : : وقال بعضهم  :‏ قل هو الله أحَد4 رڈ على 
المعطلة لأنهم يقولون ليس لهذا العالم صانح واحد4 
رد على المجوسى والثشوية ول الصمد4 رد علسى 
المشبهة» و لم يلد ولم يولد ¢ رد على التصارى» وفى 
تفسير سورة احلاص بحث طويل ... 

أرصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجری فيها تقسير سورة» الكرئ والإحلاص › 


س 
۳٠‏ 


والزلزلة . كتبت بخط نسخى معتاد» رؤوس الفقر مكتوبة 
بالاأحمر. على الهوامش بعض التصويبات والحواشى 

ق م س 

Ex f 0‏ ۲۹ 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسیر-وضعه صسلاح محمد الخیمی ١۱١۹۸ /٣‏ 

۲ 


# تفسير سور من القرآن الكريم - من الضحس إلى النساس: 


مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ٤٤١١ الرقم:‎ 

المؤلف : مجهول . 

أوله : سورة والضحى» مكية» وهى اثنان وتسعون 
حرفاء وأربعون كلمة» وإحدى عشرة آية» عن أب بن 
كعب رضى الله عنه أنه قال : من قرأ سورة والضحى كان 
قیما یرضاه الله تعالی . 

آخره: # الذى يوسسوس فى صدور الئاس € بالكلام 
الخفى الذى يصل مفهومه إلى القلب من غير سماع . 
من الحنة والشساس ٭ معنا : يدخل فی الجئی كما 
يد خل فى الإنسى» وقيل النوسواس من الجن والساس 
جمیخّا. وکان النبى کل إذا اشتكى يقرا علی تفت 
المعوذتين وينفث فى كفه. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن العاشر الهجرى 
مخرومة من أولها ومن آخرها. كتبت بخط معتاد تصعب 
قراءته فيه أخطاء إملائية ونحوية . على الهوامش بعض 
الإضافات. خرمت الورقتان الأولى والاأحيرة وعوضتا بخط 
مغاير للأصل . على الورقة الأولى مجموعة من قيود 
التملك بعضها مطموس » منها قيد اسم محمد بن 
[براهیم بن محمد الدکدکجی تاريخه سنة ۲١١١ه..‏ 

ف ٣‏ ج 

AIT 14x۹ ۲٦ 

( فه رسن مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم. 
التفسير -وضعه صلاح محمد الخيمى ۴/ ١٠١1ء .)1١۷‏ 


۲ 


# تقفسير سورتى الفاتحة واليقرة: 

ميخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن). 

. ١١۷ الرقم:‎ 

المؤلف : مجهول . 

أوله : الحمد لله ذى الإنعام والطول» والقوة والحول› 


الذى تجلی للقلوب بعظمته» وا حثجب عن الاتصار 


نفد رته > أول محمود» وأحى معبوت » أسحمده على ظهور 
نعمه وكمال كرمه» وأستغفره لذنوب سلفت وخطايا 
کثفت قد أحاطت بالرقاب وأوجبت آلیم العقاب . 

اخره: # ربا ولا تَحَمّلنا ما لا طاقة لنا به # یرید ما 
استكرهوا عليه # واعقف عنا واغفر لنا وارحمنا € واعف 
عن مساوئنا فی جاهلیتناء واغفر لتاء یرید ما اجترانا» 
وارحمناء يريد واهدنا إلى دينك واعصمنا # أنت مولانا 
فانصسرنا على القوم الكافرين € يريد من ثاوأنا وخالفنا 
وكذب نينا 45 . 

تم بعون الله وإسعافه الكلام على تفسير سورة أم 
القرآن ومعانيها للسادة العلماء حسب ما يسره الله عليهم 
وتفسير سورة البقرة بالرواية المتصلة عن اين عباس رضى 
الله عنهما ويتلو ذلك مافى كتاب يقال له: التحفة 
یشثمل على رقایق وحقایق ومواعظ نفع الله به من کتبه ... 
فى رمضان المعظم سنة ست وثلاثين وسبعماية . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثامن الأهجرى › 
کتہت بخط نسخى معاد قليل الإعجام» رؤوس الفقر 
مكتوبة بالأحمر. أصيبت بالرطوبة وإنقرطت أوراقها وقد 
رممت أطرافها قديمًا . 

توجد هذه النسخة فى مجموع يضم كتاب التحفة ء 
و مجر من الاعية ل i?‏ الأنس إلى 
حظائر القدس للخطيب البغدادى . كتثب المجموع خط 
واحد وهو مفروط الأوراق مصاب بالرطوبة . الغلاف من 
الجلد المزحرف وهو ممزق . ) 

ق 
۹ )4_۱( 


ص 
۱۹ 
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تفسير سورة أل عصران 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن 
الكريم. التفسي ر وضعه صسلاح محمد الخيمى ٠١١ /٣‏ 
(EY‏ 
# تقسير سورة ال عمران: 

مخطوط بدار الكت الظاهرية بدمشى 
الآن) . 

ارق ۵۷۷ . 

المؤلف: مجهول . 

أوله : سورة آل عمران مدنبة وآيتها: مايتان . 

يسم الله الرحمن الرحيم : 3ال الله آعلم براده» 
لاله لا إله إلا هو الحىّ القيوم ¢ الاسم الأعظم . « نزل 
عليك القران منجمًا بالحق و بالصدق # مصدّقا # لما 
تقدمه بين يديه من الكتب ل وأنزل التوراة والإنجيل 4 
جملة من قبل # هُدى للناس 4 عمومًا. 

ره : $ ولا يحزنك € بفتح أوله أو ضمّه. # الذين 
تخلفوا ٠‏ من المنافقين هم مسارعون فى الكفر واقعون 
فيه ۔ ‏ إنهم لن یضروا الله # آی آولياءه شيئًا بل نفسهم» 
يريد الله إشارة إلى بلوغهم غاية الكفر بآن لا يجعل لهم 
حظًا نصيبًا فى الآحرة ثوابهاء ودلالة على موتهم على 
الكفر وهم مع الحرمان عذاب عظيم . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى» تبدأ بتفسير أول السورة وتنتهى بتفسير قوله 
تعالى : # يريد الله ألا يجعل لهم حظا فى الآخرة ولهم 
عذاب عظيم ¢[ ال عمران: ۱۷١‏ ]. . 

کتبت بخط معاد دقيق فيه بعض الأحطاء الإملائية 
والشحوية» على الهسوامسش بعض الشروح . تحت 
الكلمات الكثير من الخطوط بالحبر الأسود. أصيبت 
النسخة بالرطوبة الشديدة فى جميع صفحاتها وقد تأثرت 
الكتابة فى بعض المواضع منها. 

توجد هذه النسخة فى مجموع يضم رسالة الكلنة 
الطيبة لليازجى الواعظ » وأسنى المقاصد فى حكم 
الإلحداث فى المساجد للشيخ ياسين الفرضى » ورسالة 
فى حلق الذكر فى المساجد لخير الدين الرملى» ورسالة 


ى ( بمكتة الاسد 


تفسير سورة الإخلاص 


مسعفة الحكام على الأحكام لشمس الدين التمرتاشى . 
كتب المجموع بخطوط مختلفة وأزمنة مختلفة» عليه قيد 


۲ه الغلاف من الورق المقرى . 
ق س 
\Y,OxXx (Y-1)V‏ ۹۸ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم . التفسير-وضعه صلاح محمد الخيمى ۳/ ٠١١۳‏ :> 
(1T4‏ 
¥ تفسير سورة الإخلاص: | 

تفسير سورة الإحلاص : لابن الدهان سعيد ين مبارك 
اللنحوى المتوفى سنة 1۹ تسع وستين ولحمسمائة . 
وللشيخ الرتبس ابن سينا. وللجلال الدوانى ( كشف /١‏ 
44( 
# سير سورة الإأخلاص: 

تفسير سورة الإتحلاص : لاإمام فخر الدين محمد بن 
عمر الرازى الشافعى المتوفى سنة ٠٠٦‏ ست وستمائة 
مختصر أوله : الحمد لله حق حمده ... إلخ ذكر فيه أنه 
نه على بعض الأسرار المودعة فيها وأن أكشر المفسرين 
كانوا محرومين عن الفوز بالمقصد القويم فإذا تأمل 
العاقل فى معاقد هذه المباحث لاح له أن الأمسر فوق 
ما یظتون ورتب على أربعة فصول ( کشف ۱/ ٤٤۹‏ ). 
* تفسير سورة الإخلاص: 

تفسير سورة الإخلاص : لعلى بن محسن الحسنى 
السمنانى أوله : الحمد لله الذى فتح بمفاتيح الفاتحة 
والإحلاص... إلخ وللفاضل شيخ زاده المحشى أوله: 
الحمد لله الأحد الصمد... إلخ سما الإحلاصية (كشف 


ا/ £۹(. 

# تفسير سورة الأعلس: 
مخطوط بدار التب الظاهرية بدمشق . 
الرقم 1٥۷1‏ . 


المؤلف: أبو القداء إسماعيل حقى بن مصطفى 
الاستانبولى البرسوى المتوفى سنة ١١١۳‏ . 

آوله : بسم الله الرحمن الرحيم ‏ ويتجتبها 4 آى يبتعد 
من الذكرى ومن التذكر وإالعظة والنصيحة ولا يسمعها 
سماع القبول #الأشقى€ أى الزائد فى الشقاوة من الكفرة 
لتوغله فى عداوة النبى ية مثل الوليد بن المغيرة وأبى 
جهل ونحوهماء والأشقى هو الكافر مطلقاء لأنه أشقى 
من الفاسق . وروی آنه #من یخشی€ هو عثمان بن عفان 
رضی الله عنه . 

آخره: # قد آفلح من تزکی € أى تاب من الذنوب . 
وذكر اسم ربه ٭ يعنى إذا سمع الأذان حرج إلى 
الصلاةء ثم ذم تارك الجماعة لاأجل اشتغاله بالدنيا 
فقال  :‏ بل تُؤثرون الحياة الدنيا € يعنى تختارون عمل 
الدنيا على عمل الآنحرة . وعمل الآنحرة خير وأبقى من 
عمل الدنيا والاشتغال بها وبزينتها. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الفانى عشر 
الهجری کتہت بخط نسخی معتاد . على الهوامش بحعض 
الزيادات منقولة من تفاسير أخحرى كتفسير البيضاوى 
وشيخ زأده وغيرهما... توجد هله اللسخة فى مجموع 
يضم عددا من الرسائل فى التفسير والفقه والأدعية وغيرها 
كتب المجمرع بخطوط مختلفة وأغلبه من القرن الثانى 
عشر الهجرى وهو بحالة حسنة. 

ق ۴ س 

A xX, (04-10۷) 

المصادر: هدية العارفين /١‏ ۹-إيضاح المكنون /١‏ 
٤‏ اکتفاء القنوع / ٠۰۰‏ -معجم المؤلفین ۲/ ۲١۷‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسير--وضعه صلاح محمد الخيمی ۳/ ١١٤‏ 
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# تقسير سورة الإنسان: 

تمسير سورة الأنسان : للعلامة غياث الدين منصور بن 
صدر الدین محمد الشیرازی المتوفى سنة ۹٤٩‏ تسع 


تفسير سورة الحجرات تفسیر شرح کتاب دیستوریدس 
وأربعين وتسعمائة وهو مختصر أوله: أحمد الله على +« تفسير سورة النمل: 
جميل سلطانه ... إلخ فيه تحقيقات لطيفة ومباحث أنظر: النمل ( سورة-). 
شريفة ( كشف ٤٤۹ /١‏ ). « تفسير سورة الواقعة: 
# تفسير سورة الحجرات: انظر: الواقعة ( سورة-). 
انظر: الحجرات ( سورة-). # تفسير سورة يش: 
# تقسير سورة الدخان: انظر: يس ( سورة). 
انظر: الدخحان( سورة-). # تفسير سورة يوسف: 
# تفسير سورة الضحى: انظر: يوسف ( سورة-) . 
انظر: الضحى ( سورة-). تفسير السيوطى: 
*# تفسير سورة الفتح: انظر: الدر المتثور فى التفسير بالمأثور. 
انظر: الفتح ( سورة-). ٭ تفسیر الشربینیى: 
# تفسير سورة الفلق: انظر: السراج المنير فى الإعانة على معرفة بعض کلام 
انظر: الفلق ( سورة-). ربا الخبير. 
¥ تفسير سورة القدر: ٭ تفسیر شرح کتاب دیستوریدس: 
انظر: القدر ( سورة-). من مخطوطات قسم التراث العربی بالکویت وجاء 
# تفسير سورة الكافرون: بیانه كما یلی : 
انظر: الكافرون ( سورة). الشيخ عبد الله بن أحمد الماقى. المعروف بابن 
» تفسير سورة الكهف: البيطار. 
انظر: الكهف ( سورة-). توفی سن 1 1٤‏ ه. 
« تفسير سورة الملك: الكتاب عبارة عن قاموس بالعربية واليونانية والسريانية 
نظر: الملك ( سورة). أو البريرية وغيرها صنفه المؤلف وشرح فيه إلأدوية 
» تسیر سورة اازعات: المفردة من النبسات» وقليلا من الأدوية المقردة من 
اللحيوان» تلك الأدوية الشی وردت فى كتاب 
انظر: النازعات ( سورة۔). دیستوریدس » فى المقالات الخمس الأولى . 
* تفسير سورة الناس: ١‏ - السعوديةء مكة المكرمة» مكتبة الحرم المكى 
انظر: الاس ( سورة-). الشریف (۳۲/ ۲ طب ). 
# تفسير سورة النيا: أوله: بعحد اليسملة والحمدلة والديباجة: «... ما 
انظر: النباً ( سورة-). بعد فإنی لما وقفت من كتاب الفاضل ديستوريدس 
* تفسير سورة النصر: على ما يقصر عنه هم جماعة من المتشوفين» ورأيت 


انظر: النصر ( سورة-). 


استعجام اسماء أشجاره وسحشایشه على کافة المتعلمين 


تفسیر الشوکانی 


التفسير الصغير المنتخب من حقائق التفسير 


وعسامة الشادين» وتوارى حقائقه عن غير واحد من 
الشجارين والمتطببين ... ٠‏ 

آخره: 2... تأویله فى اليونانى ... الماء وهو معروف 
عندهم ۽ وهو الذى تقوم به الصناعات» وذكروا آنه أسحد 


الجواهر الخمس فافهم ذلك بحروفه يتضح لك 
مشکله» . 
اللسخ: نة 1۸۳ ه.. 
اللخ هل: نسح جید› وواضح › ومشکول . 
الأرراق ‏ :۳۸ق. 
الأسطر: ۹١س.‏ 
القاس : ٤× ٦‏ اسم. 
يضم الكتاب )٥٥١١(‏ اسمًا يونانيًا معظمها أسماء 
نباتات وقليلها اسماء حیوانات . 


( فهرس مخطوطات الفلاحة الشات المياه والسرى بقسم 
التراث العربى بالكويت- صنعة د . محمد عيسى صالحية وعبد الله 
فلیح / ۲۷۶). 
٭ تسیر الشوکانی: 

انظر: فتح القدير الجامع بين فى الرواية والدراية مرم 
علم التفسير. ) 
* التفسير الصغير المنتخب من حقالق التفسير: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق 
الآن) . 

.)۲٤۹۹( تفسیر‎ - ٣۲٤ الرقم:‎ 


( بمكتبة الاسد 


الأمؤلف: أبو عبد الرحمن محمد بن الحسين بن 


موسى السلمى الأزدى الئيسابورى المتوفي سنة ٤١١‏ ه. 
أوله : الحمد لله رب العالمين ء والعاقبة للمتقيء» 
والصلاة <ة والسلام على خير خلقه السيد الكريم محمد 

وعلی آله وأصحابه وأزواجه وذرياته وأتباعه أجمعين . 
سورة فاتحة الکتاب: قي : إنما سمبت فاتيحة 

الكتاب لأنه فتح عليك پفاتحة اسم لذیذ مناجاته فکانت 

فاتحة لكل خير * بسم الله الرحمن الرحيم € حكى عن 


3 


أبى العباس بن عطاء آنه قال : الباء برء الأرواح لأنبيائه 
بإلهام الرسالة والنبوة . والسين : سر مع آهل المعرفة 
بالقربة والألى ‏ والميم منته على المريدين بدوام تظره 
إليهم بعين الشفقة والرحمة. 

آخره: والسادس : الكبر فاكسره بالتواضع» والسابع : 
الاستخفاف بحرمة المؤمنين فاكسره بالإخلاص . 
والتاسع : طلب العلو والرفعة فاکسره بالخشوع . 
والعاشر: المنع والبخل فاكسره بالجود والسخاء . والله 
أعلم بالصواب . 

تمت بحمد الله تعالی وحسن توفیقه وصلی الله عل 
سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسلیمًا شیر . كتبها العبد 
الفقير قطب الدين بن إسماعيل الحنفی تاريخ ول شهر 
جمادى الأولى سنة سبع وثمانين وسبعماية . 

أوصاف المخطوط : نسخة قديمة مهترئة انقرطت 
أوراقها وتمزق بعضها. رممت قديمًا ولكنها لا تزال 
بحاجة ماسة إلى ترميم سريع . كتبت بخط نسخى 
معتاد» أسماء السور ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. على 
الورقة الأولى مجمرعة من قيود التملك منها: : قید پاسم 
عبد المحسن المرادى . وأخر باسم تقى الدين محمد. 


الغلاف من الورق المقوى وهو ممزق . 
ف م س 
YY xX1Y¥ ۷A۸‏ £ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسير وضعه صلاح محمد الخيمى ۴| ¥ 
(EA‏ 

وتوجد نسخة مدرجة فى ة 
کمایلی: 

.۲٤۹ تفسیر‎ .1۲٤ ارقم‎ 

تفسير على مشرب السسادة الصسوفية فيه كثير من 
اصطلاحاتهم انشخب من حقائق التفسير للسّلمى . 

المؤلف :؟ . 


أوله : كسابقه . 


قسم التصوف وجاع ببانها 


تفسير الصفوي 


آخره: سورة والناس ... قال سهل : من أراد الدنيا لم 
ينج من الوسوسة ومقام الوسوسة من العبد مقام النقس 
الأمارة بالسوء... والعاشر المنع والبخل فاكسره بالجود 
والسخاء والله أعلم بالصواب. 

العخط نسخ معتاد» الحبر أسود 

اسم الناسح : قطب الدين بن إسماعيل الحثفى . 

تاريخ التسخ : ول جمادى الأولى سنة ۸۷۷ه-. 

ملاحظات : لسخة مرأاجعة وقيمة . 

( فهرس مخط وطات دار الكتب الظاهرية. التصوف - وضع 
محمد رياض المالح ۹ ۹۹ ). 
تفسير الصقوى: 

انظر: جوامع التبيان فى التفسير. 
٭ التقسير السوفس: 

كان للتصوف الإسلامی نصیب فى مظاهر تطور 
التفسيس فكان الصوفية لا يعفون فى تفسيرهم لآيات 
الكتاب عند ظاهر النص» بل يوجهون هممهم إلى 
المعانى الباطنةء وربما كانت طريقتهم تأتى أحيانًا 
بلفتات لها قيمتها فى التفسير» غير آن هذا النهعح كثيرا ما 
أدى بهم إلى بعض التأويلات البعيدة عن الثص . 

ويختلف الصوفية عن الباطنية فى التفسير» من حيث 
إن الصوفية يُقرون يما للنص من ظاهر وباطن» خلاق 
للباطية» الذين ينصرفون عن ظاهر النص مكتفين 
بالتأويل» ولذا هاجمهم الغزالى فى كتابه « فضائح 
الياطنة) . 

ويتضح مسلك الصوفية فى التفسير ممانقله 
السيوطى عن ابن عطاء الله السکندرى حيث يقول : 
«اعلم أن تفسير هذه الطائفة لكلام الله وكلام رسوله 
بالمعانى الغريبة » ليس إحالة للظاهر عن ظاهره» ولكن 
ظاهرالاية مفهوم منه ما جاءت الآية له» ودلت عليه فى 
عرف اللسان»ء ولهم آفهام باطزة مهه عند الاية وأالحديث 
لمن فتح الله قلبه . وقد جاء فى الحديث : : ١‏ لكل اية ظهر 


\£¥ 


وبطن » فلا يصدنك عن تلقى هذه المعانى منهم أن يقول 
دو جدل ومعارضبة : هذا إحالة لکلام الله وكلاع رسوله » 
فليس ذلك بإحالة› وإنمايكون إحالة لو قالوا: لا معنى 
للاآية إلا هذا. وهم لم يقولوا ذلك»› بل يقرون الظراهر 
على ظواهرها مراد بها موضوعاتها» ويه مون عن الله 


ومن الصوفية من كانوا قريبين من أهل السنة› فان 


تفسير القشيرى قريبًا من تفسيرات أهل السنة ومن كان قد 


استخدم المصطلحات الصوفية كالمقامات» والاحوال› 
والشهود» والحجاب» وما إلى ذلك . 

أما تفسير ابن عربى فإنه يمثل التفسير الصوفى فى 
مرحلة متأخرة من تاريخ التصوف» إذ المعروف عله آن 
فلسفته الصوفية تختاف عن مذاهب الصوفية القدماء» 
فإليه يتسب القول بوحدة الوجود وغير ذلك من المذاهب 
ذات الطابع الفلسفى التى يقال إن التصوف قد اكتسبها 
من تأثره بفلسفات قديمة ( درإاسات فى المكتبة العربية 
وتدوین التراٹ / ۳۷ ۳۸ ). 

ويعتير ابن عربى زعيم التصوف الفلسقى النظرى وهو 
يفسر الآيات القرآنية تفسيرا يتفق مع نظرياته الصوفية سواء 
کان ذلك فی التفسير المشهور باسمهء آو فى الكتب الثى 
تنسب إليه كالفصوص »› وهو من أصحاب نظرية وحدة 
الوجود. 

فهو یفسر مثلا قوله تعالی فی شآن إدریس عليه 
السلام: # ورفعناه مکانا علا € [ مریم : ٩۷‏ ] بقوله : 
وأعلى الأمكتة المكان الذي تدور عليه رحى عالم 
الأفلاك» وهو فلك الشمس» وفيه مقام روحانية 
إدريس ... ثم يقول: وأما علو المكانة فهو لنا أعنى 
المحمديين» كما قال تعالى: # وأنتم الأعلون وال 
معکہ) [ محمد: ۳۵ ]فی هذا لعلو وو يتعالى عن 
المكان لاعن المكانة». 

ویقول فی تفسیر قوله تعالى فى أول سورة النساء : 
#باآيها الئاس اتقوا ربكم الذى خلقكم من تفس واحدة € اتقو 


التفسسير الصوفى 


ربكم : اجعلوا ما ظهر منكم وقاية لربكم» وإأجعلوا ما 
بطن منك - وهو ربكم - وقاية لكم . فإن الأمر ذم وحمد»ء 
فكونوا وقاية فى الذم » واجعلوه وقايتكم فى الحمد تكوتوا 
أدباء عالمين 

فهذا التفسير ونظائره يحمل النصوص على غير 
ظاهرهاء ويغرق فى التأويلات الباطنية البعيدةء ويجر 
إلى متاهات من الإلحاد والزيغ . 

ومن هؤلاء المتصوفة من يدعى أن الرياضة الروسحية 
التى أخذ بها الصوفى نفسه تصل إلى درجة ينكشف له 
فيها ما وراء العبارات القرانية من إشارات قدسية» وتنهل 
على قاہه من سحب الخيب ما تحمله الأيات من المعارف 
السبحانية » ويسمى هذا بالتفسير الإشارى» فللاية ظاهر 
وباطن» والظاهر: هو الذى ينساق إليه الذهن قبل غيرهء 
والباطن هو ما وراء ذلك من إشارات خفية تظهر لاأرباب 
السلوك. وهذا التفسير الإشارى كذلك إذا أوغل فى 
الإشارات الخفية صار ضربا من التجهيل » ولكنه إذا كان 
استنباطًا حسنا يوافق مقتضى ظاهر العربية وكان له شاهد 
يشهد لصحته من غير معارض » فإنه یون مقبولا. 

ومن ذلك ما روی عن ابن عباس رضی الله عنهما آنه 
قال : ۵ کان عمر یدخلنی مع آشیاخ بدرء فکأن بعضهم 
وجد فى نفسه فال : لم تدخل هذا معنا ولنا أبناء مثله؟ 
فقال عمر: إنه من حيث علمتم » فدعاه ذات يوم فأدحله 
معهسم . فما رئیت آنه دعانی يومئذ إلا ليريهم»› قال : 
ما تقولون فی قوله تعالى: ‏ إذا جاء نصر الله والفتح ) 
[النصر: ١‏ ] فقال بعضهم: أمرنا أن تبحمد الله ونستغخفره 
إذا نصرنا وفتح عليناء وسكت بعضهم فلم يقل شيشاء 
فقال لى : أكذلك تقول یا بن عباس » فقلت : لاء قال : 
فما تقول؟ قلت : هو أجل رسول الله له أعلمه لهء قال - 
$ إذا جاء نصر الله والفتح # وذلك علامة أجلك» 
#فسبح بحمد ربك واستغفره إنه کان توابا ) فقال عمر: 
ما أعلم منها إلا ما تقول » أخرجه البخارى . 

قال ابن القيم: « وتفسير التاس يدورعلى ثلاثة 


أصول : تفسيسر على اللفظ» وهو الذى ينحو إليه 
المتأخرون» وتفسير على المعنى: وهو الذى يذكره 
السلف» وتفسير على الإشارة : وهو الذى ينحو إليه كثير 
من الصوفية وغيرهم» وهذا لا بأس به بأربعة شروط : 

. ألا يناقض معنى الاية‎ - ١ 

۲ - وأن یکون معنی صحیحا فی نفسه. 

۳ - وأن يكون فى اللفظ إشعار به. 

. وان یکون بینه وبين معنى الأَية ارتباط وتلازم‎ - ٤ 

فإذا اجشثمعت هذه الأسور الاربعة كان استنباطا 
حسنا) . 

ومن هم كتب التفسير الإشارى « تفسير القران 
العظيم » للتسترى» و ١‏ حقائق التفسير ۲ لالى عبد 
الرحمن السلمى الصوفی» و « عرائس البيان فى حقائق 
القران » لى محمد الشيرازى» و « التأويلات النجمية » 
لنجم السدين دأيةء وعلاء الىدين السمنائى» والتفسير 
المنسوب إلى أبن عربى» وتفسير القشيرى . ( مباحث 
فی علوم القرآان / ۰۳۱۸ ۳۱۹ ). 

ويسوق الإمام ابن الجوزى نماذح من شطط الصوفية 
فى تفسي ر القرآن الكريم» فيذكر نبذة من كلامهم فى 
القرآن ويرد عليهم فيقول : 

أخبرنا أبو منصور عبد الرحمن بن محمد القزان نا 
آبو بكر آحمد بن على بن ثابت نا أبو القاسم عبد الواحد 
ابن عثمان البجلى قال سمعت جعفر بن محمد الخلدى 
قال حضرت شيخنا الجثيد وقد سأله كيسان عن قوله عز 
وجل: # سنقرئك فلا تنسى € فقال الجنيد: لا تنس 
العمل به › وسأله عن قوله تعالی : # ودرسوا ما فيه 4 
فقال له الجنيد : تركوا العمل به » فقال لا يفضض الله فال 
فلت: أما قوله : لا تنس العمل به » فتفسير لأ وجه له 
والخلط فيه ظاهر. لأنه فسره على أنه نهى وليس كذلك 
إنما ھو خہر لا نھی وتقدیره - فما تنسی - إذ لو کان نهيًا 
کان مجزومًا »فتقسيره على خلاف إجماع العلماء 
وكذلك قوله  :‏ ودرسوا ما فيه € إنما هو من الدرس الذى 


ا 


التفسير الصوفى 


هو التلاوة من قوله عز وجل : # وبما کنتم تدرسون 4 لا 
من دروس الشىء الذى هو إهلاكه . أخبرنا محمد بن 
عبد الباق نا حمد بن أحمد ثنا أبو نعيم الحافظ قال 
سمعت أحمد بن مقسم يقول حضرت أبا بكر الشبلى 
وسل عن قوله عز وجل : إن فی ذلك لذکری لمن کان 
له قلب فقال : لمن كان الله قلبه. وأخبرنا عمر بن ظفر 
نا جعفر بن أحمد نا عبد العزيز بن على بن جهضم ثنا 
محمد بن جرير قال سمعت أبا العباس بن عطاء وقد 
سثل عن قوله تعالى : # فنجيناك من الغم € قال نجيناك 
من الغم بقومك وفتناك بنا عن من سوانا. 
قال المصئف رحمه الله : وهذه جرأة عظيمة على 
كتاب الله عز وجل ونسبة الكليم إلى الافتتان بمحبة الله 
سبحانه . وجعل محبته تفتن غاية فى القباحة . أخبرنا آبو 
منصور القزاز نا أحمد بن على الحافظ نا أبو حازم عمر 
ابن إبراهیم العبدری قال سمعت آبا بکر محمد بن عید 
الله الرازی یقول سمعت أبا العباس بن عطاء یقول فی قول 
عز وجل : وأما إن كان من المقربين * فَرَؤْحٌ ورَيحان 
وجنة نعيم فقال الرَوح النظر إلى وجه الله عز وجل . 
والريحان الاستماع لكلامه. وجنة نعيم: هو آن لا 
يحجب فيها عن الله عز وجل . قلت: هذا كلام بالواقع 
على خلاف أقوال المفسرين وقد جمع أبو عبد الرحمن 
السلمی فى تفسير القرآن من كلامهم الذى أكثره هذيان لا 
يحل نحو مجلدين » سماها حقائق التفسير» فقال فى 
فاتحة الكتاب عنهم أنهم قالوا إنما سميت فاتحة الكتاب 
لأنها أوائل ما فاتحناك به من خطابنا فإن تأدبت بذلك 
و إلا حرمت لطائثف مايعده, 
قال المصنف رحمه الله : وهذا قبيح لأنه لا يختلف 
المفسرون أن القاتحة ليست من أول ما نزل : وقال فى قول 
الإنسان ( أمين ) أى قاصدون نحوك . 
قال المصنف رحمه الله : وهلا قبيح لأنه ليس من أ 
لأنه لو كان كذلك لكانت الميم مشددة. وقال فى قوله 
تعالی :#وإن يأتوكم سارى قال : قال آبو عثمان : 


غرقى فى الذنوب. وقال الواسطى : غرقى فى رؤية 
أفعالهم . وقال الجنيد أسارى فى أسباب ألدنيا تفدوهم 
إلى قطع العلائق . قلت : وإنما الاية على وجه الإنكار 
ومعناها إذا أسرتموهم فديتموهم وإذا حاربتموهم 
فتلتموهم وهؤلاء قد فسروها على ما يوجب المدح . قال 
محمد بن على : #يحب التوابین) من توبتهم وقال 
النورى : # يقبض ويبسط # أى يقبضك إياه ويہسطك 
لایاه . وقال فی قوله تعالی : ٭ ومن دخله کان آمتا € آی 
من هواجس نفسه ووساوس الشيطان. وهذا غاية فى 
القبح لآن لفظ الخبر ومعناه الأمر وتقديرها من دخل 
الحرم فأمنوه. وهؤلاء قد فسروها على الخبر ثم لا يصح 
لهم لأنه كم مِنْ داخل الحرم ما أمن الهواجس ولا 
الوساوس وذکر فی  :‏ إن تجتنبوا كبائر ما تهون عنه ) 
قال أبو تراب هى الدعاوى الفاسدة وإالجار ذى 
القربى قال سهل هو القلب # والجار الجنب € النقس 
# وابن السبيل € الجوارح . وقال فى قوله: # وهم بها ¢ 
قال أبو بكر الوراق الهمان لها ويوسف ما َم بها. قلت : 
هذا حلاف لصريح القران وقوله تعالى ‏ ما هذا بشرًا ¢ 
قال محمد بن على ما هذا آهل أن يدعى إلى المباشرةء 
وقال السزنجانى الرعد صعقات الملائكة وإلبرف زفرات 
آففدتهم والمطر بکاؤهم وقال فی قله تعالى: فلل 
المکر جميعًا 4 قال الحسين لا مكر ابن فيه من مكر 
الحق بعباده حيث أوهمهم أن لهم سبيلا إليه بحال. أو 
للحدث اقتران مع القدم . 

قال الأمصتف رحمه أله : ومن تأمل معتی هذاعلم أنه 
كفر محض لأنه يشير إلى أنه كالهزء واللعب» ولكن 
الحسين هذا هو الحلاج وهذا يليق بذاك . وقال فى قوله 


الكتاب من هذا الجنس ولقد هممت أن أثبت منه هاه 
كيرا فرأيت أن الزمان يضيع فى كتابة شىء بين الكفر 
والخطأً والهذيان» وهو من جنس ما حكينا عن الباطنية ‏ 
فمن آراد أن يعرف جنس ما فى الكتاب فهذا أنموذجه»› 


KENÎ 


ومن أراد الزيادة فلينظر فى ذلك الكتاب» وذكر أبو نصر 
السراج فى كتاب اللمع قال : للصوفية استنياط منها قوله 
تعالى : #أذْعُّو إلى الله على بصيرة € قال الواسط : 
معناه لا آرى نفسى» وقال الشبلى : لو اطلعت على الكل 
مما سوانا وليت منهم فرا إلينا. قلت : هذا لا يحل لأن 
الله تعالى إنما أراد أهل الكهف . وهذا السراج يسمى هذه 
الأقوال فى كتابه مستتبطات . وقد ذكر أبو حامد الطوسى 
فی کتاب ذم المال فی قوله عز وجل : # واجنبنی وببِیّ آن 
نعبد الأصنام # قال : إنما عنى الذهب والفضة إذ رتبة 
النبوة أجل من آن يخشى عايها أن تعبد الآلهة والأصنام» 
وإنما عنی بعبادته حبه والاغترار به . 

قال المصنف رحمه الله : وهذا شىء لم يقله أحد من 
المفسرين» وقد قال شعيب : # وما يكون لنا أن نعود فيها 
إلا أن يشاء الله ردا # ومعلوم أن ميل الأنبياء إلى الشرك 
أمر ممتنع لأجل العصمة لا آنه مستحيل» ثم قد ذكر مح 
نفسه من يتصور فى حقه الإشراك وإالكفر فجاز أن يدخحل 
نفسه معهم › فقال: ٭# واجتبنی وبَبْيّ € ومعلوم أن العرب 
أولاده وقد عبد أكثرهم الأصنام . 

أخبرنا عبد الحق بن عبد الخالق نا المبارك بن عبد 
الجبار نا الحسين بن على الطناجیری نا أبو حفص بن 
شاهين قال: وقد تكلمث طائفة من الصوفية فى نفس 
القران بما لا یجوز فقالت فی قوله تعالی : # إن فی خلق 
السمسوات والارض واخت لاف الليل والنهار لآيات لأولى 
الألباب € فقال هم لآیات لى» فأضافوا إلى الله تعالى 
ماجعله لأولى الألباب» وهذا تبديل للقرآن وقالرا: 
#ولسليمان الريح € قالوا : ولى سليمان. 

وأخبرنا ابن ناصر نا أحمد بن على بن خلف ثنا أو 
عبد الرحمن السلمى قال : قال أبو حمزة الخراسانى : قد 
يقطع بآقوام فى الجنة فيقال : # كلوا واشربوا هثينًا بما 
أسلفتم فى الايام الخالية 4 فشغلهم عنه بالأكل والشرب 
ولا مكر فوق هذا ولا حسرة أعظم منه . 

قال المصنف رحمه الله : انظروا وففکم الله إلى هذ 


الحماقة وتسمية المنعَم به مكراء وإضافة المكر بهذا إلى 
الله سبحانه وتعالى» وعلى مقتضى قول هذا أن الأنياء لذ 
یأکلون ولا یشربون بل یکونون مشغولین بالل عز وجل . 
فما آجرآ هذا القاثل على مثل هذه الألفاظ القباح» وهل 
يجوز أن يوصف الله عز وجل بالمکر على مانعقله من 
معنی المکر. وإنمامعتی مکره وخداعه آنه مجازی 
الماكرين والخادعين . وإنى لأتعجب من هؤلا وقد کانوا 
يتورعون من اللقمة والكلمة كيف انبسطرا فى تفسير 
القرآن إلى ما هذا حده. وقد أخبرنا على بن عبيد الله 
وأحمد بن الحسن وعبد الرحمن بن محمد قالوا: حدثنا 
عبد الصمد ابن المأمون نا على بن عمر الحربى ثنا أحمد 
ابن الحسن بن عبد الجبار الصوفى ثنا بشر بن الوليد ثنا 
سه أخو حزم ثنا أبو عمران الجونى عن جندب قال: 
قال رسول الله ب : « من قال فى القران برأيه فقد أخعطاً » 
آخبرنا هبة الله بن محمد نا الحسن بن على نا أبو بكر بن 
حمدان ثنا عبد الله ہن أحمد ٹئی اہی : ننا وكيع عن الثورى 
عن عبد الأعلى عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضى 
الله عنهما. قال : قال رسول الله ل : ١‏ من قال فى القرآن 
برأيه فليتبواً مقعده من النار » ( نقد العلم والعلماء / ۳1۹ 
(TT‏ 

ونكتفى بهذا القدر مما أو رده السام ابن الجوزى لهذا 
النوع من التفسير المرفوض» ومن شاء الاستزادة فليرجع 
إلى المصدر ص ۳۲۳- ۳۲۹ حيث يسوق أمثلة أيصًّا 
للتفسير الصوفى للأحاديث النبوية الشريفة . 

ویفرد الأستاذ آحمد حسین الدسیاوی فی كعاب له 
بابا فى التفسير الصوفى للقرآن عند الإمام آبى العباس 
المرسى نتقل لك بعضا مما جاء فيه فى ترجمة ذلك الإمام 
الصوفى إن شاء الله تعالى ( الإمام بو العباس المرسى - 
أحمد حسين الدسياوی ), 

وعن تفسير الصوفية للقرآن وردت هذه المسألة التى 
أفتى فيها الإمام این الصلاح : 

مسألة : كلام الصوفية فى القرآن کالجنيد وغیره ۔ وكان 


۵ + 


التفسير الصوفى 


تفسير عشر ايات من القران الكر يم 


السائل عن هذا ينكر ما سمع من ذلكء وکان یجالس 
شيخا من المفتين -فجرى ذلك في مجلسه»ء فابتداً 
الشيخ» وقال کالمستحسن لكلام الصرفية. وقال أيضا: 
هم لا یریدون به تفسیر القران» وإنما هی معانی یجدونها 
عند التلاوة» وقال أيضًا: يقولون # يا أيها الذين آمنوا 
قاتلوا الذين يلونكم من الكفار 4[ التوبة : ۲ ] قالوا: 
هو النفس » وكان الشيخ المفنى يشرح ذلك ويقول : أمرنا 
بقتال من يلينا لأنهم أقرب شرا إليناء وأقرب شرا إلى 
الإإنسان نفسه . وقال الشيخ أيضا: يقولون: # إنا أرسلنا 
نوخا إلى قومه 1%[ نوح : ١‏ ] يقول نوح العقل . والغرض 
آنهم یلقی الله عندهم فی کلامه ما ینتفعون به» وهذا قد 
صدر عن أكابرهم الجم الغفير» وأنتم بذلك أعلمء 
والسائل لهذا ليس بجاهل وليس غرمه إلا الاعتضاد بما 
يسمع من الشيخ تقى الدين ‏ رضى الله عنه_وأحد لا 
يجهل أن قرله تعالى : «قاتلوا الذين يلونكم من الكفار) 
ليس المراد به التغس وأن المراد ظاهرء ومن قال غير ذلك 
فهو میخطی . 

اچاب ابن الصلاح -رضى الله عه - : وجدت عن 
الإمام آبى الحسن الواحدى المفسر - رحمه الله - أنه قال : 
صلف أبو عبد الرحمن السلمى ١‏ حقائق التفسير » فإن 
كان قد اعتقد أن ذلك تفسير فقد كقر» وأنا أقول الظرن 
بمن يوثق به منهم آنه إذا قال شيثا من أمشال ذلك آنه لم 
يبذكر تفسيرًا ولا ذهب به مذهب الشرح للكلمة المذكورة 
من القران العظيم » فإنه لو كان كذلك كانوا قد سلكوا 
مسالك الباطنية » وإنما ذلك ذكر منهم لنظير ما ورد به 
القران » فإن النظير يذكر بالنظير» فمن ذلك قال : الئفس 
فى الأية المذكورةء فكأنه قال : أمرنا بقتال النفس ومن 
يلينا من الكفارء ومع ذلك فيا ليتهم لم يتساهلوا بمشل 
ذلك لما فيه من الإبهام والالتباس وال آعلم ( فتاوی ابن 
الصلاح / (Te‏ 

(دراسات فى المكتبة العريية وتدوين التراث - د. محمود أحمد 
حسن المراغى . دار العلوم العربية. بيروت . الطبعة الأولى 
۱ه ۱۹۹۱م/ ۰۳۷ ۰۳۸ ومیاحث فی علوم القرآن - متاع 
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القطان/ ۰۳۱۸ ۱۹ء ونقد العلم والعلمساء أو تلبس إبليس 
للحافظ الإمام آبی الفرج عبد الرحمن بن الجوزی / ٣۲۳_۳۱۹‏ 
وفتاوی ابن الصلاح ‏ حققه وخر أحادیشه وعلق عليه د. عبد 
المعطى أمين قلعجى / ١1ء 1١‏ . انظر أيضا الإمام أيو العباس 
المرسی - أحمد الدسیاوی / 4٩-۷‏ ومناهل العرفان فی علرم 
القران ‏ فضيلة الشيخ محمد عبد العظیم الزرقانی ۲/ ۸۹-۷۸). 
# تقسير الطبرسى: 

انظر: مجمع البيان لعلوم القرآن » الطبرسى 
# تفسير الطہزيى: 

انظر: جامع البيان فى تفسير القرأن. 
# تسیر الطوسی: 

انظر: جوامع الجامع فى تفسير القرآن , 
# تسیر ابن عادل: 

انظر: اللاب فى علوم الكتاب . 
تفسیر أبن عہاس: 

انظر: ابن عياس . 
٭ تفسیر عبد الرزاق: 

انظر: رموز الكنوز. 
*٭ تقسپر أبن عربی: 

انظر: ابن عربى» التفسير الصوفى . 
# تفسير ابن عرفة: 

تفسير أبن عرفة : هو الإمام الفاضل أبو عبد الله محمد 
ابن عرفة المالکى المتوفى سنة ۸٠۳‏ ثلاث وثمانمائة روى 
عنه تلميذه أحمد بن محمد البسيلى المتوفى سنة ۸٣١‏ 
ثلاثين وتمانمائة. وجمع ما حفظه عنه أو عن بعض 
حذاق طلبته زيادة على كلام المفسرين ( كشف /١‏ 
CET 48A‏ 
# تفسبير عشر أيات من القرأن الكريم: 

تفسیر عشر آیات من القران الکریم ء من قوله تعالی : 
3 يا يها الرسل كوا من الطيبات واعملوا صالحا ‏ 
[المؤمنون : ١١‏ ] إلى فونه تعالى  :‏ وم لھا سابقون ) 

.] ٦١ المؤمتون:‎ [ 


تفسير عشر ايات من القرآن الكريم 


مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاأسد 
الآن). 

. ٠٠٠۷ الرقم‎ 

المؤلف : محمد بن حسن الكواكبى الحلبى المتوفي 
سئۂ ٠۹ ۹٦‏ ١ھ‏ , 

أوله : أما بعد حمد الله العليم وصلواته مع التسليم 
على نيه الكريم ورسولىه العظيم وعلى ساثئر الأنبياء 
والمسرسلين ... وقد أتم هذه النعمة العظمى على هذا 
الحبد الضعيقف بحضور درس التفسير الشریف بین پدى 
علاّمة الزمان... محمد أفشدى الكراكبى المفتى إذ ذاك 
بحلب» بلّغه الله منتهى الأرب حتى انتهى فيه إلى قوله 
سبحانه # يا أيها الرسل كلوا من الطيبات ¢ . 

آخره : 

حتى نرى العلم يزهو وهو مفتخر 

فی حلتی کرم مله وتبجیل 
له فى المجد فى آيامه غرر 
ومن بيساض العطايا أى تجميل 

فتستبق إلى خیرات الأفاضل» وتساهم فى إحسانه 
وتناضل» متوسلا فى قبول ذلك بالوسيلة العظمى » 
والحيب الادنى مظهرًا الاسم الأعظم ية أنت لها أحمد 
من بين البشر والحمد لله أولا وأحرا مما أفاضه سحاب 
التقدير على العبد الحقير محمد بن محمد بن ميحمد. 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الحادى عشر 
الهجری کتبت بخط معتاد» أصابتها الأزضة فى أعالى 
أوراقها كما أصابتها الرطوبة فتأثرت بعض الشىء. 

توجد هله النسخة فى مجموع يضم : قواعد النحو 
لشمس الدين البصروى» ومنظومة وسيلة المبتدى ودليل 
المهتدى» ودعاء الفاتحةء وأدعية مأثورة وغيرها. أصيب 
المجموع بالرطوبة وبالارضة وبخاصة أعالى أوراقه وقد 
أ ت به فى مواضع منه . الغلاف من الورق المقوى . 

ف ۴ ص 
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التفسسسير ( علم.) 


الكريم . التفسير . وضعه صلاح محمد الخيمى u0 ۹ |١‏ 


0( 
# تسیر أبن عطية: 
أنظر: ابن عطية . 
التفسير ( عم . ): 
علم التفسير أجل العلوم من حيث تعلقه بكلام رب 
العالمين . 


والتفسير فى الاصطلاح الشرعى له عدة تعريفاث› 
ترجع كلها إلى معنى واحد» وهو بیان کلام الله تعالی ‏ أو 
أنه المبيّن لألفاظ القران ومفهوماتهاء أو أنه علم يبحث 
عن مراد الله تعالى بقدر الطاقة البشرية ( تعريف عام 
بالعلوم الشرعية / ٤٤‏ ). 
ولئن أطنبنا فى الكلام عن علم التفسير كما سوف ترى 
فلكونه رأس العلوم ورئيسها» ومن أولى بالإطناب من 
کلام ا؟ . 

ويرى الإمام الفيروزابادى آنه لا بد من معرفة كلمات 
بعيتها قبل الخوض فى شرح وجوه التفسير» وقد -حددها 
ببخمس عشرة كلمة» ثم عرف كلا منها على حدة وهو ما 
ننقله لك لأهمية الإحاطة بها ولورودها فى موضع واحد. 
يقول الإمام الفيروزايادى : 

اعلم أن الكلمات التى يُحتاج إلى معرفتها فى مقَدّمة 
هذا النوع من العلم خمس عشرة كلمة. وهى: التأويل › 
والتفسير» والمعنى» والتنزيل» والرحى» والكلامء 
والقولء والكتاب» والغرقان» والقرآن » والسورةء والايةء 
والكلمة» والمصح ف والحرف . 

آما التفسير فمن طريق اللغة: الإيضاح والتبيين. 
يقال : فسّرت الحديث أى بينته وأوضحنه . واحتلف فى 
اشتقاقه. 

فقيل : من لفظ التفسرةء وهو نظر الطبيب فى البول 
لكشف العلّة والدواء : واستخراج ذلك . فكذك المفشر 
ينظر فى الاية لاستخراج حكمها ومعناها. 


ا 


التضسسسير (علم.) 


وقيل : اشتقاقه من قول العرب : فسرت الفرس وفسرته 
أى أجريته وأعديته إذا كان به حصرء ليستطلق بطنه . 
وكأن المفشر يجرى فرس فكره فى ميادين المعانى 
ليستخرج شرح الاية . ویحل عقد | إشکالها. 

وقيل: هو مأآحوذ من مقلوبه» تقول العرب: سفرت 
المرآة إذا كشفت قناعها عن وجههاء وسفرت البيت إذ 
کنسته ويقال للسفر سضر لأنه يسفر ويكشف عن آخلاق 
الرجال. ويقال للسفرة سفرة لأنها تسفر فيظهر ما فيها. 
فال تعالى : # والصبح إذا أسفر 4[ المدثر: ٠٤‏ ]أى 
أضاء . فعلى هذا يكون أصل التفسير التسقير على قياس 
صعق وصقع» وجسذب وجبذ» وما أطيبه وأيطبه» 
ونظائره» ونقلوه من الثلاثى إلى باب التفعيل للمبالغة. 
وكأن المفسر يتتبع سورة سورةء واية اية» وكلمة كلمة» 
لاستخراح المعنى . وحقيقشه كشف المتغلق من المراد 
بلفظه» وإطلاق المحتبس عن الفهم به . 

وما التآريل قصرف معثى أالاَية بو جه تبحثمله الاية : 
ویکون موافقا لما قبلهء» ملائما لما بعده. واشتقاقه من 
الأول وهو الّجوع فيكون التأويل بيان الشىء اذى يرجع 
إليه معنى الأية ومقصودها. 

وفيل التأويل إبداء عاقبة الشىء . واشتقاقه من المال 
بمعتى المرجع والعاقبة . فتأويل الاية ما تول إليه من 
معنى وعاقبة . وقيل : اشتقاقه من لفظ الأول . وهو صرف 
الكلام إلى أله . وهذان القولان متقاربان. ولهذاقيل : 
أؤل غرض الحكيم أخر فعله . 

وقیل اشتقاقه من الإيالة بمعنى السياسة . تقول 
العرب: اا وإیل علینا آی سسنا وسیس عليناء ی 
ساسنا غيرنا . وعلى هذا يكون معنى التأويل أن يلط 
المؤول ذهنه وفكره على تتبع سر الكلام إلى أن يظهر 
مقصود الكلام» ويتّضح مراد المتكلّم. 

والفرق بين التفسير والتأويل أن التفسير هو الببحث 
عن سبب نزول الآية » والخوض فى بيان موضع الكلمة ؛ 
من حيث اللغة. والتأويل هو التفحص عن أسرار 
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الآيات» والكلمات» وتعيين أحد احتمالات الاية . وهذا 
انما يكون فى الآيات المحتملة لأوجوه مختلفة» نحو 
لوأَسَبَعَ عليكم نْعَمَهُ ظاهرةً وباطنةً €[ لقمان: * [ 
وکقوله تعالی : ل فمنهم ظالمٌ لنفسه ومنهم مقتصد 4# 
[فاطر: ۳۲ ] وکقوله تعالی  :‏ والشفع والوتر € [الفجر: 
۳ ] وکقوله تعالی : # وشاهد ومشهود 4[ البروح: ۳ ] 
فإن هذه الآيات ونظائرها تحتمل معانى مختلفة » فإذا 
تعين عند المؤوّل أحدهاء وترجّح» فيقال حينئذ : إِنه أوّل 
الأية : 

وأما المعنى فمن طريق اللغة : المقصد. يقال: عناه 
یعنیه أ آراده وقصده. فیکون معنى الاي : ما به يظهر 
حكمة الحكيم فى نزول الاية ... 

وقيل اشتقاق المعنى من العناية» وهى الأهتمام 
بالأمر» يقال : نلان معن بکذا آی مهتم به. فيکون 
المعثى أن الباحث عن الآية يصرف عثايته وأهتمامه إلى 
أن ينكشف له المراد من الاية . 

وقيل إشتقاقه من العناء» وهر التعب والمشقَّة. 
والمعنى لا يمكن الوصول إليه إلا بكد الخاطر ومشقَة 
الفكرء لما فيه من الدقّة والغموض . 

وأما التدزيل فتفعيل من النزول» وقد يكوك بمعنى 
التكليم : قال فلان فى تنريله: فى تكليمه لا المتكلم 
يأتى به تؤلة بعد نزلة . والنزلة هى المرة» قال على ` 
#ولقد رءاه تزلة أخرى ¢ [ النجم : : ۲ ]ای مره اخری . 
وقد یکون بمعنی الإنزال ‏ وتزلنا من السماء ماع مبارگًا ٭ 
[ ق : ٩‏ ] أى وأنزلتا # وما ننزله إلا بقدر معلوم ٭ 
[الحجر: ۲١‏ ] فقرى بالتشديد والتخفيف . 

وقيل للقران : تنزيل من رب العالمين لأنه تكليم من 
الله الجليل › وإئزال على لسان جبريل . 

وما الوحى فلغة : الؤسالة والإلهام» والإشارة 
بالحواجب» والكتابة بالقلم. وى يحى وَحياء فهو 
واح . وجمع الوحی جى ۾ کحلی لی ويقال: إل 
الوحى مختص برسالة مقترنة بخفة وسرعة . فسمّى 


التفسسسير ( عام .) 


لتنزيل وحيا لسرعة جبريل فی آدائهء وخحفة قبوله على 
الأسول. وإن جعلته من معنى الإشارة فكأن الرسول 5ا 
الع على المراد بإشارة جبريل . وإن جعلته من معنى 
الکتابة فکأنُ جہریل أثبت آیات القرآن فی قلب النبی إلا 
كما يبت المكتوب فى الوح بالكتابة. قال تعحالى : 
لزل به الرُوح الأمين # على قلبك ¶ [ الشعراء: ۱۹۳› 
٤‏ ]. 

وأمّا الكلام فإنه اسم لما يصح به التكلم» وضده 
الخرس . والكلام والتكليم مصدران على قياس السلام 
والتسليم . وقد يطل الكلام على التكلم والتكليم . وقيل 
للفرآن : کلام» فی نحو قوله تعالی : # حتی یسمع کلام 
الله [ التوبة : ١‏ ] وقوله تعالی ٦‏ یرون ان یا وا کم 
الله ¢ [ الفتح ٠‏ 1 لاه تکلیم وتكلّہ . وأيضاهو ما 

يصح به التكلم . وقيل : الکلام ما اشتمل على آمر ونهی 
وإخبار واستخبسار. وقيل: هو معنى قائم بالتفس» 
والعباراتٌ تدل عليه » والإشارات تد“ ر إليه. وقيل: هو ما 
يثافى السكوت والبهيمية . 

وأمُاالكلمة فمشتقة من الكلم بمعنى الجرح . 
وجمعها کلم وکلم وکلمات. يقال : كلمت الصيد آى 
جرحته . فالكلام والكلمة على قول : ما پؤڈر فی قل 
المستمع بواسطة سماع الآذان كتأثير الكلم فى الصيد. 


وقد يكون الكلم بمعنى القطع» فيكون الكلمة اسمًَا 
لجمع من الحروف متصل بعضها ببعض منقطع عن 
غيرها من الكلمات . 


رما القول ففى أصل اللخ : النطق . وحقيقشه من 
حيث المعتى : : کلام مهڈّب مرب على مسموع مفهوم» 
موی پمعنی صحیح . . وعلى هذا يصح إطلاق القول 
على القرأن» فإنه يتضحن اله ذيب والترتبب › امه 
مسموع . ومعناه مهوم . 

وما الكتاب فيكون اسما وجمعه كثب -ويكون 
مصدرا بمعنى الكتابة » فسمی به القران» لانه پکتب» 


کما سمّی الإمام إماما لاه يؤتم به. ویقال: إن مادّة کتب 


موضسوعة بمعنى الجمع : كتبث البغلة إذا جمعت بين 
شفريهابحلقة. ويقال للعسكر: الكتيبة لاجتماع 
الأبطال. فشُمّى القسرآن كتابًا لأنه مجتمغ الحروف 
والكلمات والسور والآيات . 

وأا الفرقان فاسم على زنة فُعلان مشتق من الفرق؛ 
وهو الفصل . والفرق بالضم لخة فيه » قال الراجز: 

والفرق بالكسر: قطيع من الغنم يتفرق من سائرهاء 
وسمّی القرآن فرقاتا لأنه نزل من السماء نجوما متفرقة › 
ولأنه يغرق بين الح والباطل . وقد يكون الفرقان بمعئى 
النصرة» قال تعالى : # يوم الفرقان يوم التقى الجمعان ) 
[ الأنفال : ٤١‏ ] أى يوم النصرة. فقيل للقرآن: فرقان لما 
فيه من تصرة الدّين وأهله > وقد یکون ن الفرق اذ يمعي 
الخروج من الشك والشبهة» قال تعالى : # إن توا الله 
يجعل لكم فرقائا [ الأنغال : 4 ا رقا متي 
آنه تقوية وهدذاية» يحصل به الخروح من ظلمات 
الضلالات› والشكوك » والشبهات . 

وأمّا القرآن فاسم لما يُعرأًء كالقربان : : اسم لما تقر 
به إلى الله . ويقال أيضا انه مصدر 6ا اوا 
وقراتا. وفى الشرع اسم للكتاب المفتتح بفاتحة الكتاب» 
المختتم بل قل أعوذ برب الاس € وفيه لغتان: الهمز 
وتركه المهوز من القرء - بالفتح والفم “ بمعنی 
الحيضن » والطهر. سمی به لاجتماع الذَّم فيه . والقران 
سی به لاجتماع الحروف» والكلمات» ولأنه مجتمم 
اللحكام. والحقائق » والمعانى» والحكم . وقيل اشتقاقه 
من القرى بمعنى الضيافة» لأن القرآن مادبة الله 
للمؤمنين؛ وقيل القران ‏ بغير همز - مشتق من القرن 

معني القررين لان انظ فصى قرين بالمعنى الي ايع 

وقیل : القرآن اسم مرتجل موضوع » غير مشتق مشتق عن أصل » 
وإنّما هو عَلّم لهذا الكتاب المجيد» على قياس الجلالة 
فى الأسماء الحسنى . 


وأما سورة- بالهمز وبتركه _ فبغير الهمز من سَوْرة 


التفسسسير ( علم.) 


بمعلى القَوة› لن وة السّورة 
أكثر من قوة الأية » أو من السور بمعنى الجماعة» يقال : 
لفلان سور من الإبل أى جماعةء لأ السُورة مشتماة 
على جماعة الآيات» أو من السُور المحيط بالابنيةء لأن 
السورة محيطة بالآيات» والكلمات» والحروف» مشتملة 
على المعانى : من الأمر والتهى » والأحكام؛ وإذا قلت 
بالهمز فیکون من سؤر الكأس وهو ما یبقی فيه من 
الشراب ‏ لأن كل سورة من القران َة منه . ويقال: إن 
السّور ( بلا همز ) بمعنى الرّفعة والمنزلة » وسور القران 
هكذا متفاوتة بعضها فوق بعض من جهة الطول» 
والقصرء وى الفضل ٠»‏ والشرف» والرتبة . قال النابغة : 
# ألم رأ الله أعطاك س ورة # 

أى شرفا ورفعة . 

وما إية ففى أصل اللغة بمعنى العجب . ويمعلى 
العلامةء ويبمعنى الجماعة. سميت آية القرآن آية لأنها 
علامة دالّة على ما تضكنته من الأحكام» وعلامة دالة 
على انقطاعه عمًا بعده وعمًا قبله» آو لأن فيها عجائب 
من القصص» والأمثال» والتفصيل» والإجمال» والتميز 
عن كلام المخلوقين» ولأن كل آية جماعة من الحروف» 
وكلام متصل المعنى إلى أن ينقطع» وينفرد بإفادة 
المعنى» والعرب تقول: حرج القسوم بايتهم آى 
بجماعتهم . رقال شاعرهم ( هو برج بن مُسهر الطائی): 

حرجنا من التقبين لا حى ملا 

بآيتتافُزجى اللقاح المطافلا 
وقال فى معلى العلامة : 
إذا طلعت شمس النهار فسلمى 
فآية تسليمى عليك طلوعها 

وأصلها أييَة على وزان فَحَلة عند سيبويه» وآيبة على 
مثال فاعلة عند الكسائىء وأييّه على عة عند بعض » 
وة عند الفاء» وأاية بهمزتين عند بعض . 

وام الحرف فقد جاء لمعان : منها طرف الشىء؛ وحد 
السّف› ودروة ة الجبل » ووا حد حروف الهجاء» والنَاقة 


الاأسده وسورة الشراتب» 


السّمينة القوية» والناقة الضعيفة» وقسيم الاسم والفعل . 
فقيل للحرف : حرف لوقوعه فى طرف الكلمة» أو لضعفه 
فى نقسه» أو لحصول قَوَة الكلمة به» أو لانحرافه» فان 
کل حرف من حروف المعجم مختص بنوع انحراف یتمير 
به عن سائر الحروف . 

وما المصحف فمثلثة الميم. فبالضم: اسم مفعول 
من أصحفه إذا جمعه . وبالفتح : موضع الصحف أى 
مجمع الصحائف› وبالکسر: اله تجمع الصحف . 

والح ائف جمع صحيفةء كسفينة وسفاثن› 
والصحف جمع صحيف كسفين وسفن . 

رقيل للف رآن مصحف لأله جع من الح ات 
المتفرقة فى أيدى الصحابة -وقیل : لاه جمع وحوى - 
بطريق الإجمال - جميع ما كان فى كتب الأنبياءء 
وصحفهم»› لا بطريق التقصيل . 

هذا بيان الكلمات الى لا بد من معرفتها قبل الخوض 
فی التفسیر. والله ول التیسیر. اھ. ( بصاثر ذوی التمییز 
-(AY-_YA /1‏ 

وهذا المنهج نفسه اثبعه الإمام السيوطى فى التحبير 
فأورد فی مقدمته ما أسماه حدودا لا بد من معرفتهاء 
ولكنه بدأ أولا بتعريف علم التفسير فقال: وأما فى 
الاصطلاح فلهم فيه عبارات أحسنها قول اہی حیان: هو 
علم يبحث فيه عن كيفية النطق بألفاظ القرآن ومدلولاتها 
وأحكامها الإفرادية والتركيبية ومعانيها التى يحمل عليها 
-حالة التركيب وتتمات لذلك . 

وقال هو علم يبحث فيه عن آحوال القران العزيز من 
حيث دلالته على مراده بحسب الطاقة البشرية» ويتناول 
التفسير: ما يتعلق بالرواية» والتأويل» آى ما يتعلق 
بالدراية قال فقولنا: علم جنس وقولنا: ييحث فيه عن 
كيفية النطق بألفاظ القران هو علم القراءة» وقولنا: 
ومدلولاتها : أى مدلولات تلك الألفاظ» وهذا متن علم 
اللغة الذى يحتاج إليه فى هذا العلم . 

وقولنا : وأحكامها الإفرادية والتركيبية : هذا يشمل علم 


التفسير (علم.ء) 


التصريف والبيان والبديع وقولنا: ومعانيها التى يحمل 
عليها حالة التركيب يشملل ما دلالته بالحقيقة وما دلالته 
بالمجاز» فن الترکیب قد یقتضی بظاهره شيتًا ويصد عن 
الحمل عليه صاد فيحمل على غيره وهو المجازء وقولنا : 
وتتمات لذلك هو مثل معرفة النسح وسبب النرول وقصبة 
توضح بعض ما آبهم فى القرآن ونحو ذلك . 

وقال بعضهم: التفسير كشف معانى القرآن وبيان 
المراد منه سواء كانت معانى لغوية أو شرعية بالوضع أو 
بقرائن الأأحوال ومعونة المقام . 

وقال قوم التفسي ر بيان لفظ لا يحتمل إلا وجا 
واحدًاء والتأويل توجية لفظ يتوجه إلى معان مختلفة إلى 
واحد منها بما ظهر عنده من الأدلة . 

وقال الماتريدى: التفسير القطع على أن المُراد من 
اللفظ هذا والشهادة على الله آنه عنى باللفظ هذاء فإن 
فام دليل مقطوع به فصحيح وإلا فتفسير بالرأى وهو 
المنهى عنه» والتأويل : ترجيح أحد المحتملات بدون 
القطع والشهادة على الله ء واختلف فى جواز هذا 
(التحبير أ/ ١١ء .)١١‏ 

وجاء تعريف علم التفسير فى عدة مصادر منها مفتاح 
السعادة» وكشف الظنون» وكشاف اصطلاحات الفنون» 
وأبجد العلوم» وإلثقافة الإسلامية فى الهند وغيرها وهر لا 
یخرج عما آورده صاحب أبجد العلوم» قال: علم 
التفسير: أى تفسير القرآن هو علم باحث عن معنى نظم 
القران بحسب الطاقة البشرية» وبحسب ما تقتضه 
القواعد العربية . 

وميادئه العلوم العربية وأصول الكلام وأصول الفقه 
والجدل وغير ذلك من العلرم ألجمة. 

والغرض منه معرفة معانى النظم بقدر الطاقة البشرية. 

وفائدته حصول القدرة على استنباط الأحكام الشرعية 
على رجه الفبسحة» والاتعاظ بما فيه من القصص والعير 
والاتصاف بما تضمنه من مكارم الأحلاق إلى غير ذلك 
من الفوائد التى لا يمكن تعدادها لأنه بحر لا تنقضى 


عجائبهء سبحان من آنزله وآرشد به عباده . 

وموضوعه کلام الله سبحانه وتعالی الڏذی هو منبع کل 
حكمة ومعدن كل فضيلة . 

وغايته التوصل إلى فهم معانی القران واستنباط حكمه 
ليفاز به إلى السعادة الدنيوية والألحروية وشرف العلم 
وجلالته باعتبار شرف موضوعه وغايته . فهو أشرف العلوم 
وأعظمها. هذاماذكره أبو الخير وابن صدر السدين 
والازنيقى . قال فى كشاف اصطلاحات الفضون: علم 
التفسير يعرف به نزول الأيات وشؤونها وأقاصيصها 
والأسباب النازلة فيهاء ثم ترتيب مكيّها ومدنيّها ومحكمها 
ومتشابهها وتاسخها ومنسوخها وخاضها وعامها ومطلقها 
ومقيدها ومجملها ومفسرها وحلالها وحرأمها ووعدها 
ووعيدها وأمرها ونهيها وأمشالها وغيرها . وقال الزركشى : 
التفسير علم يفهم به كتاب اله المنزل على محمد يا 
وبیان معانیه واستخراح أحکامه وحکمه» واستمداد ذلك 
من علم اللغة والنحو والتصريف وعللم البيان وأصول 
الفقه والقرانء ويحتاج إلى معرفة أسباب النزول والناسخ 
والمنسوخ كذا فى الإتقان فموضوعه القران . 

وأما وجه الحاجة إليه فقال بعضهم : ۱ اعلم أن من 
المعلوم أن الله تعالى إنما خاطب حلقه بمايفهمونه› 
ولذلىك آرسل کل رسول بلسان قومه» وأنزل کتابه علی 
لختهم ۰ وإنما احتيج إلى التفسير لتقرير قاعدة وهى آن 
کل من وضع من الہشر کتابًا فإنما وضعه ليفهم بذاته من 
غير شرح وإنما احتيج إلى الشروح لامور ثلاثة : 

أحدها: كمال فضيلة المصنف فإنه بقوته العلمية 
يجمع المعانى الدقيقة فى اللفظ الوجيز فربما عسر فهم 
مراده ققد بالشروح ظهور تلك المعانى الدقيقة» ومن 
ههنا كان شرح بعض الأئمة لتصنيفه دل على المراد من 
شرح غیره له . 

وثانيها : إغفاله بعض متممات المسألة أو شروطها 
اعتمادا على وضوحهاء أو لأنها من علم آخر فيحتاج 
الشارح لبيان المتروك ومراميه . 

وثالثها : احتمال اللفظ لمعان مختلفة كما فى المجاز 
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التقسير (علمه) 


والاشتراك ودلالة الالتزام فيحتاج الشارح إلى بيان غرض 
المصنف وترجيحه . وقد يقع فى التصانيف ما لا يخلو 
عنه بشر من السهو والغلط أو تكرار الشىء أو حذف 
المهم أو غير ذلك فيحتاج الشارح للتنييه على ذلك؛ 
وإذا تقرر هذا فنقول : إن القران إنما نزل بلسان عربى فى 
زمن فصحاء العرب وكانوا يعلمون ظواهره وأحكامه . أما 
دقائق باطنه فإنما كانت تظهر لهم بعد البحث والنظر مع 
الهم ابی ا فی اا کر کسوالهم لما رل ر ولم 
يسوا إيمانهم بظّلم 4[ الأنعام: ۲ ] فقالىوا : وأينا لم 
یظلم نفسه؟ ففسره ه ألنبى ب بالشرك وإاستدل عليه # إن 
الشركٌ لظلمٌ عظيمٌ 4 [لقمان: ۳ ] وغير ذلك مما سألا 
عنه النبی اة ونحن محتاجون إلی ما کانوا یحتاجون إلیه 
مع أحكام الظواهر لقصورناعن مدارك آحکام اللخة بغير 
تعلم فنحن شد احتياجًا إلى التفسير. 

وأما شرفه فلا يخفی . قال الله تعالى : % بؤتى 
الحكمة من يشاء ومن بُوّت الحكمة فقد أوتى خير كرا 
[ البقرة: ۲٠۹‏ ]. 

وقال الأصبهانی : شرفه من وجوه : 

أحدها من جهة الموضوع فإن موضوعه كلام الله تعالى 
الذى هو ينبوع كل حكمة ومعدن كل فضيلة. 

وٹانيها من جهة الغرض فإن الغرض مله الاعتصام 
بالعروة الوثقى والنوصول إلى السعادة الحقيقية التى هى 
الغاية القصورى . 

وثالثها من -جهة شدة الحاجة قال : كل كمال دينى أو 
دنيوى مفتقر إلى العلوم الشرعية والمعارف الدينية وهى 
متوقفة على العلم بكتاب الله تعالى , واختلف الناس فى 
تفسير القرآن هل يجوز لكل أحد الخوض فيه فقال قوم : 
لا يجوز لحد أن یتعاطی تفسیر شىء من القرآن وإن كان 
عالمًا أديبًا متسعًا فى معرفة الأدلة والفقه والنحو والأحبار 
والآثار ولیس لھ إلا أن ینتھی إلی ما روی عن النبی َد فی 
ذلك . ومنهم من فال : پجوز تفسیره لمن كان جامعا 
للعلوم التى يحتاج المفسر إليها وهى خحمسة عشر علما: 


اللغة والنحو والتصريف والاشثفاق والمعانى والبيان 
والبديع وعلم القران لأنه يعرف به كيفية النطق بالقرأن 
وبالقراءات يرجح بعض الوجوه المحتملة على بعض» 
وأصول الدين آی الكلام وأصول الفةّه وأسباب ازول 
والقصص إذ بسبب النزول يعرف معنى الأآية المنزلة فيه 
بحسب ما آنزلت فيه » والتاسخ والمنسوخ ليعلم المحكم 
من غيره والفقه والأحاديث المبينة لتفسير المبهم 
والمجمل . وعلم الموهبة وهو علم يورثه الله لمن عمل 
بما علم وإليه الإشارة بحديث ١‏ من عمل بما علم وره 
الله تعالى علم مالم يعلي ». 

قالت المؤلفة : لم أعثر على هذا الحديث فيما لدئ 
الساعة من مراجع . 

وقال البغوى والكواشى وغيرهما : التأويل صرف الذية 
إلى معنى موأفق لما قبلها وما بحدها تحتمله الأبة» غير 
مخالف للكتاب وإلسنة» غير محظور على العلماء 
بالتفسير كقوله تعالى : # انفروا خفافا وثقالاً 4 [ التوبة : 
٤١‏ ] قیل شبابًا وشي وخا وقيل : آغنياء وفقراء وقيل : نشاطا 
أو غير نشاط وقيل : أصحاء ومرضى وكل ذلك سائغ 
والآية تحتمله. وأآما التأويل المخالف للآية والشرع 
فمحظور لأنه تأويل الجاهلين مشل تأويل الروافض قروله 
تعالی : < مرج البحرين يلتقيان 4[ الرحمن ۹ ]اهما 
على وفاطمة * يخر منهما الولو والمرجان 4 
[الرحمن : ۲۲ ] يعلى الحسن والحسين . انتهى . 

وذكر العلامة الفنارى فى تفسير الفاتحة فصلا مفيدا 
فی تعریف هذا العلم ولا باس بإیراده إذ هو مشتمل على 
لطائف التعريف . قال قطب السدين الرازى فى شرحه 
للکشاف : هو ما پبحث فيه عن مراد الله سبحانه وتعالی 
من قرآنه المجيد . ویرد عليه آن الببحث فيه رہما کان عن 
أحوال الألفاظ كمباحث القراءات وناسخية الألفاظ 
ومنسوخيتها وأسباب نزولها وترتيب نزوله ا إلى غير ذلك 
فلا يجمعها حده» وأيضا يدخل فيه البحث فى الفقه 
الأكبر والأصخر عما يثبت بالكتاب فإنه بحث عن مراد الله 


التقسسبر (علم.) 


تعالی من قرانه فلا یمنعه حده فکأن الشارح التفتازانى 
إنما عدل عنه لذلك إلى قوله: هو العلم الباحث عن 
أحوال ألفاظ كلام الله سبحانه وتعالى من حيث الدلالة 
على مراد الله . وترد على مختاره ضا وجوه : 

الأول : أن البحث المتعلق بألفاظ القرآن ربما لا يكون 
بحيث يؤشر فى المعنى المراد بالدلالة والبيان كمباحث 
علم القراءة من آمثال التفخيم والإمالة إلى ما لا يحصى»› 
فإن علم القراءة جزء من علم التفسير أفرز عنه - لمزيد 
الاهتمام - إفراز الكحالة من الطب والفرائض من الفْقه 
وقد خرج بقيد الحيثية ولم يجمعه ٠‏ فإن قبل : أراد تعريفه 
بعد إفراز علم القراءة : قلنا: فلا يتاسب الشرح المشروح 
للبحث فى التفسير عما لا يتغير به المعنى قى مواضع لا 
تحصی. 
الثانى: أن المراد بالمرادء إن كان المراد بمطلق 
الكلام فقد دخل العلوم الأدبية» وإن كان مراد الله تعالى 
بکلامه فن آرید مراده فی نفس الأمر فلا يفيده بحث 
التفسير لان طريقه غالبًا إما رواية الأآحاد أو الدراية بطريق 
العربية» وكلاهما ظنى كما عرف» ولأن فهم كل أحد 
بقدر استعدادهء ولذلك أوصى المشائخ رحمهم الله فى 
الإيمان أن يقال: منت بالله وبما جاء من عنده على 
مراده» وامنت برسول الله وبما قاله علی مراده» ولا یعین 
بماذكره أهل التفسيي. ويكرر ذلك علم الهدى فى 
تأویلاته وإن آرید مراد الله سبحانه وتعالی فی زعم 
المفسر ففيه حرازة من وجهين : 

الاول: كون علم التفسير بالنسبة إلى كل مفسر بل إلى 
کل أحد شيئًا آخرء وهذا مثل ما اعترض على حد الفقه 
لصاحب ( التنقيح ) وظن ورودهء وإلا فإنى أجيب عذه 
بأن التعدد ليس فى حقيقته النوعية بل فى جزتياتها 
المختلفة باختلاف القوابل وأيضا ذكر الشيخ صدر الدين 
القونوى فى تفسير * مالك يوم الدين € أن جميع المعانى 
المفسر بها لفظ القران رواية أو دراية صحيحتين مراد اله 
سبحانه وتعالى لكن بحسب المراتب والقوابل » لا فى 
حق کل أحل. ) 


1e۸ 


الثانی : آن الآذهان تنساق بمعانی الألفاظ إلى ما فی 
نفس الأمر على ما عرف فلا بد لصرفها عنه من أن يقال 
من حيث الدلالة على مايظن أنه مراد الله سبحاته 
وتعالی . 
اثالث : أن عبارة العلم الباحث فى المتعارف ينصرف 
إلى الأصرل والقواعد أو ملكتهاء وليس لعلم التفسير 
قواعد يتفرع عليها الجزئيات إلا فى مواضع نادرة فلا 
يثناول غير تلك المواضع إلا بالعناية » فالأولى أن يقال : 
علم التفسير معرفة أحوال كلام الله سبحانه وتعالى مر 
حيث القرانية : ومن حیث دلالته على ما يعلم أو يظن أنه 
مراد الله سبحانه وتعالى بقدر الطاقة الإنسانية. فهذا 
يتناول أقسام البيان بأسرها انتھی کلام الفناری بنوع 
تلخيص ثم أورد فصولا فى تقسيم هذا الحا إلى تفسير 
وتأويل وبيان الحاجة إليه وجواز الخرض فيهما ومعرفة 
وجوههما المسماة بطونا آو ظهرا وبطتًا وإاحدًا فمن أراد 
الاطلاع على حقائق علم التفسير فعليه بمطالعته ولا ينبئه 
مثل خبیر ( آبجد العلوم ج۲ ق۱/ ۲۲۲-۲۱۷ ). 

( تعريف عام بالعلوم الشرعية - د. محمد الرحيلى / 1٤ء‏ 
وبصائر ذوى التمييز امام الفبروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد 
على النجار /١‏ ۷۸ ۸۷ء والتحبير فى علم التفسير للحافطل 
السيوطى / ١١ ٥‏ ومفتاح السعادة لطاش کبری زادہ ۲/ _٥۳۰‏ 
٠‏ ,؛ وكشف الظنون لحاجى خليفة ٤١٤ ٤۲۷ /١‏ وأيجد 
العلوم لصديق بن حسن القتوجى _ أعده للطبع ووضع فهارسه عبد 
الجبار زکار ج ۲ ق۱/ ۲۱۷ ۲۲۲. انظر ايشا الجامع الحاوى 
فی مرویات الشرقاوی - تحقیق آبی الفیض محمد یاسین پن محمد 
عيسى الفادانى المكى . دار البصائر دمشق . الطبعة الأولى 
A9‏ ۱۹۸9م/ ۳ ١۱ء‏ ودرأاسات فى التفسير 
والمفسرين د. عبد القهار داود عيد الله العام / 0 ٣١ء‏ 
والمحدثون فى مصر والازهر أ . د. الحسینی هاشم » أ. د. أحمد 
عمر هاشم / ۲۸-۲۸٤‏ ومتاهل الحرفان فى علوم القرآن ‏ فضيلة 
الشيخ محمد عبد العظيم الزرقانى ۲| ۰۲۸-۲ والبرهان فی علوم 
القرآن نامام بدر الدين الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل 
إبراحہم٠/ ١۳‏ ١١ء‏ والمدرسة القرآنية فى المغرب _ عبد السلام 
آحمد الکنونی ۱/ ۱۱۷ ١٣۱۲ء‏ ١١۱۳ء‏ وکشاف اصطلادحات 


تفسير غريب أبيات السيرة النبوية 


الفنون للتهانوی ۳/ ١١١١-٠٠١١‏ والدرر المتثورة فى بيان زد 
العلوم المشهورة للشيخ عبد الوهاب الشعرانى ‏ حققها ووضع 
حواشیها د . عبد الحمید صالح حمدان / ۲۸۔۳۲ والإتقان فی 
علوم القران للحافظ جلال الدین السیوطی ۲/ ۲۲۱۔٤۲۲‏ ). 
# تفسير غريب أبيات السيرة النبوية: 

من مخطوطات دار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الاأسد 
الآن). 

. ١١ تفسير‎ ۱۸٦1٩ ارقم‎ 

لای ذر مصعب بن محمد بن مسعود بن عبد الله 
الشهير بالخشنى والمعروف بابن آبى الركب المتوفى سنة 
٤ه/‏ ۱۲۰۸م (ترجمثه فى الأعلام ۸/ ٠١١‏ 
ومعجم المؤلفین ۱۲/ ۲۹۲). 


۷ق ۵س ٤‏ ×۹ سم 
نشر الكتاب المستشرق بولس برونلة وسماه شرح 
السيرة النبوية ( هاله 1۸۹۵ ). 


( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية . الدب وضعه 
ریاض عید الحمید مراد ویاسین محمد السواس ۱/ ١۱۳۰ء ١۳١‏ 
وهامش ص ۱۳۱). 
# تفسير غريب القران: 

ويسمى أيضا : ١‏ نزهة القلوب فى غريب القرآن ٠‏ . 

تألیف: پى بكر محمد بن عمر بن أحمد 
السجستانی» ت ۳۰٣۳ھ‏ / ١‏ ٤م‏ 

نسخة فی مکتبة جستر بیتی فی دبلن »› برقم ۲۰۰۹› 
فى 1۷ ورقة» بخط أبى منصور موهوب بن أحمد 
الجواليقى » سنة ٤۹٩‏ ه/ مم 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - كوركيس عواد 
| 1°8۸( 

وتوجد نسخة فى مكتبة متعحف « مولانا ١‏ فى قونيا 
بیانھا کما یلی : 

حط النسخ المتحرك فى نهايات الجمل نقاط 


حمراء. 
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تسیر الخزى 


فى شرح وتوضيح الكلمات التى تستوجب الإيضاح 
فى القرآن الكريم مرتبة حسب الحروف الأبجدية. 
والكتاب كان مصدرا للراغب الأصفهانى . 
السجستانی هذا كتاب تفسير غريب القرآن آلف على 
حروف المعجم. 

آخره: ذكر الياء المكسورة: قيل ليس فى العربية 
كلمة أولها ياء مكسورة إلا يسار ويسار لليد... 

نجز الكتأاب فى رجب من شهور سننة أثتتين وتسعين 
وحمسمائة ... والأحمد لله . 
مقاس المجلد: .١۲×١١,٥١‏ 
مقاس الكتابة:۸,١(×۸,9.‏ 
ع لد الأوراق ٠۹۰:‏ . 
عدد الاأسطر:١١.‏ 
رقمه فى الخزرانة: 0+1٤‏ . 
رقم المحل_د:١!۹.‏ 

( المخطوطات العربية فى مكتبة متتحف ١‏ مولانا ١‏ فى قونيا 
مركز الخدماث والابحاث الثقافية ق٥‏ ٣٤ء ٤٤‏ ). 

وقد جاء فى كتاب الأزهر الشريف فى عيده الألفى 
ص ۱۸١‏ آنه من بين المخطوطات النادرة فى المكتية 
الأزهرية. ' 

والكتاب مطبوع . 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبع مكتبة ومطبعة 
محمد على صبيح وأولاده» الققاهرة» ۲ *`*ھم- 
۳ ,م. ویقع فی ۲۲۹ صفحة + ۲ ص فهرس . 
# تفسير الغزى: 

قال صاحب كشف الظنون: هسو الشيخ بدر العدين 
محمد ابن رضى الدين محمد العامرى الشافعى المتوفى 
تقريبا سنة ٩٦١‏ ستين وتسعمائة وهو تفسير منظوم سماه 
« التيسير فى التفسير » وأنكر كثير من العلماء نظمه لأنه 
يؤدى إلى إخراج القران العظيم من نظمه الشريف لإدخاله 


تفسیر الغزی 


التقسبر الفقهى 


فى الوزن مسا لم يكن من النظم الشريف ذكره القطب 
المکی فی رحلته. ه. ( کشف ۱/ ٤٥٤‏ ). 
يوجد مخطوطه فى دار الكتب الظاهرية ( بمكتبة 
الأسد الآن ) بدمشق وجاء بيانه كمايلى : 
تفسير الغزى - أرجوزة . 
ارقم : 2174 . 
أو التيسير فى التفسير - أو البسيط فى التفسير. 
الناظم : بدر الدين ابو البركاث محمد بن رضى الدين 
محمد بن محمد الغزى العامرى الدمشقى المتوفى سنة 
AA‏ 
أوله : 
الحمد لث الى مدان 
وزادنا من فضله إيم انا 
وأنزل الذكر الحكيم أنجما 
مليرة ه_ادية من العمى 
مفتتح ا بحملده مخت | 
بالاستعاذة ب ديعا مسكها 
بين الأنسام ساطع برهانه 
وناطق ببينات وححج ٠١‏ 
ظاهمرة ولم يكن بذى عوج 
أخره: # والذين يرمون أزواجهم ولم يكن لهم شهداء 
إلا أنفسهم شهار احیی ای شیا ار ل 
الصادقين * واللخامسة أن لعنت الله عليه إن كان من 
الكاذبين * ويدرآعنها العذات أن تشهد أربع شهادات 
بالله إنه لمن الكاذبين # والخامسة أن غضب الله عليها إن 
کان من الصادقین 4[ النور: ۰۔٩‏ ]. 
أوصاف المبخطوط : نسخة من القرن العاشر الهجرى 
کتبها المؤلف بخطه وهو خط نسخی معتاد دقيق قليل 
الإأعجام تصعب قراءته. ألفاظ القرآن الكريم مكتوبة 


بالاأحمر. النسخة مخرومة ومضطرية فى مواضع متعددة 
وهى مفروطة الأوراق وبعضها ممزق وتالف . أصابتها 
الرطوبة فى أكثر أوراقهاء ورقها أبيض وأصفر. والغلاف 
ممزف وقد ذهب نصغفه. 
ف م س 

۱۸ 1*,0 ×17 TIA 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسيسر - وضعه صلاح محمد الخيمى lo |١‏ 
{1o‏ 
# سير الفاتجة: 

اتظر: الفاتسحة ( سورة) . 
# تفسير فاتحة الكتاب « منتخب من تفسسير أب السسعود »: 

انظر: الفاتحة ( سورة۔) . 
٭ تسیر ابن فضال: 

هو آبو الحسن على بن الحسن بن على بن فضال بن 
عمر بن أيمن الكوفى الشيعى صاحب ‏ أسماء الات 
اللبى ٠‏ . 

( إیضاح المکنون للبغدادی .)۳١۳ /١‏ 
# التفسير الفقهى : 

درج المسلمون فى عهد النبوة على فهم ما تحمله 
آيات القرآن من الأحكام الفقهية بمقتضى سليقتهم 
العربية» ما ما أشكل عليهم منها فكانوا يرجعون فيه إلى 
ريسول الله وة وبعد وفاة الرسول كانوا يرجعون إلى القرآن 
فى كل حادثة جديدة» فإن وجدوا فيه الجكم وإلا لجأو 
إلى سنة رسول الله بل وإن لم يجدوا اجتهدوا. 

غير آن الصحابة فى نظرهم لآيات القرآن الكريمء 
كانوا يتفقون أحيانا على الحكم المستنبط ويختلفون 
آحيانا فى فهم الأية وما فيها من أحكام . 

وظل الأمر كذلك حتى ظهور أئمة الاجتهاد فى هذا 
الدور من أدوار الفقه الإسلامى فبدأ التفسير الفقهى 
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تفسير ابن فورك 


للقرآن بقيام المذاهب الاربعة وغيرها» دون تعصب»› بل 
تبعا للأدلة والبراهين» قد يتفقونء أو يختلفون» ولكنهم 
فى كل آحوالهم ينشدون الحق» ويطلبون الحكم 
الصحيح» ومما آثر عن الإمام الشافعى فى هذا قوله 
للإمام أحمد بن جنبل وكان تلميذه فى الفقه : « إذا صح 
عندك الحدیث فأعلمنی به ٠‏ وقرله : ١‏ إذا ذكر الحديث 
فما لك النجم الثاقب ) . 

وقد تنوع التفسير الفقهى » ولكنه لم يعثر عليه مدوناء 
سوى مأثورات مثفرقة عن فقهاء الصحابة والتابعين › 
رواها أصحاب الكتب المختلفة » آما فى عصر التدوين 
(هو عهد الدولة العباسية ) فإن التفسير انفصل عن 
الحديث وصار علما قائما بذاته ووقع التفسير لكل أية من 
القران وبترتيب المصحف وذلك على أيدى طائفة من 
العلماء منهم ابن ماجه وابن جرير الطبرى والنيسابورى 
واہبن حبان» والحاکم» وابن مردریه وغیرهم . 

ثم کان التفسير لآيات الألحكام تفسيرا فقهيًا بعد عهد 
التدوين» فكان لكل مذهب مجتهد تفسير فقهى تظهر 
فيه استدلالات المذهب على الأحكام بتلك الايات . 

ومن أشهر هذه الكتب المذهبية: أحكام القران 
للجصاص الحنفى » وأحكام القران لأب بكر بن العربى 
المالكى والجامع لأحكام القرآن للقرطى المالكى 
وأحكام القرآن للكيا الهراس الشافعى»ء وكل هذه الكتب 
مطبوعة ومتداولة . 

( الفقه الإسلامى ‏ للإمام الأكبر فضيلة الشيخ جاد الحق على 
جاد الحق . دراسات قى الحضارة الإسلامية الهيئة العامة للكتاب. 
المجلد الثالٹ / ۰۲۲۸ ۲۲۹ . انظر أيضا مباحث فى علوم القرأن 
-مناع قطان / ۳٦‏ ۳۳۷ ). 
# تفسير ابن فورك: 

انظر: ابن فورڭ . 
٭# تسیر القاری: 

انظر: الملا على القارى. 
٭ فير القاسس: 


انظر: محاسن التأويل . 


تفسير القران 
٭ تفسين القرآن: 
أفرد الإمام القرطبی فصلا فیما جاء فی فضل تفسير 
القران وأهله جاء فيه ما يلى : 
قال علماۋنا رسحمة الله عليهم : 


وأما ما جاء فى فضل التفسير عن الصحاية والتابعين » 
فمن ذلك : آن علی بن أبی طالب رضی الله عنه ذکر جابر 
ابن عبد الله ووصقه بالعلم» فقال له رجل : جعلت فداءك 
تصف ج ابرا بالعلم وآنت أنت؟ فقال: إنه كان يعرف 
تفسير قوله تعالى : # إن الذى فرض عليىك القرآن لرادك 
إلى معاد € وقال مجاهد: أحب الخلق إلى الله تعالى 


. أعلمهم بما أنزل. وقال الحسن: واه ما أنزل الله أية إلا 
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أحب آن يعلم فيما أنزلت وما بعنى بها. وفال الشعبى : 
رحل مسروق إلى البصرة فى تفسير أية فقيل له : إن الذى 
يفسرها رجل فى الشام» فتجهز ورحل إلى الشام حتى 
علم تفسيرها. وقال عكرمة : فی قوله عز وجل : * ومن 
بخرج من بیته مهاج إلی اله ورشوله € طلبت اسم هذا 
الرجل أربع عشرة سنة حتى وجدته. وقال ابن عبد البر: 
هو ضمرة بن حبيب وقال ابن عباس : مکشت سنتين آريد 
أن أسأل عمر عن المرأتين اللتين تظاهرتا على رسول الله 
ما يمنعنى إلا مهابته» فسألته فقال: هى حفصة 
وعائشة . وقال إياس بن معاوية : مشل الذين يقرأون القرآن 
وهم لا يعلمون تفسیره» کمثل قوم جاء‌هم كتاب من 
ملكهم ليلا ولیس عندهم مصباح »› فتداحلهم روعة ولا 
يدرون ما فى الكتاب» ومشل الذى يعرف التفسير كمثل 
رجل جاء‌هم بمصباح» فقرآوا ما فی الکتاب . 

( فضائل القرآن وداب التلاوة للإمام القرطبی ‏ تحقيق د. 
آحمد حجازی السقا/ ۴١‏ ). 
# تفسير القرآن: 

مخطوط بمكتبة محف « مولانا » فی قونيا. 

لم يذكر اسم المفسر. كتب بالعربية والفارسية . 

مكتوب بخط النسخ . كل أية مترجمة إلى الفارسية ثم 
فسرت بالعربية» تدا من سورة آل عمران وتنٹهى بسورة 
التساء. 


أوله : بسم الله الرحمن الرحيم . الحمد لله الذى جعل 
نيل البر فى إنفاق المسؤمنين على المستحقين مما يجدون 
ويحبون رالصلاة والسلام على رسوله محمد المصطفى 
الذى يدعى أمته يوم القيامة غر محجلون وعلى آله... 

أخره: من أمه فويحة حارث بن زيد على ذلك وأغاظ 
بالأحلاق الروحانيات المحمودات والتخلية عن الرذايل 
المذمومات والتقرب إلى رب البريات ... 

تاریخ کتابته .-۵۸۸٤‏ ) 

عدد الاآوراق : ۲۱۹ . 

رقمه فى الخزانة ٩‏ ورقم المجلد .٠١‏ 

( المخطوطات العريية فى مكتبة متف ١‏ مولانا ٩‏ فى قونبا. 
مركز الخدمات والأبحاث الغقافة ى٠‏ ٤٤ء )٤١‏ . 
# تفسير القرأن: 

مخطوط رقم ۳٠١‏ ق بالخزانة العامة بالرباط . لابن 
أبى الربيع أبى الحسين عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله 
الأشبيلى ثم السبتى المتوفى سنة 1۸۸ه . 

وهذا الكتاب غريب لا تعرف منه نسخة أخرى فى 
مکان اخر. 

الموجود منه الجزء الأول فى آخره نقص - 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب مركز الخدمات والانحاث الثقافية ق١‏ / ١١‏ ). 
# تقسير القرآن: 

لاین آبى زمنين . انظر: ابن ابی زمنین . 


# تفسير القران: 
من آقدم المخطوطات . 


تأليف : ابن عباس» وهو عبد الله بن عياس پن عبد 
المطلب القرشى الهاشمی» ت 1۸ ه/ 1۸۷م. 

ذكر الأمير شكيب أرسلان» أنه شاهد فى مكتبة عارف 
حكمت بالمدينة المنورة» نسخة غير تامة منه» كثبت 
علی رق غزال» سنة ١٠هد‏ / ۹۲١‏ م. راجع مقالته المنشورة 
فى جريدة ١‏ البرهان ٩‏ الطرابلسية ( العدد الصادر فی ۲٣۲‏ 


کانون الأول سنة ۱۹۱۱ ( آقدم المخطوطات / ٠١۸‏ ) . 

وقد ذكر الزركلى آن تفسير القرآن الذى ينسب لابن 
عباس جمعه بعض آهل العلم من مرويات المفسرين 
عنه فى كل أية فجاء تفسيرا حسنا ( الألام ٥ |٤‏ 

(أقدم المخطوطات العربية فی مکتبات العالم - كوركيس عواد 
/ ۸ والاعلام للزرکلی /٤‏ ۹۵ ) ۔ 

انظر: أبن عباس . 
# تفسير القران: 

من أقدم المخطرطات : 

تألیف : آبی عبد الله سفیان بن سعيد بن مسروق 
الٹوری الکوفی» ت ١١١ه/‏ ۷۷۸م. 

فطعة من نسخة فريدة» فى مكتبة رضا راميور بالهندء 
فى ۱۸ ورقة» مكتوبة على الرق» بخط نسخى» فى القرن 
الشالث للهجرة/ ق ٩‏ م. ( راجع فهرس امتياز على 
عرشی ۱ : ص 1×» ۰۲۰۹-۲۰۸ الرقم ۳۹۹ ). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مکتبات العالم - كوركيس عواد 


/ 14( 
# تفسير القران: 
من آقدم المخطوطات . 


تاليف : عبد الرحمن بن مروان بن عبد الرحمن 
الأنصاری القنازعی . ت ۱۳٤ھ‏ / ۲۲م. 

( نسخة قديمة فى مكتبة جامع القيروان» اطلع عايها 
الاستاذ إبراهیم شبُوح» وفیها الجزء ۲۵ و ۲٣‏ منهء كتا 
على الرق» وعليهما خط المؤلف .راجع : الأعلام 
للررکلی ۳[ ط٤‏ : دار العلم للمسلایین - بیروت 1۹۹[ 
ص .)٣۲۷‏ 

(أقدم المخطوطات فی مکتبات العالم - کورکیس عواد/ ٠١۹‏ ). 
# تقسير القرآن: 

لابن فورك . 

انظر: أبن فورك . 
# تفسير القرآن: 

لمقاتل بن سليمان. 


۱1۲ 


تفسير القرآن بالسنة 


انظر: مقاتل بن سليمان . 
# تفسير القرآن بالسنة: 

فى دراسة قيمة له يقول الدكتور عبد القهار داود عبد 
لله العانى عن تفسير القران بالسنة : 

القرآن كلام الله المعجز الذى نزل على نبينا محمد 44ا 
والسنة وحى من الله على النبى 5ة فيما بلغ عن ربه من 
شع اله ثال تعالى # وما ينطق عن الهوى # إن هو إلا 
وخی يو يوحي 14 النجم : ۳ء ٤‏ ]وقال تعالى:# وما 
آتاکم الرسول فخذوه وما نهاكم عله فانتهوا 4 [ الحشر: 
۷] والكلام على الأدلة القاطعة المستفيضة على أن السنة 
المصدر الثانى من الشريعة الإسلامية مطلوب فى غير 
هذا الموضع ولما كان القرآن والسنة حقا من الله تعالى فى 
بال الشريعة فهما متعاضدان فى ذلك . قال ي : «أوتيت 
القران ومثله معه » . 

قالت المؤلفة : لم أعثر على هذا الحديث فيما بين 
يدى الساعة من مراجع . 

قال الإمام الزركشى « اعلم أن القران والحديث أبدا 
متعاضدان على استيفاء الحق وإخراجه من مدارج 
الحكمة حتى إن كل واحد منهما يخصص عموم الالحر 
وین إجماله ٩‏ ( البرهان ۲/ .)۱١۹‏ 

وقال الإمام آبو الحكم ابن برجان فى كتابه 
المسمی1بالإرشاد » ( انظر: تفسیر ابن برجان) ما قال 
النبی بی من شیء فهو فى القرآن وفيه أصله قرب أو بعد 
فهمه من فهمه وعمه عنه من عمه . قال الله تعالی : ما 
فرطنا فی الکتاب من شیء 4[ الآنعام: ۳۸ ] ألا تسمح 
إلى قوله بو فى حديث الرجم « لأقضین بینكما بكتاب 
الله ٠‏ ولیس فى نص كتاب الله الرجم (صحيح مسلم جا 
ص ۱۳۲٣١‏ رقم ۱۹۹۷ ورواه البخاری برقم ۱۱۵۵). 

وقد أقسم النبی 5 أن یحکم پينهما بكتاب الله ولكن 
الرجم فيه تعریض مجمل فی قوله تعالی : : # ویدراً عنها 
العذاب #[ النور: 1۸. 

وآما تعيين الرجم من عمرم ذكر العذاب وتفسير هذا 
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اية الرجم 


المجمل فهو مبین بحکم الرسول وبآمره به وموجود فی 
عموم قوله # وما أتاكم الرسول فخذوه وما نهاكم عنه 
فانتهوا #[ الحشر: ۷]. 

وقوله تعالی :# من بطع الرسسول فقد أطاع اله 
[التساء: ۸١‏ ]. 

وفیما ذکره نظر حيث قد ورد فى صحيح ألسنة ما يبين 
قوله اة « لأقضين بینكما بكتاب الله ٠‏ من حيث وجود 
الى تسخت تلارة وبقيت حكما . 

آخہرنی عبيد الله بن عبد الله بن عتبة آنه سمع عبد الله 
ابن عباس يقول : قال عمر بن الخطاب وهو جالس على 
منبر رسول الله 5ة : إن الله قد بعث محمدا َة بالحق 
وأنزل عليه الكتاب فكان مما أنزل عليه أية ارجم قرأناها 
ووعيناها وعقلناها فرجم رول الله َة ورجمنا بعده 
فأحشی إن طال بالناس زمان أن يقول قائل : ما تنجد 
الرجم فى كتاب الله فيضلوا بترك الفريضة آنزلها الله وإن 
الرجم فى كتاب الله حق على من زنى إذا أحصن من 
الرجال والنساء إذا قامت البينة أو كان الحبل أو 
الاعتراف . أراد بآية السرجم الشيخ والشيخة إذا زنيا 
فارجموهما البتة وهذا مما نسخ لمظه وبقى حكمه . 

من ذلك حین ذكر رسول الله ب ما أعد الله تعالى 
لأوليائه فى الجنة فقال « فيها ما لا عين رأث ولا آذن 
سمعت ولا حطر على قلب بشر ١‏ ثم قرا هذه الأية 
لتتجافى جنوبهم عن المضاجع يدعون ربهم خوفا 
ولمعا ومسا رزتاهم یتفقون فلا تعلم شس ما أخفی 
لهم من رة أعين جسزاء بما كانوا يعملون 1€ السجدة: 
1117 

من ذلك أيضا ما رواه أبو سعيد الخدرى وأبو هريرة 
عن النیی ب قال : « ینادی مناد : إن لکم ن تصخوا فلا 
تسقموا آبدا و إن لکم ن تحیوا فلا تموتوا أبدا وإن لكم آن 
نشبوا فلا تهرموا أبدا وإن لکم أن تنعموا فلا تيأسوا آبدا» . 
فذلك قوله عز وجل : # ونودو أن تلك الجنة أورٹتموها 
بنا كنتم تعملون #[ الأعراف : ٤١‏ ]. 


تفسير القسسرآن بالسلة 
ا 


فكائت السنة مبينة صفات الجنة وأهلها وما أعد الله 
من النعيم لحباده المؤمنين المتقين جزاء ما عملوا. 

وقد قال الله تعالى : # جنات تجرى من تحتها 
الأنهار# [ البقرة: ٠١‏ ] فكانت الآية ذاكرة الآنهار دون 
تسميتها فورد فى السنة ذكر لبعض أنهار الجنة » فعن أبى 
هريرة رضی الله عده قال قال رسول اله ۱8٤‏ سی حال 
وجيحان والفرات والنبل كل من أنهار الجنة » ( مسلم /٤‏ 
(YAY‏ 

ومنها : قالوا يا رسول الله ألا نتكل وندع العمل فقال : 
د اعملوا فكل ميس ر لما خلق له (٩‏ رواه الطب رانى فى 
الکبير عن ابن عیاس وعن عمران بن حصين حديث 
صحيح )( الجامع الصغير للسيوطى ٤۸ /١‏ )ثم قرا 
لفأما من أعطى واتقى # وصدق بالحسنى # فسنيسره 
للیسری # وأما من بخل واستغنی ٭ وكذّب بالحسنى *٭ 
فستیسره هللعسرى #[ الليل : 1*۵ 

وقال الماوردی فى كتابه أدب القاضى : 

ما يجب بيانه فى السنة . 

وأما القسم الثانى فيما يجب بيانه بالسنة فعلى أربعة 
أضرب : 

أحدها: مالزمه بيانه فى حقوفق الله تعالى وحقوق 
عباده وهو بیان ما أجمله الله تعالى فى كتابه من الصلاة 
والركاة والرسول ب مأحوذ ببيانه فى سح الله ليقام بحقه 
فيها ومأخوذ ببيانه فى حقوق العباد ليعلمو! ما كلفو! مدها 
( أدب القاضی للماوردی ٤١۳ /١‏ ). 

فبين عليه الصلاة والسلام عدد ركعاتها وما يقراً فيها 
فعن ابن عباس آنه قال کان رسول الله ية يعلمنا التشهد 
كما يعلمنا السورة من القران . كان بقول « الشحيات 
الم اركات الصلوات الطبات لله السلام عليك أيها 
الى وربحمة الله وبركاته »› السلام علینا وعلی عباد الله 
الصالحين» أشهد آن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدا 
رسول الله )(مسلم ۱/ ۳۰۲ ۳۰۳). 

۲ - والضرب الثانی ما لزم الرسول بيانه فى حقوق الله 


£ 


تعالی دون عباده وهو تخصیص العموم یلزم بیانه فی حق 
الله لاستنائه له ولا يازمه فى حقرق العباد لأنهم على 
العموم مالم بئقلوا عنه. 

۴ - ما لزمه بیانه فی حقوق العباد ولم یلزمه فی حقوق 
الله وهو ما يستحق الثواب بفعله ولا يجب العقاب بتركه 
كنوافل العبادات وأفعال القرب يلزم بيانه فى حقوق العباد 
خاصة لاختصاصهم بها . 

٤‏ - ما اختلف فيه وهو ما استأتف الرسول اة بيانه 
من الأحكام التى ليست فى كتاب الله كالحكم بالشفعة 
للجار والقضاء بالدية على العاقلة وإعطاء السلب للقاتل 
وأن لا ميراث لقاتل وأن لا وصية للوارث وأن لا يجمع بين 
المرأة وعمتها وبين المرأة وخالتها وما شاكل ذلك فيلزم 
الرسول بيانه فى حقوق العباد لأنه لا طريق لهم إلى العلم 
به إلا مله ( أدب القاضی للماوردی ۱/ ۳٣٣٤ء ٤۴١‏ ). 

وأحاديث الشفعة للجار كثيرة فعن جابر قال: قضى 
رسول الله ية بالشفعة فى كل شركة لم تقسم ربعه أو 
حائط لا يحل له آن پبیع حتی يؤذن شریکه فن شاء آخحذ 
و إن شاء ترك فإذا باع ولم يؤذنه فهو أحق به ( صحيح مسلم 
۴ ۲۹ رقم ۰۱۳۶ وفی البخاری رقم ۱۱۱۰). 

وفى الدية « أن با هريرة قال : اقتتلت امرأثأن من 
هذيل فرمت إحداهما الأخرى بحجر فقتلتها وما فى 
بطنها» فاحتصموا إلى رسول الله اة أن دية جنينها غرة : 
عيدا ووليدة وقضى بدية المرآة على عاقلتها وورثها ولدها 
ومن معهم فقال حمل بن النابغة الهذلى : يا رسول الله 
کیف آغرم من لا شرب ولا کل ولا نطق ولا استهل فمثل 
ذلك يطل فقال رسول الله ب ١‏ إنما هذا من إخوان 
الكهان (٤‏ مسلم ۳/ ٠٠١‏ ) من أجل سجعه الذى 
س 

وعن سلب القتيل ما رواه أبو قشادة قال حرجنا مع 
رسول الله اة عام حنين فلما التقينا كانت للمسلمين 
جولة قال فرآيت رجلا من المشركين علا رجلا من 
المسلمین . فاستدرت إليه حتى آتيته من وراثه فضربته 


تفشسسير القرآن بالشسئة 


تفسير القرأن بالقران 


على حبل عاتقه وآقبل على فضمنى ضمة وجدت منها 
ريح الموت ثم أدركه الموت فأرسلنى فلحقت عمر بن 
الخطاب فقال ما للناس فقلت أمر الله . ثم إن الناس 
رجعوا. وجلس رسول الله مو فقال : ١‏ من فتل قتيلا له 
عليه بينة فله سلبه قال فقمت فقلت من یشھد لی؟ ثم 
جلست ثم قال مثل ذلك فقمت فقلت من یشھد لی؟ ئہ 
جلست ثم قال ذلك الثالئة فقمت فقال رسول الله اة ما 
لك يا أبا قتادة فقصصت عايه القصة فقال رجل من القوم 
صدق يا رسول الله سلب ذلك القتيل عندى فارضه من 
حقه. فقال أبو بكر الصديق: لا ها الله ذا لا يعمد إلى 
أسد من آسد الله يقاتل عن الله وعن رسوله فيعطيك سلبه! 
فقال رسول الله ّ ١‏ صدق فأعطه إياه » فأعطانى قال 
فبعت الدرع فابتعت به مخرفا فی بنى سلمة فإنه لأول مال 
تأثلته فی الإسلام ( مسلم ۳/ ۱۳۴۷۱). 

قال الخطابی: لاما اش ذا كأن معناه لا وإلله ذا . 
والمخرف: البستان أو السكة من النخل تكون صفين 
يخرف من آیھا شاء آی يجتنی . 

وآما آنه لا ميراث لقاتل ما رواه النسائى « ليس للقاتل 


میراٹ » . 
وقوله لا وصية لوارث حديث رواه أحمد وأبو داود 
والترمذى . 


وقوله لا يجمع بين المرأة وعمتها أصله ما رواه مسلم 
وغيره واللفظ لمسلم عن أبى هريرة قال : قال رسول اله 
ي لا تنكح المرآة على عمتها ولا على خالتها » (مسلم 
۲/ ۰۱۰۹ وفی البخاری رقم ۲۱۱۳). 

ولا تخلو السنة إما أن تكون مستقلة فى حكم من 
الالحكام فالأحذ بها واجب وإما أن تكون مقترنة بأصل ا خر 
فإن كانت السنة مقترنة بالقران الكريم فهى كما يأتى : 

| - فإذا جاءت اية من كتاب الله تعالى مع السنة فإن 
كان موافقا لحكمها صار ذلك الحکم ثابتا بأصلين هما 
الكتاب والسنة من ذلك قوله 4ة : ١‏ إذا أراد الله بقوم عذايا 
أصاب من كان منهم ثم يبعثون على أعمالهم » ( مسلم 
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٩ ۲‏ وفی البخاری برقم ۷۵۷ ) وذلك مصداقا 
لقوله تعالى  :‏ والَقوا فتنة لا ثُصِيبنّ الذين ظلموا منكم 
خاصة € [ الآتفال: ۲١‏ ]. وقرله إل فى جواب من 
سأله: أى الصدقة أعظم؟ قال : أن تصدق وأنت صحيح 
شحيح تخشى الفقر وتأمل الغنى ولا تمهل ل حتى إذا 
بلغت الحلقوم € قلت لفلان كذا أو لقفلان كذا وقد كان . 
لفلان. فى قوله تعالى : * قل لعبادى الذيسن آمنوا يقيموا 
الصلاة وينفقوا مما رزقاهم سرا وعلانية من قبل آن انى 
یوم لا بیع فیه ولا خلال 4[ إبراهیم: ۳۱ ]. 

۲ - آن تكون ممخصصة» من ذلك قرله تعالی : 

# الذين أمنوا ولم يلسو إيمانهم بظلم € بأنه الشرك 
وذلك وأرد فى السنة . 

۳ - أن تكون مقيدة: مثل تقييد السنة فى قطع اليد 
بأنها الیمین فی قوله تعالى : ل فاقطعوا أيديهما &. 

: أن تكون موضحة لمشكل مثل قوله تعالى‎ - ٤ 
لوكلا واشر بوا حتى يتبين لكم الخيط الأيضُ من الخيط‎ 
الأسود من الفجر € بأنه بياض النهار وسواد الليل كما ورد‎ 
آن عدی ہن حاتم لما نزلت هذه الاية أحذ عقالين أبيض‎ 
وأسود ( وظل يتلمسه ) ليفرق بينهما فبين له الرسول لا‎ 
. آنه بياض النهار وسواد الليل‎ 

( دراسات فى التفسير والمفسرين -د. عبد القهار داود عد الله 
الحانی / ۸۸ .)۹٤‏ 
# تفسير الفرآن بالقرآن: 

يقول الدكتور عبد القهار فى بحث له بهذا العنوان : 

أيات الله تعالى بينة واضحة يكمل بعضها بعضها 

ويبين بعضها بعضا كلها كلام الله عز وجل المعجز. وقد 
كانت الآيات مبهمة أحيانا توضح إبهامها أية أخرى . 

فإيضاح المشكل : ما روى فى الصحیيحين عن ابن 
مسعود» لما نزل # الذين أمنوا ولم يلبسوا إيمانهم بظلم 4 
شق ذلك على المسلمين فقالوا يا رسول الله وآينا لا يظلم 
نفسه؟ قال : ليس ذلك إنما هو الشرك آلم تسمعوا ما قال 
لقمان لابنه # يا ب لا تشرك بالل إن الشرك لظلم عظيم 4 


تفسسسير القسران بالقران 


[ لقمان: ۲ ] فحمل النبى اة الظلم هاهنا على الشرك 
لمقابلته بالإیمان واستانس عليه بقول لقمان. 

وقد یکون بیانه واضحا وهو أقسام : 

۱ - آن یکون عقبه کقوله تعالی # الله الصمد # قال 
محمد بن كحب الفرضى تفسيره ‏ لم يلد ولم يولد # ولم 
یکن له كفوا أحد € [ الإعلاص :١ء ٤‏ ]. 

وكقوله تعالى  :‏ إن الإنسان خلق هلوعا 4 قال أبو 
العالية تفسيره # إذا مسه الشسر جزوعا # وإذا مسسه الخير 
متوعا 4[ المعارح : ۲-۹ 1. 

ومنها أن تكون الأية مطلقة : 

وقوله تعالی # إنكم وما تعبدون من دون الله حصب 
جهنم 14 الأنبياء: ٩۸‏ ] ومعلوم أنه لم يرد به المسيح 
وعزيرا» فنزلت الاية مطلقة اكتفاء بالدلالة الظاهرة على 
آنه لا يعذبهما الله وكان ذلك بمنزلة الأستشتاء باللفظ فلما 
قال المشركون هذا المسيح وعغزير قد عیدا من دون الله 
أتزل الله # إن الذين سبقت لهم منا الحستى أولئك عنها 
مبعدون 4#[ الاأنبياء: ٠١١‏ ]. 

وکقوله تعالی : # فمن ما ملکت آیمانکم € فهذا عام 
فى المسلم والكافر ثم بين أن المراد # المؤمنات € بقوله 
تعالى: # من فتياتكم المؤمنات) فخرج تزوج إلأمة 
الكافرة . 

ومنه قوله تعالی  :‏ یا آیها الذین آمنوا استعینوا بالصبر 
والصلاة € [ البقرة: ٠١١‏ ] قال البيهقى فى شعب 
الإيمان-الأشبه أن المراد بالصبر هاهنا الصبر على 
الشدائد لاله أتبع مدح الصابرين بقوله # ولا تقولوا لمن 
بقتل فی سبیل الله آموات بل أحیاء € إلى قوله تعالى : 
#وبشر الصابرين * الذين إذا أصابتهم مصيية € [البقرة: 
0_۴[ 

ومتها ما تكون مبينة فى آية أخرى بسورة أخرى أيصّا 
منه قوله تعالى # مالك يوم الدين €[ الفاتحة: ٤‏ ]بت 
يوم الدين سورة الانقطار بقوله تعالى : # وما أدراك ما يوم 
الدين # ثم ما أدراك ما يسوم الدين *# يوم لا تملك نفل 


نفس شیا والامر یومځذ لله # [ الأنفطار: ۱۹-۱۷ ]. 

وقوله تعالى: # أذلة على المؤمنين أعزة على 
الكافرين 4[ المائدة: ٠4‏ ] فسّره فى اية الفتح بقوله 
تعالی : آشداءٌ على الكفار زُحماء بينهم 4 [ الفتح : 
1۹ 

وقوله تعالی : # پُحلّون فیها من آساور من ذهب ولول 
ولباسهم فيها حرير #* وهُدوا إلى الطيب من القول ) 
[الحج: ١۲ء ۲٤١‏ ] وقد فسرت الطيب من القول الاية 
الكريمة من سورة فاطر ل وقالوا الحمد له الذى أذهب معنا 
الحَزن إن ربنا لغفور شكور )[ فاطر: {٤‏ 

الإجمال: 

فقد ذكر الله تعالى الطلاق مجملا وفسره فى سورة 
الطلاقء وقال تعالى * إلا على آزواجهم أو ما ملكت 
آيمانهم 4[ المۇمنون: " ] فاستثنى الأزواج وملك اليمين 
( البرهان ۲/ .)٠۱۸۹‏ 

ومنه قوله تعالی  :‏ الذین آمنوا وتطمشنٌ قلوبهم بذکر 
اله 4 1 الرعد: ۲۸ ] وقال فى آية أخحرى $ إنما المؤمنون 
الڌین إذا ذكر الله ّت قلوبُهم 1€ الأنفال: ۲ ] فإنه قد 
يستشكل اجتماعها لآن الوجل خلاف الطمأنينة وهذه 
غفلة عن المراد لأن الاطمتنان إنما يكون عن ثلج القلب 
وشرح الصدر بمعرفة التوحيد والعلم وما يتبع ذلك من 
الدرجة الرفيعة والثواب الجزيل والوجل إنما يكون عند 
خوف الزيغ والذهاب عن الهدى وما يستحق به الوعيد 
بتوجيل القلوب كذلك وقد اجتمعا فی قوله تعالى : 
#تقشعر مله جلود الذين يَخْسَؤْن ربهم ثم تلين جلودهم 
وقلوبهم إلى ذكر الله ذلك هُدی الله یهدی به من یشاء 4 
[الزمر: ۲۳ ] لان هؤلاء قد سكنت نفوسهم إلى معتقدهم 
ووتقوا به فانتفى عنه الشك والارتياب الذى يعرض إن 
كلامهم فيمن آظهر الإسلام تعوذاء فجعل لهم حكمة 
دون العلم الموجب للح الصدور وإانتماء الشكف› ونظاتره 
کثيرة ( البرهان ۲/ ۱۹۰). 


تفسیر القرآن الحكيم 


تفسير القراآن الكريم 


( دراسات فى التفسير والمفسرين -د. عيد اهار داود عبد اله 
العانی / ۸۷-۸٤‏ انظر أيضا البرهان فى علوم القرآن لاإمام بدر 
الدین الزرکشی - تحقیق محمد بی الفضل (براهیم ۳/ ٢۳۔۳۹‏ ). 

قالت المؤلفة : صدر للدكتور حسن عز الدين الجمل 
کتاب بعنوان ١‏ التفسیر القرانی للقرآن _ تفسیر سورتی 
الفاتحة والبقرة ‏ عندى منه المجلد الأول . 
# تفسير القرآن الحكيم: 

انظر: تفسير المنار. 
# تفسير القران العظيم 

انظر: تفسير ابن كثيرء» تفسير المنار. 
# تقسير القران الكريم: 

فسم من سورة البقرة. 

ممخطوط بدار الكتب الظطاعرية ( بمكتية الأسد الآن) . 

الرقم ۳۷۸ . 

المؤلف : مجهول . 

أوله : قوله تعالی: # فی قلنوبهم مر فزادهم الله 
مرضًا ولهم عذاب آليم بما كانوا يكذبون ¢[ البقرة: ]١١‏ 
أحرج ابن إسحاق وابن جریر وابن أبی حاتم عن ابن 
عباس فی قوله تعالی: # فی قلوبهم مرض 4 قال شك 
ل[فزادهم الله مرضا#. وآخرج ابن جرير عن ابن مسعود 
مثله . وآخرج ابن جریر وابن آیی حاتم عن ابن عباس فی 
قوله : # فى قلوبهم مرض 4 › * ولهم عذاب آليم ¢ 
قال : نکال موجع #بما کانوا یکذبون قال یبدلون 
ویحرفول . 

آخره قوله تعالی: # ثم قست قلوبکم من بعد ذلك 
فهى كالحجارة أو أشد قسوة وإن من الحجارة لما يتفجر 
منه الأنهار ... 1# البقرة: .]۷٤‏ 

حرج عبد بن حمید وابن جریر عن قتادة فی قوله 
تعالى: # ثم قست قلوبكم من بعد ذلك # قال: من 
بعد ما راهم الله من إحياء من الموتى ومن بعد ما أراهم 
من أمر القتيل ما أراهم #فهى كالحجارة أو أشد قسوة» 


ثم عذر الله الحجارة ولم يعذر ابن آدم 

أوصاف المخطوط : كراسة من تفسير لا يعرف 
مقمداره » ذهب قسم من وله وبفيته. کتبت بخ نسخی 
معتاد . ألفاطل القران ورؤوس الفقر مكتوبة بالاحمر. على 
الهوامش تتمة الآيات المفسرة مع بعض الشروح 
والتصويبات . على الورقة الأولى قيد وقف على مدرسة 


الخياطين . 
مع هذه السخة مجموعة من الكراريس من شرح 
ق م س 
OXI, ۵ ( 6+ _( ۵۰‏ ¥ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن 
الكريم. التفسير- وضعه صالاح محمد الخيمى |٣‏ ۲ 
1o٤‏ (. 


قالت المؤلفة: ويوجد بالدار أيضاعدد كبير من 
المخطلوطات التى تحمل نفس هذا العنوان فى تفسير 
أجزاء من سورة مبختلفة ونكتفى هنا بذكر عناوينها 
وأرقامها واسم المؤلف» ومن شاء الإلمام بتقاصلها 
فلیرجع إلى المصدر ۳/ ٠۷٤١-۱١٤‏ . 

- قسم من سورة الماثدة. 

الرقم ٥۱۳‏ تفسیر ۱۱۸ . 

المؤلف : مجهول . 

- قسم من سورة النور. 

. ۱١۸ -تفسیر‎ ٩۱۳ الرقم‎ 

المؤلف : مجهول . 

- الجزء الثانى : 

. ٩ -تفسير‎ ۳٤١ ارقم‎ 

المؤلف : مجهول . 


- الربع الألحير: 


¥ 


زیر القسراأن الكريم 


تنفسیر قوله تعالی: امن الرسول 


e a TT meee a e e 


الرقم ٥۳٠۷‏ . 
المؤلف : 
الجزائری... عر ین ما ا 
- الربع الا : ٠‏ 
٠‏ ي ۰ 
الرقم۲۲٠۷.‏ 


المؤلف: 

عمر بن 

بلول المغریی رای الجرا الا د 

ا ثرى المهاجر إلى دمشو 
الرقم ٤ . ٥۳۲ ٤‏ 
المؤلف : 
ا 
المؤلف : جهول. 
¬ جر مته . 
ارقم ۱۷۸۸ . 
المؤلف : مجهول . 
- الجزء الثلاتون : 
ارقم .۸٠٠۱۹‏ 
المۇلف : 
ا 
ارقم ۸۷۸۹ . 
المؤلف: مجهول . 
جرع منك . 
ارقم ۸۷۸٥‏ . 
المؤلف : 
و 
ارقم .۷۸۹٦‏ 
المؤلف : مجهول . 
چزء مله . 
الرقم ٠٠٠٤‏ . 
المؤلف : مجهول . 
جزء مله 

ارقم ۷۸۲۹ 


المؤلف : مجهول 
- الرقم ۷۸۸۷ . 
أ E‏ ت 
لمؤلف: على بن إبراهيم. 
- الجزء الأول . 
ارقي 1۷۷٥‏ . 
المۇلف : مجهول 
- الجرء الئان . 
الرقم ۹۹7۹ . 
المؤلف : مجهول 
- الجزء الثامن عشر 
ارقم ۷۷٠٠‏ . ) 
- جزء باللغة الفارسية 
الرقہ ٠٥۹۹‏ . 
المؤلف: مجهول 
# تفسير القرآن الوجيز: 
انظر: الوجيز فى التقسي 
لوجیز فی الت 
تفس ا 
25 2 
٠‏ ذظر: الجامع لأحكام القرآز 
# قفسير الفشيرى: ١‏ 
انغ - ايلاء 
ر لطائف الإشارات فى القراد 
ر : 
نسزل إليه من ربه والمسؤمئون ) 
زل اب ...4 
نسر ےه ر آ1 
0 بر قو تعالى: | | 
2 ا من الرسول بما أنزل إليه 
ا بالله وملائکته وک i‏ 
0 وکتبه ورسله لا تفر 
مخطوم بدار الكت الظاه نة : 
ارقم : ٠١۲۳۸‏ ) 
0 
لمؤلف : قسم 
الم حبیپ الحمرى الل : 
مہف نی من القرن الثانى عشر ١‏ ی کان جا فی 
عشر الهجرى . 


۸ 


تفسیر قوله تعالی الله ولی الذین أمنوا... 


أوله : الحمد لله الذى تعلقت بإرادته الأزلية على كل 
مسكن سواه» وأنزل الفرقان على عبده الذى 
اصطفاه ... وبعد: قال القاضى البيضاوی فى تفسير قوله 
تعالى : # آمن الرسول بما أنزل إليه من ربه # شهادة 
تنصيص من الله على صحة [يمانهء والاعتداد به»ء وأنه 
جازم فی مره . 

آخرہ: کما یدل عليه وعد قوله تعالی: # إن 
المنافقين فى المدرك الأسفل من النار € وتقصيل معنى 
التضمين مملوء فى الكتب» يعنى ثفضيله عن البيان» 
ولما أنجز المبحث إلى قوله تعالى : * وقالوا سمعتا 
وأطعنا غفرانك ربنا وإليك المصير € أنجز آخر كلامنا 
إلى السمع والطاعة لامركم الشريف . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجری کتہت بخط فارسى معتادء ألفاظ القران الكريم 
مكشوبة بالأحمرء على الهوامش الكثير من الحواشى 
المختلفة» أحيطت الكتابة بإطارات مرسومة بالذهب 
أصيبت النسخة بالرطوبة مع سائر الرسائل الموجودة في 


المجموع. الغلاف من الورف المقوى . 
ف م 
۲١ ¥ x 1¥ (A_o)‏ 


( فهرس مبخط وط ات دار الكت الظامرية. علوم القران 
الكريم. التفسير وضعه صلاح محمد الخيمى ¥٦ |٣‏ 
(NYY‏ 


+ تفسير قوله تعالى؛ ظ الله ولي الذين أمنوا. . .€ [البقرة: ۲٠۷‏ ]: 
انظر: ابن آبی شريف . 

« تفسير قوله تعالى ‏ ذلك من آيات الله ) [الكهف: ۷ا ]: 
مبخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
ارق 6٥‏ 
المؤلف : مجهول . 
أوله : الحمد لله الذى سر عن عباده العيوب وكشف 


تفسیر قوله تعالی: ظ ولقد آتینا داود وسلیمان علما ) 


عمَّن فر إليه ضروب الكروب الذى زور الشمس عن كهف 
أصحاب الرقيم ذات اليمين وقرضها ذات الشمال فى 
الطلوع وإلغروب ... وبعد: هذه حروف من نتایج قریحتیي 
على قول ابن التمجيد على تفسير قوله تعالى ذلك من 
ایات الله # . 

آخره: بالدلالة على ادعائه فى القول الشانى » لأنها 
واردة بعد تمام الحكاية فلا يفيد التعقيب بالذكر فى هذا 
المقام تخصيصا بالدلالة على ازورار الشمس وقرصها فى 
الطلوع والغروب كما توهمه. فالااحتمالات التى ذكرها 
المضارى واقعة فى موقعهاء فاختياره القول الثانى 
رالإيماء إلى التعرض ليس بداثر حوالى القبول . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهمجرى كتبت بخط فارسى معتاد وبالمداد الأسود. 
توجد هله اللسخة فى مجموع يضم العديد من الرساثل 
فى التفسي ر والمنطق واداب البحث وغيرهاء كتب 
المجموع بخطوط مختلفة وهو بحالة جيدة ورقًا وغلاقًا. 

ف م س 

\1i,ox<14, 0 (4۹-4 ( ۲‏ 1۷ 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسي رس وضعه صلاح محمد الخمى 1¥Y /٣‏ 

CYA 
4 تفسير قوله تعالى: ( الرجال قوامون علس اللساء‎ # 
: ] ۴٤ [النماء:‎ 
انظر: النساء ( سورة-).‎ 
تفسسير قوله تعالى: ظ لقد كفر الذين قالوا إن الله هو المسيح ابن‎ # 
:]1۷ مريم4 [ المائدة:‎ 
انظر: المائدة ( سورة-).‎ 
4 ٭ تسیر قوله تعالی:  ولقد آتینا داود وسلیمان لما‎ 
:]۱١:لمنلا[‎ 
انظر: النمل ( سورة-).‎ 


Ka 


التقسير الكببر 
# التقسير الكبير: 
انظر: مفاتيح الغيب» مقاتل بن سليمان. 
# التفسير ( كتاب ء): 
من مصنفات التسراث الإسسلام فى الكيمياء 
والطبيعيات . 
ميخطوط بمعهد المخطوطات العريية . 
تالف جابر بن حيان الصوفى . 


وهو المقالة الحادية والاریعون من کتاب 8 السيعين“ . 

أوله : الحمد لله رب العالمين وصلى الله على أنبياته 
أجمعین. اعلم آن کل مقطر یخرح منه ماء أبیض لا بد 
من ذلك ضرورة على رأى العقل ممن انتحل أن الطبائم 
ووصفته ... إل . 

وأحره : فحكمه أن يكون إذا قطر من الشعر مقطرا 
بقطرتين أو وإحدة بعد التقطيرة الأولى ليطهر من أوساخه 
كما قد ذكرنا طهارة الحجر ماء الكريم فاعرفه. 

- نسخة بقلم نسخ جميل تمت كتابة فى بلدة تبريز 
سنه 1۸۸ . 

ومسطرتها ۱۷ سطرا ۱۱ ×۲۱ سم. 

( ضمن مجموعة من ص (TE ۲٣۳‏ 

[ مکتبة بروسة حسین چلبی ۔ ۱۵ ] . 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطرطات العربيةء 
ج٣‏ العلوم ق٤‏ الكيمياء والطبيعيات - وضع فؤاد سيد. القاهرة 
(AMY 14‏ 
# تصسير كتاب الرحمة لجابر بن حيان: 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية - جامعةالدول العربية . 

أوله: هذا اختصار « الرحمة » لما فرغ من ديباجته 
قال: تدبر آيها العاقل فى كتبهم إذ قالوا: الكيان يغلب 
الكيان وإالكيان يمسك الكيان» يعنون بذلك أن كيان 
الجسد يمسك كيان الروح الحيوانيين ... إلخ. 


واخره : فإذا عرفت ابتداء هذا العمل واحدةء وعرفت 
أرواحه وأجساده وأنفاسه وأصباغه وتطهيره وتركيبه وحله 
وعقده وعرفت طريق الحق الذى قصدوا إليه فى التدبير 
لم یرد عليك بشیء من علم الحیوانی والبرانی إلا عرفت 
حقه فی باطله» تقدم إلا على علم یقن وعمل صحیح › 
ولا عناء فيه بعد فهمك هذا الكتاب . تم بعون الله . اعلم 
نهم اتفقوا على آنه لم تسمح نفس جد بمثل كتاب 
الأرحمة لجابر بن حيأن رحمه الله . 

نسخة بقلم فارسى محتوبة سنة ۱۰۸۸ ومسطرتها ۲١‏ 
سطرا ( ضمن مجموغة من ورقة ۱۹٦۹-۱۹۲‏ ). 

[ دار الكتب المصرية ۷۳١‏ طبيعيات ]. 

( فهرس المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية 
ج٣‏ العلوم ق٤‏ الكيمياء والطبيعيات - وضع فؤاد سيد. القاهرة 
.{(YATY 1۹۹7‏ 
٭ التفسیر ( کتبد): 

إن الكتب التى تناولت تفسي ر القرآن الكريم لا 
يحصيها العد ولا الحصر» وهى مثفاوتة فى التوسع 
والتوسط والااحتصارء كما تختلف من النساحيسة 
الموضوعية» وقد طبع كثير منهاء ولا يزال معظمها 
مخطوطا لم يطبع » كما أن تفسير القرآن الكريم لم ينقطم 
طوال التاريخ الإسلامى ٠‏ ولم يثوقف فى بلد من البلدان» 
ولا يزال العلماء فى الماضى والحاضر والمستقبل 
یعکفون علی کتاب الل تعالی تدرا وفھمًا وبیانًا وتفسیرا» 
وقد أشرنا إلى آهم كتب التفسير سابقًا فلا نعود لتكرارها. 

لقد حظى القران الكريم بالعناية والرعاية بصورة لم 
يصل إليها كتاب آخر فى الدنياء وإن تفاسير القرآن 
الكريم أطبقت ديار الإسلام» وعمّت جميع عصوره 
وأزمانه وبلدانه ( تعريف عام بالعلوم الشرعية / (. 

قال فى ( مدينة العلوم ) : والكتب المصنفة فى 
التفسير ثلاثة أنواع : وجيز ووسيط وبسيط . ومن الكتب 
الوجيزة فيه زاد المسير لابن الجوزى والوجيز للواحدى 
وتفسير الواضح للرازى وتفسير الجلالين إذ عمل نصفه 
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التفسير ( كتبا.) 


الآتحر جلال الدين المحلى وكمله جلال الدين السيوطى 
وال هب لای حیان» ومن الكشب المتوسطة الوسيط 


للواحد وتفسير الماتريدى وتفسير الثيسير لنجم الدين. 


النسقى وتفسير الكشاف للزمخشرى وتفسير الطيبى 
وتفسير البغوى وتفسير الكواشى وتفسير البيضاوى 
وتفسير القرطبى وتفسير سراج الدين الهندى وتفسير 
مدارك التنزيل لابى البركات النسفى . 

ومن الكتب المبسوطة : البسيط للواحدى وتفسير 
الراغب للأصفهانى وتفسير ی حيان المسمى بالہحر 
والتفسیر الکبیر للرازی وتفسير العلامی ورأيته فى أربعين 
مجلدا وتفسير ابن عطية الدمشقى وتفسير الخرقى نسبة 
إلى بائع الخرق والثياب وتفسير الحوفى وتفسير القشیرى 
وتقسير أبن عقيل وتفسير السيوطى المسمى بالدر المنثور 
فى التفسير بالمأثور وتفسير الطبرى . | 

ومن التفاسير إعراب القران للسفاقسى انتهى . 

قال القنوجى : ومن أحسن التفاسير المؤلفة فى هذا 
الزمان احير تفسير شيخنا الإمام المجتهد العلامة قاضى 
القضاة بصنعاء اليمن محمد بن على الشوكانى المتوفى 
سنة حمس وخمسين ومائتين ولف الهجرية المسمى 
فتح الق دير الجامع بين فنى الرواية والدراية من علم 
التفسيرء ثم تفسير هذا العبد القاصر المسمى بفتح البيان 
فی مقاصد القرآن. وقد طبع بحمد الله تعالی بمطبعتنا 
پہلدة په وبال » وكان المصروف فى وليمة طبعه عشرين 
ألف ربية» وسارت به الركبان من بلاد الهند إلى بلاد 
العرب والعجم ورزق القبول من علماء الكتاب والسثة 
القاطنين ببلد الله الحرام ومدينة نبيه عليه الصلاة والسلام 
ومحدثى اليمن وصنعاء والقدس والمغرب وغير هؤلاء . 
ولله الحمد كل الحمد على ذلك ( أبجد العلوم جا ق 
(TTY oY jf‏ 

ويذكر فضيلة الشيخ الشرقاوى شيخ الجامع الأزهر 
الأسبق رحمه الله أسانيد شيوخه فى علم التفسير فيقول : 

أما علم التفسير الذى هو أجل العلوم من حيث تعلقه 


بكلام رب العالمين» فقد أخذته آخذ تحقيق وإتقان 
وبحث و إمعان» عن مشايخ أعلام» وأئمة فیخامء منهم : 

شيخنا الحلامة الأوحد واللوذعى الأمجد» الشيخ 
عطية الاجهورى صاحی کتاب ۱ سات النزول» 
و«الناسخ والمنسوخ » و « حاشية الجلالين ٠‏ . 

ومنهم : شيخنا العلامة المحقق» والفهامة المدقق › 
صاحب اليد الطولى فى كل فن والتصانيف المشهورة 
النافعة الشيخ على بن أحمد الصعيدى العدرى . 

ولنقتصر على ذكر سند شيخنا علامة الزمان» وبركة 
الوقت وإلأوإن» العارف بالل تعالى الشيخ محمد بن سالم 
الحفنی الذی ذکره فی ثبته» قال رحمه الله تعالى : آما 
محمد البديرى الدمياطى » الشهير بابن الميت» وقال : 
قد أخذت علم التفسير أخذ فهم وتحقيق» وبحث 
وتدقيق » عن أئمة آعلام» منهم : سيبويه زمانه» وكشاف 
أوانه نور الدين أبو الضياء الشبخ على الشرام لى 
والتماسير كثيرة» والمشهور منها 

معالم التنزيل » لاما البغخوى أحذه لشي 
الشبراملسى المذكور عن البرهان إ إبراهيم اللقانى 
المالکی» عن أبى النجا سالم السنهورى» عن النجم 
الغيظى» عن شيخ الإسلام آہی یحیی زكرياء الأنصاری› 
عن العز عبد الرحيم بن الفرات الحنفى» عن الصلاح بن 
أبى عمر» عن الفخر على بن أحمد بن البخارى عن 
فضل الله بن سعد النوقانى » عن مؤلفه الحسين بن مسعود 
البغوى . 

ومنها تفسنير فخر الدين الرازى » يرويه الشيخ 
المذكور بالسند إلى شيخ الإسلام زكرياء بن محمد» عن 
التقى محمد بن محمد بن فهد» عن مجد الدين 
اللغوى» عن سراح الدين القزوينى» عن القاضیى أبى 
بکر محمد بن عبد الله التفتازانی » عن شرف الدين آبى 
بکر ابن محمد الھروی › عن المؤلف الإمام فخر الدين 
محمد ابن عمر الرازى . 
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ومنها « تفسيز الإمام الراحدى » قال : أرويه وسائر 
تصانيفه إجازة بالسند إلى الحافظ الجلال السيوطى› 
قال : أخبرنی بسائر تصانيف الواحدى محمد بن مقبل 
عن محمد بن على بن يوسف الحراوى » عن الحافظ عبد 
المؤمن بن خحلف الدمياطى » عن أبى الحسن بن المقيرء 
عن آبی الفضل أحمد بن طاهر الميهنى › عن المقسر آبى 
الحسن على بن أحمد الواحدى . 

ومنها « تفسير ابن عطية ٠‏ المشهورء قال : أرويه إجازة 
بالسند إلى زكرياء الأنصارى» عن صالح بن عمر 
البلقيئى» عن والده» عن آثير الندين أبى حيان» فال : 
نبان آبو الحسن ابن بی عامر الأشعرى› عن أبى الحسن 
على بن أحمد» عن المفسر الحافظ أبى محمد عبد 
الحق بن غالب بن عطية . 

ومنها ١‏ الكشاف » لاإمام الفهامة ميحمود الزمخشرى :> 
يروه الشيخ ابن الميت» عن شيخه الشبراملسى» عن 
شيخه إبراهيم اللقانى : عن محمد بن محمد العقيلى 
البهنسى» عن أبى الحسن البكرى»ء عن القاضى زكرياء 
ابن محمدء عن العز عبد الرحيم ؛ عن الحافظ أبى عمر 
عبد العزيز الشهير بابن جماعة» عن أبى الفضل أحمد 
ابن هة الله ابن عساكرء عن زينب بنت عبد الرحمن 
الشعرى» عن مؤلفه أبى القاسم مبحمود بن عمر 
الزمخشری . 

ومنها « تفسير القاضى ناصر الدين البيضاوى » وكذا 
سائر تصانيفه ك الطوالع » و« المنهاج »و «غاية 
القصوى فى الدراية وإلقتوى » و« شرح المصابيح ١‏ يرويها 
الشيخ المسذكور بعضها قراءة ولا سيما التفسير وباقيها 
إجازةء عن الشيخ على الشبراملسى» عن الشيخ إيراهيم 
اللقانى؛ عن سالم بن محمد» عن النجم محمد بن 
أحمد» عن الزين زكرياء بن محمد» عن أبى الفضل 
المرجانى عن أبى هريرة عبد الرحمن الشهير بالذهى»ء 
عن عمر بن إلياس المراغى » عن الإمام ناصر الدين عبد 
الله بن عمر البيضاویى . 


ومنها ١‏ تفاسير أبى حيان الثلاثة » المسماة ب « البح 
وبا النهر » وب الساقيسة ا يرويهاعن شيخه 
الشبراملسى» عن سيدى على الاجهورى المالكى» عن 
عمر بن ألْجَاى» عن أبى الفضل جلال الدين السيوطى» 
عن العلم صالح بن عمر البلقينى عن والده» عن مؤلفها 
أثير الدين أبى حيان. 

ومنها ١‏ تقسير الجلالين » وكذا مصنفات الجلال 
السيوطى» من : « الجامع الصغير والكبير » والتفسير 
المشهسور ب الدر المنشور ) يسرويهاعن شيخه 
الشيراملسى» عن الشيخ الحلبى صاحب السيرة 
والحاشبة على « شرح المنهج » وعن الشيخ على 
الاجهوری. 

برواية الأول عن الشيخ نور الدین على الڙيادى» وعن 
البرهان العلقمى . 

أما الشيخ الزيادى فعن السيد العفيف يوسف 
الأرميونى » عن الجلال عبد الرحمن السيوطى . 

وأما البرهان العلقمى فعن أخيه شمس الديرن محمد 
مؤلف الحاشية » عن الجلال السيوطى . 

وما« مؤلفات الجلال المحلى ) فعنه»ء عن 
الشيراملسى عن الحلبىء عن الزيادى» عن الشمس 
الرملىء عن شيخ الإسلام زكرياء» عن الجلال المحلى 
المشهور بالمحقق عند الإطلاق . 

وأما« تفسير الخازن » و ١‏ تفسير القرطبى » و «تفسير 
أبى السعود » و ١‏ الكراشى » و« النسفى » و « المحداد 
الحنفيين › وتفاسير محيى الديس ابن عربى وغيرهاء 
فبالسند المذكور إلى شيخ الإسلام» وسنده إليهم معلوم 
محقق تركناه اخحتصارا ( الجامم المحاوى فى مرويسات 
الشرقاوی / ١۳‏ ۔١١).‏ 

ویخص الإمام الکتانی بالذكر كتب التفسیر التى يفسر 
فيها كلام الله بالااحاديث والآثار مسندة إلى أصحابها 


فيفول : 


ومنها كتب فى التفسير ذكرت فيها أحاديث وأثار 
بأسانیدهاء» كتفسير عبد الرحمن بن أبى حاتم وهو فى 
أربع مجلدات عامته أثار مسندة» وإسحاق بن راهويه 
وأپی بكر بن أبى شيبة وأخيه عثمان بن أبى شيبة وأبى عبد 
لله بن ماجه القزوينى وعبد بن حميد وغبد الرزاق 
الصتعاتی ومحمد بن یوسف الفریابی وأبی الشيخ بن 
حیان وأبی حفص بن شاهین وهو فی آلف جزء ووجد 
بواسط فی نحو من ثلاڻين مجلڌاء وبقی بن مخلد وقد 
قال ابن حزم : ما صنف فى الإسلام مثل تفسيره صلا لا 
تفسیر محمد ہن جریر ولا غیره. ` 

والإمام سئيد وابن جرير الطبرى وقد قال النووى 
أجمعت الأمة على أنه لم يصنف مثل تفسيره وقال 


السيوطى هو أجل التفاسير وأعظمها وقال أبو حامد ' 


الاسقرايينى لو سافر أحد إلى الصين فى تحصيله لم يكن 
کثیرا » وأبی بكر بن مردويه وأبى القاسم الأصبهانی وله 
التفسير الكبير فى ثلاثين معجلدًا وتفاسير أحر. 

وآبی بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر النیسابورى 
نزيل مكة صاحب التصانيف التى لم يصنف مثلها 
ككتاب الأشراف وهو كتاب كبير وكتاب المبسوط وهو 
أكبر منه وكتاب الإجماع وهو صغير؟ المتوفى بمكة سنة 
تسع أو عشر آو ست عشرة أو ثمانى عشرة وثلاثمائة وكان 
مجتهدا لا يقلد أحدا . 

وأہی بکر محمد بن الحسن بن محمد بن زياد بن 
هارون ( النقاش ) نسبة إلى من ينفش السقوف والحيطان 
كان فى مبدأً أمره يتعاطى هذه الصنعة فعرف بهاء 
الموصلى الأصل البغددى المولد والمنشاًء المتوفى سنة 
إحدى وحمسين وبلاثمائة» وتفسيره هذا هو المسمى 
بشفاء الصدور وفيه موضوعات كثيرةء قال أبو القاسم 
الالكائى تفسير النقاش إشقاء الصدور ليس بشفاء 
الصدوں قال الذهبى يعلى مما فيه من الموضوعات وقال 
البرقانى كل حديث النقاش مناكير ليس فى تفسيره 


حدیث صحیسح . انظر الميزان للذهبى وتساريخ أبن 
خلکان. 

وأبى القاسم عبد الله بن محمد بن عبد العمزيز 
(البغوى) الأصل البغدادى الحافظ الكبير مسند العالم 
المتوفى سنة سبع عشرة وثلاثمائة وهو متقدم على مخيى 
السنة البغخوى بزمان ويعرف بالبخوى الكبير وتفسيره هو 
المسمى بمعالم التنزيل وقد يوجمد فيبه من المعانى 
والحکايات ما يحكم بضعفه أو وضعه. 

وأبى إسحاق أحمد بن محمد بن إبراهيم ( الثعلبى ) 
ويقال له الثعالبى »وهو لقب لا نسب» النيسابورى 
المتوفى سنة سبع وعشرين وأربعمائة » قال ابن خلكان : 
كان أوحد زمانه فى علم التفسير وصنف التفسير الكبير 
الڏى فاق غيره من التفاسير وله كتاب العرائس فى قصص 
الأنبياء وغير ذلك. أه. 

وأبى الحسن على بن أحمد بن محمد بن على 
(الوااحدى) النيسابورى وأحد عصره فى التفسير المتوفى 
بنيسابور سنة ثمان وستين وأربعمائة وهو من تلاميذ أبى 
إسحاق الثعلبى لازمه وغيره وله التصائيف الثلاثة فى 
التفسير البسيط والوسيط وإلوجيز وأسباب النزول وغيرها 
من الكتب ولم يكن له ولا لشيخه الثعلبى كبير بضاعة فى 
الحديث بل فى تفسيريهما وحصوصًا الثعلبى أحاديث 
موضوعة وقصص باطلة, 

وأبى يوسف ( عبد السلام ) بن محمد القزوينى شيخ 
المعتزلة المتوفى ببغداد سنة ثمان وثمائين وأربعماثة› 
قال الذهبى وتفسيره فى أكثر من ثلاثمائة مجلد. اه. 
(الرسالة المستطرفة/ ٥۹-۵۷‏ ). 

ويحصى الدكتور عبد الجليل حسن عبد المهدى 
كتب التفسير التى كانت مقررة للدراسة فى مدارس بيت 
المقدس فقول : 

ركز العلماء فى بيت المقدس على دراسة عدد من 
کتب التفسير» مثل كتاب ١‏ الكشاف عن حقائثق التنزيل› 
للإمام ی القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشرى 


التقس بر ( كتب.) 


المتوفى سنة ۵۳۸ه: وكتاب ١‏ معالم التشزيل فى 
التفسير؟ لاومام أبى محمد الحسين بن مسعود البخوى 
المتوفى سنة ٥١١‏ ه» وكتاب ‏ مفاتيح الغيب » المعروف 
بالتقسير الكبير امام فیخر الدين محمد بن عمر الرازى 
. المتوقى سنة ٠١١‏ ه» وكتاب تفسير الإمام أحمد بن 
يوسف الكواشى الموصلى الشافعى المتسوفى سنة 
٠ه‏ وكتاب « أنرار التنزيل وأسرار التأريل » للقاضى 
الإمام عبد الله بن عمر البيضاوى الشافعى المتوفى سنة 
۵ه. يضاف إلى هذا غعدد من مصتفات العلماأء 
المقادسة فى التفسير. 

كان التفسير موضوعا للدراسة»› وكانت له مشيخة أو 
كانت له مشيخة مع الحديث» فيقال مشيخة الحديث 
والتفسير. ) 

ودس التفسير فى العدید من المدارس فی بيت 
المقدس» ومنها: المدرسة الصلاحية» والمدرسة 
المعظمية» والمدرسة المنجكية» والمدرسة العشمانيةء 
وغیرها . | ) 

ویوضح هذا کله» آخبار تردد ذکرها فی كتب التراجم 
وغيرها. ومن ذلك ما ذکره السخاوی فی حديشه عن 
قاض القضاة شیح الإسلام سعد الدين سشعسك بن محمك 
الديرى الحنفى» فقد درس سعد الدين التفسير بالمدرسة 
المعظمية على الإمام كمال الذين إسماعيل الشريحى 
الحنفى › شيخ المدرسة الأمعظميةء و" سمع دروسه فی 
الكشاف ١‏ للزمخشرى» ودرس سعد الدين التفسير على 
والده» فقد كان والده قاضى القضاة شيخ الإسلام شمس 
الدين محمد بن عبد الله الديرى الحنفى » قد« جلس 
للمواعيد يفسر القرآن العظيم وفى ذلك » يقول الشيخ 
عبد الرحمن القلقشندى : ۰ 
٠‏ يساشمس دير الله يا واحدا 


فی عصسره أفديه من واحسد 


فسركتاب الله نلت المنى 
لا نكر التفسير للواح دى 
( الأنس الجلیل ۲/ ۰۲۲۱ ۲۲۲ ). 
ولا شك أن سعد الدين كان يحضر مجالس والده 
العلمية تلك » وقد درس عليه الكثير من طالبى العلم . 
وأغلب الظن أنهم كانرا يعنون بكتب الواحدى فى 
التفسير: البسيط » والوسيط » والوجيز» ولحل ما يؤكد 
ذلك قول ابن خحلکان واصفا الوا حدی بأنه كان « أستاذ 
عصره فى النحو وإلتفسي ر » وأن الناس آجمعوا على 
استبحسان كتبه فى التفسير» و ١‏ ذكرها المدرسون فى 


دروسهم ٩‏ ( وفیات الأعیان ۳/ ۳٠۳‏ ) يضاف إلى هذا 


ان عددا من العلماء عنوا بحتب الواحدى › ومنهم الشيخ 
برهان الدين الجعبرى فقد اختصر كتاب « أسباب النزول » 
للواحدى ( كشف الظنون ۷١ /١‏ ). 

وذكر السخاوى أن قاضى القضاة تاج الدين عبد 
الوهاب بن سعد الديرى» حضر مجالس جده» وقراً عليه 
التفسير وغيره بالمدرسة المعظمية » كما درس على وإلده 
سعد الدين الديرى › نم اشتغل تاج الدين بالتدريس »› 
فدرس بالمدرسة المعظمية وغيرها من الأمعاهد العلمة 
فی بیت المقدس . وفى اغلي الظن أنه درس ما درسه 
على جده ووالده وغيرهما من العلماء فى بيت المقدس 
(الضوء اللامع ٠١٠١ /١‏ ). 

ودرس شمس الدين الديرى» وابله سعد الدين ٠‏ 
موضوعات عديدة فى المدرسة المنجكية» وكان التفسر 
واحدا من تلك الموضوعات ( الضوء اللامع .)٠٠١ /١‏ 

ولم يقتصر سعد الدين محمد على دراسة الكشاف› 
فقد درس کتاب معالم التنزيل للبخوى» وسمعه› وآصبح 
« ذا عناية تامة بالتفسير ولا سيما معالم التنزيل» وأصبح 
سعد الدين' حامل لراء التفسیر ١‏ فى عصره كما يقول 
السخاوى وغيره . ومن الطبيعى أن يعنى سعد الدين 
نالئفسير غناية كبيرة» خلال توليه التدزيس بالمدرسة 
المعظمية » والمدرسة المنجكية فى بيت المقدس» وأن 
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التقسير ( كتب۔) 


يدرسه فى الكشاف للزمخشرى» ومعالم التنزيل 
للبخوى. وكثر تلامذة سعد السدين الدیری فى بيت 
المقدس وغيره » فقد ذكر السخاوى آن ١‏ الفضلاء من كل 
مذهب وقطر افتخروا بالانتماء إليه» والأحذ عنه» حتى 
أخذ الناس عنه طبقة بعد أخرى » ومن تلامذته أخوه أمين 
الدين عبد الرحمن » والسخاوى » وغيرهما. 

وقراً عدد من طالبى العلم» الذين قدموا إلى بيت 
المقدس» فی تفسير الكشاف» فقد ذكر السخاوی أن 
بدر الدین محمود بن عبد الله بن عوض الاردبیلی القاهرى 
الحنفى » قدم إلى بيت المقدس» وسمع قراءة ابن الهمام 
فى الكشاف» وقرأً غير ذلك . 

وعنى بعض العلماء الذين قدموا إلى بيت المقدس 
بالتفسير بعامة» وبكتاب الكشاف بخاصة» فقد ذكر أن 
الشيخ الإمام سراج الدين سراج بن مسافر بن زكريا الرومى 
ثم المقدسى الحتفى» قدم إلى بيت المقدس سنة 
۸ه . وتولى مشيخة المدرسة العثمانية فيه. وكان 
سراج الدين معنيا بالتفسير» وكان يكثر من النظر فى 
تفسير الكشاف» وتفسير البيضاوى « أنوار التئزيل وأسرار 
التأويل » وتأثر به» ولخص صاحبه ما يتعلق بالإعراب 
والمعائى والبيان من الكشاف. 

وکان سراج الدین معتنیا بتفسیر فخر الدین الرازى 
أيضا. وكان يقري الكشاف وحراشيه. وذكر السخاوی آذه 
کان « يراجم الفخر الرازى وغيره عند إقراء الكشاف 
وحواشيه » ( الضوء اللامع ۳/ ۲٤٤١‏ ). 

لا غرو أن يهتم سرج الدين الرومى بكتب التفسير 
التى تقدم ذكرهاء فقد كان مهثما بالعلوم العقلية اهثماما 
حاصاء وذلك إلى جانب اهتمامه بالعلوم الشرعية. 
واشتخل سرإاج الدين بالتدريس» وآقبل الناس عليه» 
ودرسوا ۲ علم الكلام والمنطق ٠‏ وغيرهاء وكان متقدما 
فيهما. ومن المعروف أن الكشاف يهتم بعلم الكلام 
اهتماما بالغا» يضاف إلى هذا آن كتاب الكشاف كان 
هو الكافل فى هذا الفن» وقد «اشتهر فى الآفاق› 


واعتنى الأئمة المحققون بالكتابة عليه ٠‏ وقد چاء تفسير 
البيضاوى ١‏ آنوار التنزيل » تلخيصا للكشاف» وبهذا 
تكون العناية به عناية بالكشاف نفسه . وكان فخر الدين 
الرازى ١‏ إمام المتكلمين » وكان معتزلياء ثم عاد إلى 
مذهب أهل السنة» ولهذاء فلا غرو آن یعنی به شيخ 
المدريسة العثمانية - سراج الدين الرومى فى التدريس . 

ذكر السخاوى أن قاضى القضاة شيخ الإسلام شهاب 
الدين أبا العباس أحمد بن محمد القاهرى الشافعى › 
شيخ الصلاحية منذ سنة ۸۳۸ه» درس فى تفسير 
الكشاف للزمخشرى . 

وذكر أبن الحماد أن شيخ الإسلام بدر الدين حسن بن 
على الاربلى الأصل » الحصكفى الشافعى الشهير بابن 


السیوفی» أخذ تفسير البیضاوی فى بيت المقدس. 


کان شيخ الإسلام كمال الدين بن أبى شريف» شيخ 
الصلاحية» ثم شيخ الأشرفية فى بيت المقدس» يدرس 
التفسير بالمدرسة الصلاحية» فقد ذكر مجير الدين 
الحنبلی أن ابن ابی شريف كان يدرس فيها « أربعة آيام 
فى الأسبوع : فقهاء وتفسيرًا» وأصولاء وخلاقًا ٠‏ وحضر 
مجیر الدین مجالس شیخه ابن آبى شريف من الدروس 
والإملاء بالمدرسة الصااحية ( الأنس الجلیل۲۰/ ۷۹ء 
(TAY‏ 

وکان ابن آپی شریف معتنیا بتفسیر البیضاوی»› فقد 
ذكر مجير الدين الحنبلى وغيره أنه كتب عليه قطعة»› 
ودرسه ( الأنس الجليل ۲/ ۲ وكشف الطنون /١‏ 
4۳( 

وذكر السخاوى أن شمس الدين محمد بن إبراهيم 
القاهری المالکی» أخذ عن كمال الدين بن أبى شريف› 
وقراً عليه فی تفسیر البيضاوى ( الضوء اللامعم ٠٤١١ /٦‏ ). 

لقد تال تفسير البيضاوى عناية جلية» ورزق ١‏ بحسن 
القبول عند جمهور الأفاضل والفحولء فعكفوا عليه 
بسالدرس والتحشية» فمنهم من علق تعليقة على سورة 
منه» ومنهم من حشى تحشية تامة» ومنهم من كتب على 
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التفسسيیر ( كتساء) 


بعض مواضع منه » ( كشف الظنرن /١‏ 1۸۸ ) وممن 
علق عليه ابن أبى شريف كما تقدم . وعلق عليه الشيخ 
رضى الدين محمدبن يوسف الشهير بابن اللطف 
القدسى» وقد علقها فى درسه عند الصخرة إلى انحر سورة 
الأنعام. 

وممن قرأوا كتاب « معالم التنزيل فى التفسير › 
للبغوى» القاضى زين الدين عبد السرحمن بن على 
التميمى الدارى الخليلى الشافعى» فقد ذكر السخاوى 
أن زين الدين » قرا تفسير البغخوى بحشا علي والده. 
يضاف إلى هذا ما تقدم حول هذا التفسير. 

ودس تفسير الإمام الکواشى» وكانت قد أرسلت 
نسخة منه إلى بيت المقدس» كما أرسلت نسخة منه إلى 
كل من مكة والمدينة. ( بخية الوعاة ٠١١ /١‏ ومفتاح 
السعأدة .)١١۴ /٣‏ 

وكان الكواشى بارعا ضى العربية والقراء أت والتفسيرء 
«وله التفسير الكبيرء ٠والتفسير‏ الصغيرء جود فيه الإعراب » 
وحرر أنواع الوقوف ١‏ واعتمد عليه عدد ممن جاء‌وا بعده . 
ومن الجدير بالإشارة ن الكواشى قد زار بيث المقدس . 

ودرست مصنفات آخری فى التفسير» صنفها عدد من 
العلماء فى بيت المقدس» ومن ذلك كتاب ف النفحات 
القمدسية؛ فى الحديث والتفسير لشيخ الإسلام الإمام 
صلاح الدین خلیل بن کیکلدی العلائی الدمشقى ثم 
المقدسى الشافعى › شيخ الصلاحية من ستة ١٣۷ه‏ 
حتى سنة ١١۷ه.‏ وقد أقام صلاح الدين فى القدس 
#يصنف» ويفيد» وينشر العلم؟ وانقطم فيها للتدريس 
والإفتاء والتصنيف»› وتخرج على يديه الكثير من طالبى 
العلمء وحصلوا على الإجازات منه ( الدرر الكامنة ۲/ 
A1‏ 

وذکر الصفدی آن العلاٹی درس کتابه هذا فی مواعیده 
ومجالسه فى المسجد الأقصى كما تقدم فى كتاب « 
الحركة الفكرية فى ظل المسجد الأقصى » ومن المرجح 


أنه درس كتابه هذا فى المدرسة الصلاحية التی كان يتولى 
مشيختها مدة طويلة. 

وذكر أن قاضى القضاة شيخ الإسلام برهان الدين أبا 
إسعحاق إبراهيم بن عبد الرحيم بن جماعة الكنانى 
الحموى ثم المقدسى الشافعى ولى التدريس بالصلاحية 
بعد وفاة صلاح الدين العلائى» وكان مجيدا فى 
تدريسه » حسن الإلقاء له . وقد صنف برهان الدين كتابا 
کبیرا فی التفسیرء یقع فی عشر مجلدات کما یذکر ابن 
حجر العسقلانى وغيره ( الدرر الكامنة ٤١ /١‏ ) وأغلب 
الظن أن برهان الدين درس كتابه هذافى التفسير 
بالمدرسة الصلاحية وغيرها . 

ومن درسوا بالمدرسة الصلاحيةء شيخ الإسلام برهان 
الدین بن آبى شريف› وقد ذکر آنه صنف مصنفات فی 
التفسير» ومنها: تفسير سورةالكوثر» وتفسير سسورة 
التحلاص» والكلام على البسملة» وعلى خواتيم سورة 
البقرة. وأغلب الظن أن برهان الدين بن آبى شریف› 
درس موضوعات عديدة» ومصنفات عديدةء ومنها 
مصتفاته فى التفسير. 

وصنف الشيخ جمسال الدين أبو عبد الله محمد بن 
سليمان الحنفى المقدسى المعروف ابن النقيب» كتابا 
مطولا فى التفسير» سماه ١‏ التحرير والتحبير لأقوال أئمة 
التفسير فى معانى كلام السميع البصیر ٤‏ وهو تفسیر كبير 
یقع فی نیف وخمسین مجلداء وقیل إنه يقع فى سبعين 
مجلداء وقيل : فى مائة مجلد. وقد تبحدث فيه عر 
«(أسباب النزول » والقراءات » والإعراب» وإاللغات› وعلم 
الباطن » ( فوات الوفيات ۳/ ۳۳۸ وإالأنس الجليل ؟/ 
۷۱ 

ومن الواضح أن تفسير ابن النقيب كان تفسيرا مشهورا 
فی عصره» ولکننا نتساءل: هل درس کتابه هذا فی 
المدارس أو فى غيرها من المعاهد العلمية فى بيث 
المقدس» علما بأن المصنف كان شيخا فاضلا فى 
التفسير؟ . 


۱۷٦ 


افير ( كتب.) 


ومن الجدير بالإشارة أن تفسيسر الكشاف درس 
بالمسجد الأقصى » وكذلك كان الأمر فيما يتعلق بكتب 
أحرى فى التفسير مما ذكرناه فيما تقدم. وقد تبینا أن 
التفسير قد تأثر باتجاهات المفسرين على اختلافهاء وقد 
أشار صاحب مفتاح السعادة إلى ذلك فقال: «... ثم 
صنف بعد ذلك قوم برعوا فی شتی من العلوم وملا كتابه 
بما غلب عليه من الفن » فالنحوى يهتم بالإعراب» وينقل 
قواعد النحو ومسائله وفروعه وخلافیاته » کالواحدی› 
والإحبارى يهتم بالقصص والاأحبارء والفقيه ۵ يكاد يسرد 
فيه الفقه جميعا » كالقرطبى» وصاحب العلوم العقليةء ٠‏ 
يملأ تفسيره بأقوال الحكماء والفلاسفة وشبهها» كما فعل 
فخر الدين الرازى»ء وغير ذلك (المدأرس فى بيت 
المقدس ۱/ .)٤۷-۳۹‏ 

وفی معرض تفاضل هذه التفاسیر التى ذكرناها سئل 
شيخ الإسلام ابن تيمية : أى التفاسير أقرب إلى الكتاب 
والسنة » الزمخشرى أم القرطبى أم البغوى أو غير هؤلا ‏ 
اچاب رحمه الله : 

وأما التفاسير التى فى أيدى الناس فأصحها تفسير 
محمد بن جرير الطبرى فإنه يذكر مقالات السلف 
بالأسانيد الثابتة وليس فيه بدعة ولا ينقل عن المتهمين 
کمقاتل بن بشیر والکلبی . 

والتفاسير المأثورة بالأسانيد كثيرة» كتفسير عبد الرزاق 
وعبد بن حميد» ووكيع بن أبى قتيبة وأحمد بن حنبل 
وإسحاق بن راهویه . 

وأما التفاسير الثلاثة المسثول عنها فأسلمها من البدعة 
والأحاديث الضعيفة البغرى» لكنه مختصر فى تفسير 
اللعلبى وحذف منه الأحاديث الأموضوعة والبدع التى فيه 
وحذف أشياء غير ذلك . 


والوجير فيها فوائد جليلة» وفيها غث كثير من المنقولات 
الباطلة وغيرها . 

وآما الزمخشرى فتفسيره ممحشو بالبدعة» وعلى طريقة 
المعتزلة من إنكار الصفات والرؤية والقول بخلق القرآن 
وأنكر أن الله مريد للكائنات وخالق لأفعال العباد وغير 
ذلك من أصول المعترذة . 


المنزلتين وإنفاذ الوعيد والأمر بالمعروف والنهى عن 


وأما الواحدى انه تلميذ التعلي وهر خب م 


بالعربية لكن اللعلبى فيه سلامة من البدع وإن ذكرها 
تقليدا لغيره» وتفسيره وتفسير الواحدى البسيط والوسيط 
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المنكرء لكن معنى التوحيد عندهم يتضمن نفى الصفات 
ولهذا سمى ابن التومرت أصحابہ الموحدين وهلا إنماهو 
إلحاد فى أسماء الله وآياته» ومعنى العدل عندهم يتضمن 
التكذيب بالقدر وهو ا ا العياد وإرادة الكائنات 
والقدرة على شىء ٠‏ ومنهم من ینکر مقدم العلم والكتاب 
لكن هذا قول أثمتهم وهؤلاء منصب ال زمخشرى فإن 
مذهبه مذهب المغيرة بن على وأبى هاشم وأتباعهم 
ومذهب أبى الحسين» والمعتزلة الذين على طريقته 
نوعان : مسايخية وخحشبية » وأما المنرلة بين المنزلتين فهو 
عندهم آن الفاسق لا یسم مؤمنا بو جه من الوجوه کما لا 
یسمی کافرًا فنزلوه بين منزليتن و إنفاذ الوعيد عندهم معناه 
أن فساق الملة مخلدون فى النار لا ييخرجون منها بشفاعة 
ولا غير ذلك كما تقوله الخوارج » والأمر بالمعروف والنهى 
عن المتنكر يتضمن عندهم جوز الخروج على الأثمة 
وقتالهم بالسيف _ وهه الأصول حشا بها كتابه بعبارة لا 
يهتدى أكثر الناس إليها ولا لمقاصده فيهاء مع مافيه من . 
الأحاديث الموضوعة ومن قلىة النقل عن الصحابة 
والثابعين . 

وتفسير القرطبى خير منه بكثير وأقرب إلى طريقة هل 
الكتاب والسنة وأبعد عن البدعء وإن كان كل من هذه 
الكتب لا بد أن تشتملل على ما ينقد لكن يجب العدل 
بینها وإعطاء کل ڏی حق حه ۔ 

وتفسير ابن عطية خير من تفسير الزمخشرى وأصح 
تقلا وبحثا وأبعد عن البدع وإ اشتمل على بعضها بل 
هو حير منه بكثير بل لعله أرجح هذه التفاسير. 


لکن تفسير أبن جرير أصح من هذه كلها . 

وثم تفاسير أخر كثيرة جدًا كتفسير ابن الجوزى 
والماوردى ( الفتاوى لابن تيمية / .)١۷١ 1۷١‏ 

کان هذا الڈی آوردناه انفا هو ما یتصل بآمهات كتب 
التفسير المعروفة . وهناك تفاسير حاصة ببلدان بعينها 
نسوق كنماذج لها تفاسير علماء المغرب» وتفاسير علماء 
الهند. 

() تفاسير علماء المغرب: 

يحصى الأستاذ عبد السلام أحمد الكنونى آسماء ما 
استفصاه من المصنفين وكتبهم فى القَرن الرابح الهجرى 
على الترتيب الزمنى لتاريخ وفياتهم وذلك على النحو 
التالى : 

١‏ - أبو الاأسود: موسى بن عبد الرحمن بن حبيب 
المعروف بالقطان (۲۳۲-٠١ه_):‏ أحكام القرآن . 

۲ - عبد الله بن محمد ين حسن بن عد الله بن عبد 
الملك ( ت ۳۹۸ ه) : اختصار تفسیر بقی بن معخاد. 

۳- آبو جحعفر أحمد بن محمد بن زياد القايسى 
القیروانی (٤۱۹-۲۳۲ه):‏ أحكام القرآن. 

٤‏ - قاسم پن آصبغ بن محمد بن يوسف بسن ناصح 
ابن عطاء ( ت ۳۳١‏ ه): أحكام القرآن» الناسخ 
والمنسرخ . 

٥‏ - آبو بکر آحمد بن عبد الله بن أيوب بن سليماك بن 
أحمد بن عبد الله بن محمد الذهبى الأموى من أهل قرطبة 
( ت ۳٣۳ھ):‏ اختصار فى تفسير القران للطہرى . 

- اہو عبد الله محمد بن دلیف (ت ۳۳۵ھ ). 

۷ - عبد الله بن مطرف بن محمد المعروف بأبرم أمنة 
(ت ۳٤١‏ ه) تفسیر. ٠‏ 

۸ - پو العیاس أحمد بن على پن أحمد بن محمد بن 
عبد الله الرسی الباغانی ( ت ١٤۳ه.):‏ أحكام القرآن . 

۹ - ابو بکر محمد بن وسيم بن سعدون الطلیطی 
(ث ۳٣۲‏ ه.) ورد اسمه فی طہقات المفسرین للداودی . 


١‏ - منذر بن سعيسد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
قاسم بن عبد الله بن نجیح النفزی الکرنی ( ت ٣١‏ ٣ھ)‏ : 
تفسیر القران»› الناسخ والمنسوخ » الانتباه على استتباط 
الألحكام من كتاب الله . 

۴٠١۳ ( النعمان بن حیون التمیمی المغربی‎ - ١ 
. ۳م ): کتاب ساس التأويل‎ 

۲ - آبو عبد الله محمد بن مفرج بن عبد الله بن 
ضرح المحامرى من أهل قرطبة ( ت ۳۷١‏ ه): إعراب 
القران » الناسخ والمنسوخ» المعانى . 

۳ - آبو الحسن مجاهد بن أصبغ بن حسان من آهل 
بجاية ( ت ۳۸۲ أو ۳ه ): الناسخ والمنسوخ . 

٤‏ - آبو محمد عبد الله بن أبى زيد عبد الرحمن 
النفزی القیروانی ( ت ٦۳۸ه):‏ کتاب البیان عن إعجاز 
القران. 

۵ - ابو محمد عبد الله بن حنين الکلابى» يعرف 
بابن أخى ربع الصباغ : تفسير. 

١‏ - أبو العباس على بن سليمان الزهراوى 
(۳۹۸ه) کان حیا فیه : کتاب کبیر فی تفسیر اران . 

۷ - أبو عبد الله محمد بن عبد الله ہن آیی زمنین 
المری القرطبی ( ت ۳۹۹ ه): تفسير القرآن» مختصر 
تفسير ابن سلام ( المدرسة القرانية فى المخرب ٠۵۷ /١‏ 
۹( . 

(ب) تفاسير علماء الهند ؛ 
ويحصيها صاحب معارف العوارف فيقول : 

اعلم أن لأهل الهند مصنفات كثيرة فى التفسير وما 
يتعلق به لا يمكن ضبطهاء منها البحر الموإج للقاضى 
شهاب الدين الدولة ابادی بالفارسی فی عدة مجلدات› 
أعتنى فيه ببيان التراكيب النحوية ووجوه الفصل والوصل 
وغير ذلك أشد اعتناء» ومنها تبصير الرحمن وتيسير 
المنان فى تفسير القرآن بالعربية فى أربعة مجلدات كبار 
للشيخ علاء الدين على بن أحمد الشافعى المهاتمى 
المتوفى سنة ۸۴١‏ وهو تفسير مفرد فى حسن الإنشاء 


۱۷۸ 


التقسير ( كتب.ء) 


وإيراد اللطائف» وربط الآيات بعضها ببعض › وقد طبح 
بمصر القاهرة بأمر جمال الدين الوزين ومنها نور الثبى 
تفسیر القسرآن للشیخ حسین بن خلاد الناگوری فی 
مجلدات يشتمل على حل الترأكيب النحوية وتوضيح 
المعانى» ومنها تفسير القران للشيخ محمد بن يوسف 
الحسینی الدهلوی المدوفن بگلبرگه على لسان التصوف. _ 

ومنها تفسير القران على نهج الكشاف للشيخ محمد 
ابن يوسف الدهلرى المذكور ومنها كاشف الحقائى 
وقاموس الدقائق تفسير القرآن الكريم للشيخ أحمد بن 
محمد التهانيسرى الكجراتى» ومنها النوربخشه تفسير 
القرأن للسيد شرف بن إبراهيم السمنانى ثم 
الکچهوچهوى» ومنها منبع عيون المعانى فى أربعة 
مجلدات للشيخ مبارك ابن الخضر الناگورى» ومنها 
تفسير القران للشيخ يعق وب ابن الحسن الصرفى 
الكشميرى ولم يتم » ومنها تفسي ر القسرآن على نهج 
الجلالين للشيخ نعمة الله بن عطاء الله النارنولى ثم 
الفیروزیوری صنفه سنة ۰۱۰۷۰ وتفسیر جهانگیری 
بالفارسى للشيخ نعمة الله المذكور» صنفهستنة 
۲ لجهانگیر بن أكبر شاه الدهلوى» ومنها تعريب 
الببحر المواج للشيخ منور بن عبد المجيد اللاهورى › 
ومنها مجمع البحرين للشيخ طاهر بن يوسف السندى ثم 
البرهانپورى وهو على نهج الصوفية. 

ومنها مختصر المدارك للشيخ طاهر بن يوسف 
المذكور ومنها آنوار الأسرار للشيخ عيسى بن قاسم بن 
پوسف السندی ثم البرهانپورى» يشتمل على حقائق 
القران ومعارفها بالعريية» ومنها الفتح المحمدى للشيح 
عيسى بن القاسم السندى المذكور صتفه لولده فتح 
محمد» ومنها التفسير النظامى للشيخ نظام الدين بن عبد 
الشكور التهانيسرى المتوفى سنة ١١٠٠ء‏ ومنها زيب 
التفاسير بالفارسى وهو ترجمة التفسير الکبير للرازى» 
صنفه صفى الدين الأزدبيلى الکشمیریى بأمر زيب النساء 
بیگم» ومنها تفسیر مرتضوی بالفارسى للشيخ زين الدين 
الشيرازى» صتفه بأمر نواب مرتضى خان البخارى سنة 


۱۷۹ 


٦‏ ؛ ومنھا تفسیر حسبنی للشیخ یحیی بن محمود 
بن جما ا کک ای البخاری الگجراتی» ومنها سواطع 
الإلھام للشیخ ابی الفیض بن المبارك الناگوری وهو فی 
صنعة الإهمال . 

ومنها التفسير النورانى للسبع المثانى للشيخ نور الدين 
ابن محمد صالح آلگجراتی وله تفسیر آخر مختصر؛ 
ومنها تفسير القرآن برواية أهل البيت للشيخ محمد بن 
جعفر الحسینی الگجراتی » ومنھا تفسیر القرآان علی نهج 
الجلالين للشيخ محمد بن جعفر المذكور» ومنها تفسير 
القرآن للشيخ محمد معظم النابهوى» وقران القرآن بالبيان 
للشيخ كليم الله الجهان آبادى صنفه سنة ١۲٠١ء‏ ومنها 
ثواقب التنزيل للشيخ على آصغر بن عبد الصمد القنوجى 
مختصر كالجلالين » ومنها التفسير الصغير للشيخ رستم 
على بن على أصغر القدوجى» ومنها فتح الرحمن فى 
تفسير القرآن للشيخ ولى الله بن عيد الرحيم الدهلوى وهو 
بالقارسى ۰ 

ومنها التفسیر المظهری للقاضی ثناء الله الیٔانی پتی 
فی سبع مجلدات كبار بالعربية» اعتنى فيه بالفقه 
والتصوف والقراءة والإغراب أشد اعتناء» ومنها تفسير 
القران للشيخ أهل الله بن عبد الرخيم العمرى الدهلوى 
صنضه على سبيل الإيجاز بالعربى» ومنه ا التقسير 
المحمدى للشيخ فتح محمد الحسينى السيدانوى على 
لساك الحقائق والمعارف »› وتفسير مصطفوى للشيخ غلام 
مصطفى بن محمد أكبر التهائيسرى الدهلوی بالمارسى 
صنفه سنة ۱۱۹۲ء ومحكم التنزيل بالعربى للسيد 
محمد حكم بن محمد بن علم الله الحسنى الحسينى 
الراثي بريلوى: وتفسير حسنى بالفارسى للسيد محمد 
حكم المذكور» وتفسير القران للشيخ ولى الله الشاعر 
الدهلوى» وزبدة التفاسير للشيخ جان محمد اللاهورى 
فی ثمانین کراساء تفسیر مختصر للشیخ جمال الدین 
الکجراتی المتوفی سنة ۱١١ ٤‏ وتفسیر نصیری كتاب اخر 


فى التفسير للشيخ جمال الدين المذكور. 


التفسير ( كتب.) 


وتفسير القران بالعربى للشيخ محمد هاشم التتوى 
السندى» ومنها نظم الجواهر بالفارسى فى ثلاث 
مجلدات للمفتى ولى الله بن أحمد على الحسيتى القرخ 
آہادی» ومنها معدن الجواهر للشیخ ولی الله بن حبيب الله 
الأنصارى اللكهنوى؛ ومنها فتح العزيز بالفارسى للشيخ 
عبد العزيز بن ولى الله العمرى الدهلوى» الأول من الأول 
إلى قوله تعالى : * وأن تصوموا خير لكم 1€ البقرة : 
٤4‏ ] والثانى من سورة الملك إلى حر القرآن» صنفها 
إملاء بعد ذهاب البصرء وهو تفسير حسن جيد فى حسن 
الإنشاء وجزالة التعبي وإيراد اللطائف والظرائف وربط 
الآيات بعضها ببعض › ومنها تكملة ختح العريز للشيخ 
حيدر على الفيض آہادی فی مجلدات کبارء صنفها فی 
بھوپال بأمر سکندربیگم» ومنها معالمات الأسرار 
بالفارسية فى مجلد للشخ محمد حسن الأمروهوى وهو 

ومنها فتح البيان فى مقاصد القرآن بالعربية فى أريع 
مجلدات كبار للسيد صديق حسن القنوجى » ملخص 
من فتح القدير للشوكانى بزيادات لطيفة » ومنها ترجمان 
القران بالأردو للسيد صديق حسن المسذكور والسيد ذو 
الفقار أحمد النقرى البهويالى كمله بعد وفاته القنوجى » 
ومنها موضح القرآن تفسير بالهندية للشيخ الأجل عبد 
القادر بن ولى اه الدهلوى المحدث العارفء ومنها 
تفسیر رؤوفی فى مجالدين بالهندية للشيخ رؤوف أحمد 
المجددی الرامپورى » وزاد الآلحر تفسير القرآن المنظرم 
للقاضى عبد السلام بن عبد الحق البدايونى صتفه ممنة 
٠٤‏ ومجموع أبياته ماثتا ألف» وتفسير القرآن بالاردو 
منظوم للشیخ علام مرتضی بن تیمور الإله ابادی» وتفسير 
القران الكريم للقفاضى نور الحق بن محمد ملعم 
الرامپورى المتوفى سنة ١۲۲۳‏ صنفه بأمر فيض الله خان . 

وتفسير القران بالقارسى للشيخ محمد سعيد الأسلمى 
السدراسى فى أربع مجلدات صتفه فى أرذل العم 
وتفسير القران بالفارسى للمولوى محمد أشرف بن نعمة 


الله اللكنهوى» وتفسير القران بالفارسى للمولوى ياد على 


الحسينى الشيعى النصير أبادى» ولوامع التنزيل وسواطع 
التأويل بالفارسى فى اثنى عشر مجلدًا وزيادة إلى قوله 
تعالی ٭ یا بی اذهبوا فتحسسوا من یوشف وأخیه ... 4 
إلخ [يوسف: ۸۷ ] للسيد أبى القاسم بن الحسين 
الشيعى الكشمیرى اللاهورى ولم يوفق بتكميله» فاعتنى 
بذلك ابه السيد على بن آبى القاسم الحائری وهو فى 
صدد التكميل »› غاية البرهان في تأويل القرآن بالاردو فی 
مجلسدين للشيخ محمد حسن الأمروهوى صاحب 
معالمات الأسرار» تفسير مرادى بالاردو للشيخ مراد الله 
الأنصارى الستبهلى › أحسن التفاسير بالاردو فى سبعة 
مجلدات للمولوى أحمد حسن الدهلرى . 

وبيال القران بالاردو فی اثنی عشر مجلذا للمولوی 
أشرف على بن عبد الحق التهانوی» تفسير قادرى بالازدو 
للمولوى فخر الدين اللكهنوى وهو ترجمة التفسير 
اللحسينى» وجامع التفاسير لمولانا قطب الدين بن محيى 
الدين الحنفى الدهلرى وفتح المتان فى تفسير القران 
بالاردو للمولوى عبد الحق بن محمد مير الدهلوى قى 
ثمانية مجلدات » ومواهب الرحمن فى ثلائين ءا 
بالاردو للسيد أمير على بن معظم على الحسينى المليح 
آبادی» وتفسیر القرآن بالعربی للمولوی ثناء الله الأمرتسرى 
وقد تعقب علیه» وتفسیر ثناثی بالاردو للمولوی ثناء الله 
المذكور والإكسير الاأعظم بالازدو للمولوى احتشام 
الدين المراد آبادى» وتقسير القرأن بالاردو إلى سورة 
النحل فى ستة مجلدات للسيد أحمد بن محمد متقى 
الدهلوى» وليس له قصد فيه إلا تحريف الايات وتسويتها 
على مذهبهء بحيث لو لاح شاردة من بعيد اقتنصها أو 
وجد موضعًا له فيه آدنى مجال سارع إليه كما فعل 
الزمخشری فی الكشاف» والقمرق بينهما أن الزمخشرى 
کان علامة فى العلوم العربية والسيد أحمد كان جاهاا 
فيهاء يتكلم فى التفسير بغير رعاية الأصول الشرعية 
والقواعد العربيةء ولذلك رد عليه بعض العلماء فى 
کتبهم » وصتف بعضهم فی الرد عليه كت . 

وتفسير القرآن للمولوى ظهور على بن محمد حيدر 


التفسير ( كتب.) 


اللكهنوى المشوفى بحيدر أباد سنة ١۱۲۷ء‏ وتفسيسر 
وحیدی بالاردو للمولوى وحيد الزمان ابن مسيح الزمان 
اللكهنوى» وتفسير القرآن بالاردو لامراؤ مرزا الدهلوى 
المتلقى فى الشعر بحيرت» وخلاصة التفاسير بالاردر 
فى أربعحة مجلدات للمولوى فتح محمد اللكهثوى؛ 
وأحسن التفاسیر بالاردو فى مجلدات كبار للمولوى السيد 
أحمد حسن الدهلوی . 
كتب التفسير على بعض أجزاء القرآن : 
ومن كتب التفسير فى الهند على بعض أجزاء القران › 
آنوار الفرقان للشيخ غلام نقشبند بن عطاء الله اللكهنوى 
وهو تفسير لربع القرآن» وتفسير سورة الأعراف مع 
حوأشيه» وتفسير سورة يوسف وسسورة طه وسورة مریم 
وسورة محمد وسورة الرحمن وسورة انبا وسورة الكوثر 
وسورة الإحلاص وتفسير آية النور وإآية الأمانة وآية 
«(أفحسبتم € واية ‏ لا تقولن لشىء إنى فاعل ذلك 
غدا وآية الاستواء واية $ كلوا واشربوا ¢ كلها للشيخ 
غلام نقشبند المذكور مع تعليقاتها له . 
وتفسير الزهراوين للشيخ ولى الله بن عبد الرحيم 
الدهلوى المحدث » وتفسير سسورة الفاتحة للشيخ. غید 
الحكيم السيالكوتى » وأسرار الفاتحة وتفسير بالفارسى 
للملا خير محمد الیشاوری صنفه بأمر عالمگپرء 
والأزهار القاتحة فى تفسير سورة الغاتحة للشيخ محمد 
حسین بن خليل الله البيجاپورى » وتفسير سورة الفاتحة 
بالأردو للمولوى إكرام الندين الدهلوى» ومظهر العجائب 
تفسير سورة الفاتحة بالأردو للمولوى اطف الله 
اللكهنوى» وتفسير سورة يوسف للسيد محمد بن آبى 
سعيد الحسينى الترمذى الكاليرى» وأحسن الحدائق 
تفسير سورة يوسف فى أربعين کراسة للمولوى صقدر 
على بن حيدر على الشيعى الفيض ابادی » وکاشف 
الأسرار تفسير سورة يوسف بالفارسى للمولى قطب الدين 
أبن غلام يحيى اللكهنوى ثم البنارسى » وتفسير مسورة 
پسوسضف الملظوم بالاردو الموسوی محمد شرف 


الكاندهلوى» وتفسير سورة يوسف المنظوع بالاردو 
للشيخ غلام مرتضى الله أبادى» وتفسير سورة يوسف 
بالعربى فى صنعة الإهمال لراجه إمداد على خان الشيعى 
الکنتوریى» وتفسیر سورة یوسف بالازدو للمولوی آشرف على . 

وتفسير سورة العصر بالاردو للسيد محمد شاه بن 
حسن شاه الراهپورى والكلام الأوضح فى تفسير ألم نشرح 
للمولوى تقى على بن رضا على البريلوى» وتفسير الجزء 
الآأحر من القرآن بالاردو للمولوى إيراهيم بن عبد العلى 
الأروى» وذريعة المخفرة كتاب فى تفسير بعض ايات 
القران للسيد ذاكر على الشيعى الجونبورى؛ وبرهان 
الهدى فى تفسير ‏ الرحمن على المرش استوى 4 
للمولوی نصیر الدین البرهانپوری وتفسير آيات المواريث 
للشيخ حمل معين بن محمىل ميسن الأنصارى 
اللكهدوي» والكلام القدسى فى تفسير آية الكرسى 
للمولوى عبد الحميد بن عبد الحليم بن عبد الرب 
اللكهنوى » وتفسير أية التطهير على مذهب الشيعة 
للمولوى ناصر حسين الشيعى الجونپورى» وتفسير قوله 
تعالى  :‏ ولكم فى القصاص حياة ¢ للمولوى آمين الله 
این سليم الله النگرنهسوی العظيم آبادی» ونقبیح يح الشعراء 
الغاوين وتحسين الفقراء من آل ياسين الا فی 
مجلد فى تفسير سورة الشعراء ليعض علماء الهند لم 
أقف على أسمه . 

وتفسير السماوات للسيد آحمد خان الدهلوى› 
وتفسير الجن والجان على ما فى القران» والترقيم فى 
قصة أصحاب الكهف والسرقيم » وإزالة آلغين عن قصة 
ذى القرنين » وخلق الإنسان على ما فى القرآن» والدعاء 
والاستجاية كلها للسيد أحمد خان المذكور» والتفسير 
الزمانى على سورة البقرة للشيخ نور الدين محمد صالح ‏ 
الكجراتى» وتفسير الجزء الآحر من القران للشييخ حميد 
الدين الناكورى» وتفسير سورة الملك المنظوم للشيخ 
غلام مرتضى الشاهجه اني ورى» وتفسير سورة البروج 
المنظوم لعبد الحق . 


التفسير ( كتبد) 


س 


الكتب فى تفسير آيات الاأحكام : 

ومن الكتب المصتة فى ادد فى تفسي ر آبات 
الأحكام » التفسيرات الأحمدية للشيح احمسك ن ابی 
سعيد الصالحى الأمتيهوى»ء سر فيه حمسمائة أية» 
وأثبت بها المساثل على المذهب الحنفى » ونيل المرام 
فی تفسیر يات الالحكام للسيد صسديق حسن بن ا 
حسن الحسينى القنوجى » تكلم فيها على مذهب الفقهاء 
المحدثين » وتفسير آيات الأحكام بالاردو للشيخ عبد 
العلی النگرامیى» وتفسير آيات الأحكام للسيد على بن 
دلدار على المجتهد الشيعى اللكهنوى» تكلم فيه على 
مذهب الشيعة ء وتفسير أيات الأحكام للشيخ ناصر بن 
یحی العباسى الإله آبادى» وتفسير آيات الأحكام للسيد 
أنور على» وتقريب الأفهام فی تفسير آيات الأحكام 
للمفتى محمد قلى الشيعى الكنتورى . 

ومن مصتقات أهل الهند الشروح والحواشى على 
كتب التفسيرء» فمن ذلك حاشية الكشاف للسيد محمد 
ابن یوسف الحسینی الدهلوی الدفین بگلبرگه على 
هسه آجراء من الكشاف» وحاشية البيضاوى للشيخ 
وجيه الدين العلوى الگجراتى » وحاشية البيضاوى للشيخ 
عیسی بن عثمان السندى البرهانيورى› وحاشية 
البيضاوى للشيخ صبغة الله بن روح الله الحسينى 
الكجراتى المهاجر رهى مشهورة ببلاد الروم » وحاشية 
البيضاوی للشيخ شمس الدين البیجاپيورى» وحاشية 
البيضاوى للعلامة عبد الحكيم بن شمس الدين 
السيالكوتى » وحاشية البيضاوى للمفتى عبد السلام 
اللامورى» وحاشية البيضاوى للمفتى عبد السلام 
الأعظمى الديوى» وحاشية البيضاوى للشيخ يعقوب أبى 
يوسف البيانى اللآاهورى » وحاشية البيضاوى للشيخ نور 
الدین بن محمد صالح الگجزاتی» وحاشية البیضاوى 
للحافظ أمان الله بن نور الله البنارسى » وحاشية البيضاوى 
للمفتی جار الله الإلنه آبادی› وحاشية البيضاوى للشيخ 
حسن محمد الگجراتى » وحاشية البيضاوی للمفتى 
شرف الدين الأعظمى اللكهنوى» وحاشية البيضاوى 


للمولوى عبد الحكيم بن عبد الرب بن عبد العلى 
الأنصارى اللكهنوى » وحاشية البيضاوى للشيخ جمال 
الدين بن ركن الدين الگجراتی المتوفى سنة ٠١١۴١‏ › 
والكمالين شرح الجلالين للشيخ سلام الله ابن شيخ 
الإسلام الدهلوى» والزلالين شرح الجلالين للمولوى 
ریاست على الشاهجهانپوری» والهلالین على جزء آخر 
من الجلالين للمولوى تراب على اللكهنوى» وحاشية 
على تفسير المدارك للشيخ جمال الدين الكجراتى 
المذكورء وحاشية على التفسير المحمدى» وحاشية 
على التفسير الحسينى كلاهما للشيخ جمال الدين 
المذكؤر ( الثقافة الإسلامية فى الهند/ ١۷۲-٠١۳‏ ). 

ويحث بيان من الأزهر الشريف القاري على وجوب 
الدقة والتنبه عند قراءة كتب التفسير» وذلك فى رده على 
تساؤل قائل قد يقول إن كتب التفسير تساعده على فهم 
القرآن واستنباط الأحكام منه» دون حاجة إلى كتب الفقه 
وتقليد واضعیها فيما قالوا به . 

نقول قبل كل شىء: إن الاعتماد على كتب التفسير 
كالاعتماد على كتب المقه أمعرفة أحکام القران » پجامع 
ن کل لبس فيه استقلال بالاستنباط» ثم إن كتب التفسير 
على جلالة قدرها وإحترامدا لأصحابها ليست كلها 
مساعدة على أخذ الأحكام الشرعية مباشرة من القران 
الكريم» فبعضها يهتم بالناحية اللغوية والبلاغية» 
وبعضهايهتم بالناحية العلمية والفلسفية» مع عدم 
الاهتمام بالأحكام الفقهية» على أن بعضها قد يكون له 
ميل إلى مذهب فى العقائد: أو اتجاه صوفی روحانى 
فیرکز عليه اهتمامه» ویضل قارئها فی متاهات الالغاز 
والشطحات والأفكار الغريبة فلا يكاد يعثر على الحكم 
الشرعى إلا بصعوبة . 

ولو کان فى بحض هذه الكتب امتا بالاحكام 
الفقهية والقضايا الإيمانية فقد يكون متأثرا بمذهب معين 
يحاول أن يقويه ويحمل الآيات عليهء وذلك إلى جائب 


AY 


التفسسير ( كتب.) 


ما فی بعضها من إسرائیليات وقصص غريب وأحاديث 
نبوية غير صحيحة » وأسباب نزول كثيرة ليست كلها على 
درجة واحدة من القبول حتى يستعان بها على فهم الاية. 

ومن هنا يكون القارئ غير المتمكن» لهذه الكتب 
راكبا متن الخطرء فمع عدم القدرة على التمييز بين 
الصحيح والخطاء أو على الترجيح بين الأقوال والاراءء 
قد يحكم بالخطأً بدل الصحيح» وقد يقدم المرجوح على 
الراجح › وهدا مدرجة للانحراف إل تمسكڭ به وتعصب 
له متأثرا بهوى شخصى أو ثقافة معينة أو غرض خاص › 
والله سبحانه وتعالی یقول # ومن آضل ممن اتبع هواه بغیر 
هدی من الله [ القصص: ٥١‏ ] ويقول تعالى: # وما 
بتبع أکثرهم إلا ظتًا إن الظن لا بُغنى من الحق شيا إن اله 
علیم بما يفعلون € [ يونس : ٦‏ . وقد يقع تحت طائلة 
قوله تعالی : # ولا تقولوا لما تصف آلسنتكم الكذب هذا 
حلال وهذا حرام لتفتروا على الله الكذب إن الذين يفترون 
على الله الكذب لا يفلحون # [ التحل : ١١١‏ ]. 

وإليكم مثلا من خحطا من كتبوا للناس بغير علم عن 
طريق كتب التفسير: قال أحد هؤلاء فى مقدمة ما كتبه : 
إن قوله تعالى  :‏ ألم يان للذين آمنوا أن تخشع قلوبهم 
لذكر الله وما نزل من الحق # [ الحديد: ٠١‏ ] نزل لأن الله 
استبطاً قلوب المؤمنين فعاتبهم على رأس ثلاث عشرة 
سنة» وهو قول أبن عباس . 

أحذ قول ابن عباس وترك قول ابن مسعود مع آنه فی 
صحیح مسلم» قال : ما کان بين إسلامنتا وبين أن عاتبنا 
الله بهذه الاية إلا أربع سنين . لكن ابن مسعود أسلم بمكة 
قديماء» وكان سادس ستة أسلمواء فإسلامه كان قبل 
إسلام عمر الذى أسلم سنة ست من النبوة» وعلى هذا 
تكون الآية قد نزلت فى السنة التاسعة من النبوة» آى قبل 
الهجرة وتكون مكية مع أن السورة مدنية فى قول الجميع › 
فكيف يمكن الترفيق بين حديث مسلم وبين الإجماع 
على آنها مدتية؟ ولذلك قيل: إن المعاتبين ليسواهم 
المؤمنين حقا» بل هم المنافقون بعد الهجرة بسنة› وکانوا 
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مؤمنين ظاهرا» كما قاله السدى وغيره»ء ولا سند لهء 
فوقت نزول الآية مختلف فيه بين محة والمدينةء 
والمعاتبون مختلف فيهم أيضا. وصاحب الکتاب اختار 
سبب نزول قول ابن عباس » وترك قول ابن مسعود الذى 
هو أصسح منه» ولعل السبب فى الالحتلاف فى سبب 
النزول وروايته عدم الفهم الحقيقى لاصطلاح العلماء فى 
قولهم : نزلت أاية كذافى كذاء آو پسبب كذا» فمن 
العلماء من قالوا: إن أسباب النزول تعلق بالتاحيىة 
الشاريخية فلا بد من تحقيق وقت نزولها»ء ومنهم من 
فالوا : إنها تتعلق بالناحية التشريعية » فهى كدليل وليست 
سببا ترتب عليه نزول الاية . 

هذا مثل من أمثلة كثيرة ترينا وجوب الدقة والتنبه عند 
قراءة كتب التفسير» وبخاصة منها الكتب القديمة 
المملوءة بالاراء والروايات» فهى لا تصلح مراجع 
للمبتدئين بل هى للباحثين المتمکنين ( بيان للناس /١‏ 
۶( 

يقول الأستاذ الدكتور محمد الزحبلى عن مخطرطاثت 
كتب التفسير فى مكتبة الأاسد بدمشق : تحوى المكتبة 
الظاهرية بدمشق عددا كيرا من المخطرطات التى تتناول 
تفسير القران كاملاء أو تفسير بعض سوره» أو بعض 
آياته» وقد نقلت المخطوطات كاملة إلى مكتبة الأسد. 

وقام الأسثاذ صلاح محمد الخيمى بوضع فهرس كامل 
لمخطوطات التفسير وجاءت فى مجلد كامل » ضمه إلى 
مجلدين اخرين فى القراءات والتجويد» وظهر فهرس ‏ 
علوم القرآن فى ثلاثة آجزاء» طبعها مجمع اللغة العربية 
بدمشق ۱٤۰۵‏ هھ/ ٤۱۹۸م»‏ مع فهسارس فی أحر كل 
جزء لتسهيل الاستفادة منه يضاف إلى ذلك مخطرطات 
التفسير فى المكتبة الأحمدية بحلب التى انتقلت إلى 
مكتبة الأسد بدمشق ( تحريف عام بالعلوم الشرغية / 
e11‏ 1( 

قالت المؤلفة: حصلت على هذا الفهرس النفيس 
بأجزائه الثلاثة من مجمع اللغة العربية بدمشق لدى 


تسیر این کشر 


زیارتنا له یوم السبت ۷ صفر ١١٤١ه-/‏ ۷ آغسطس 
۱ہم» وقد نقلت الکثیر مما جاء به فی مواضعه من 
هذه ‌الموسوعة . 

( تعريف عام بالحلرم الشرعية -د. محمد الزحيلى / ١‏ 
۳ وأبجد العلوم لصدينى بن حسن القنوجى -أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زکار جا ق۱/ ۰۲۳۱ ۲۳۲ والجامع 
الحاوی فی مرویات الشرقاوی ۔ تحقيق آبى الفيض محمد ياسين 
ابن محمد عيسى الفادانى المكى/ ١١‏ ١١ء‏ والسرسالة 
المستطرفة. لاإمام محمد بن جعفر الكتانى / ۵۹-۵۷ 
والمدارس فى بيت المقدس -د. عبد الجليل حسن عبد المهدى / 
٤۷-۹‏ والفتاوى لابن تيمية ط دار الخد العریی ج۲ م۲/ 
۱۷١ ٠‏ والندرسة القرآنية فى المغرب من الفتح الإسلامى 
إلى ابن عطية عبد السلام أحمد الکُنونی ۱/ ۱٥۷‏ ۹١١٠ء‏ 
والقافة الإسلامية فى الهند « معارف العوارف فى أتواع العلوعم 
والمعارف ١‏ لعبد الحى الحستى د راجعه وقدم له أو الحسن على 
الحستی الندوی / ۱۳ .. ۷۲ء وبيان للناس من الأزهر الشريف 
٠١٤ ١‏ . انظر أيضا كتب فى الساحة الإسلامية _إعداد 
عاتض بن عبدانت القرنی / ۳٤-۳٣١‏ ). 
٭ تفسیر ابن کثیرا 

تفسير القرآن العظيم المعروف بتفسير ابن كثيرء مؤلفه 
إمام جليل هو الحافظ المؤرخ عماد الدين بو الفداء 
إسماعيل بن عمرو بن كثيرء أخذ عن ابن تيمية واتبعه فى 
کثير من آراثه وشهد له العلماء بغزارة علمه فى التفسير 
والحديث والتاريخ » وكتابه فى التاريخ ١‏ البداية والنهاية » 
مرجع أصیل للتاريخ الإسلامى . وكتابه فى التفسير 
اتفسير القران العظيم » من آشهر ما دون فى التفسير 
بالمأثور. ويأتى فى المرتبة الثانية بعد كتاب اين جريرء 
فهو يفسر كلام الله بالأصاديث والآأثار مسندة إلى 
أصحابهاء مح الكلام عماً يحتاج إليه جرحا وتع ديلا 
وترجيح بعض الأقوال على بعض» وتضعيف بعض 
الروايات وتصحيح بعضها الآلحر. 

قال السيد محمد رشيد رضا عن تفسير اين كثير: هذا 
التفسير من أشهر كتب التفسير فى العناية بما روى عن 


مفسرى السلف» وبيان معانى الآبات وأحكامها» 
وتحامی ما أطال به الكثيرون من مباحث الإعراب ونكت 
فنون الي لاغة» أو الاستطراد لعلوم أخرى لا يحشاج إليها 
فی فهم القرآن» ولا التفقه فبه» ولا الاتعاظ به . 

ومن مزاياه العناية بما يسمونه تفسير القران بالقرآن. 
فهو أكثر ماعرفا من كتب التفسير سردا للآيات 
المتناسبة فى المعنى» ويلى ذلك فيه الأحاديث المرفوعة 
التى تتعلق بالاية وبيان ما يحتج به منهاء ويليهما آثار 
الصحابة وآقوال التابعين ومن بعسدهم من علماء السلف 
(مبا-حث فی علوم القرآن / ۳۲۲ ۴٤١‏ ), 

وابن کثیر یرجح بعض الاقوال علی بعض» ویضعّف 
بعض الروايات » ويصحح بعضها الالحرء ويساعده على 
ذلك خبرته بعلوم الحديث ومصبطلحه» وينقل عن 
التقفاسیر الاحری التی تقدمته»ء کتفسير الطبری» وأبى 

یبن ابن کثیر رحمه أله معانى الآيات القسرانية» 
ويدخل باختصار فى المنافشات القفهية واستنباط 
الالحكام» وينبه إلى ما ورد من التفسير بالمأثور من 
منكرات الإسرائيليات» ويحذر منها إجمالاً تارةّء وعلى 
وجه التعيين والبيان لبعضها تارة آخرى» ويتحاشى 
المياحث الإعرابية وفتون البلاغة» والاستطراد للعلوم 
الالحرى ( مرجع العلوم الإسلامية / ۲۱١‏ ) كما يذكر أقوال 
العلماء فى الالحكام الفقهية» ويناقش مذاهبهم وآدلتهم 
آحیانا ( مہاحث فی علوم القران / ۳۲۷). 

NT‏ داع صیت هذا الکتاب» وتداولته الأيدى قديمًا 
وحديتًا على مختلف المستويات العلمية والشعبية 
والدينية. 

طبع الكشاب مرارا كثيرة بطبعات مستقلة فى أربع 
مجلدات كبيرة» وطبع مع غيره أحيانا كتفسير البخوى 
الذى أخرجته مطبعة المنار بمصر فى تسعة أجزاء وهو 
بأسفل الصفحات » وبآخره كتاب فضائل القرآن الذى 
یعتبر متمما له ( مناهل العرفان ۲/ ١‏ ). 
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قالت المؤلفة: النسخة التى عندى طبعة دار 
الشعب» سلسلة كتاب الشعب فى تمان مجلدات ٠١(‏ 
ج۶ا ) تحقيق عبد العزيز غنيم ٠‏ ومحمد أحمد عاشورء 
ود. محمد إبراهيم البنا 

وقد اخحتصره الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله 
فح ذف الإسرائيليات والأحاديث الضعيفة والمكررة› 
وسماه « عمدة التفسير » وطبعه فى مجلد واحد» كما 
احتصره الشيخ محمد غلى الصابونى فى ثلاثة أجزاء 
كبيرة» وحذف الأسانيد والإسرائيليات والمكرر وطبعه 
بعنوان ١‏ مختصر تفسير أبن كثير ١‏ عدة مرات ( مرجع 
الحلوم الإسلامية / {Y7‏ 

ویمکن تلخیص میزات تفسير ابن كثير فى النقاط 
الغالية : 

١‏ - الاعتماد على الأنص فى التفسير. 

۲ - يبدا فى تفسير الآية بذكر المعنى العام لها ثم 
يذكر الآراء فى ذلك . 

۴۳ - ذكره لأسباب النزول حين بيانه للأحكام 
المستنبطة من الآيات لأن معرفة السبب سبيل إلى معرفة 
المسبب. 

٤‏ - ذکره للأحادیث وتخريجها. 

ه - إیراده للآراء والرد علیهاء» فابن کثیر يورد الاراء فى 
تفسير الآيات ويرجع أو يرد عليها. 

“ - ذكره للناسخ والمنسوخ لما لهذا الأمر من تبيين 
الحكم ومعرفة ما آل إليه. وإالعلم بهذا آمر ضرورى لكل 
من یتصدی لکتاب الله فی استبيانه معسانيه وإيضاح 
أحكامه . 

۷ - تحذيره من أهل الكتاب والروايات الإسرائيلية ء 
(دراسات فى التفسير والمفسرين/ .)١١٤١ ٠١١‏ 

ومن المؤاخحذات عليه : 

١‏ - آنه و إن كان أنقى الكتب من الإسرائيليات ورغم 
أنه حذر منها فى أو الكتاب» إلا أنه وجد فيه مح ذلك 
بعض الإسراثيليات . 


۲ أنه فى بعض الأّحيان لا يستوعب ما نقل فى الاية 
من كلام أهل اللغة ( كتب فى الساحة الإسلامية / ۲۷ ). 

( مباحث فی علوم القرآن- مناع قطان / ۳۲۹ ٠٤١‏ ومرجع 
فى العلوم الإسلامية ‏ د. محمد الزحیلی / ۰۲۱١‏ ودراسات فى 
التفسير والمفسرين -د. عبد القهار داود عبد الله العانى / ٠١١‏ 
١‏ وكتب فى الساحة الإسلامية -إعداد عائض بن عبد الله 
القرنى / ۲۷ء ومناهسل العرفان . فضيلة الشيخ محمد عبد العظيم 
الزرقانی ۲/ ١‏ ). 

ويوجد مخطوط الجزء الرابع من تفسير ابن كثير فى 
دار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) بدمشق وجاء 
بيانه كما يلى : لالحظ إبدال الهمرة المتوسطة ياء فى آلفاظ 
مثل ۵ حقایق » بدلا من حقائق » و كاين » بدلا من 

الرقم ۵۲۹ -تفسیر ٠١١‏ . 

المؤلف : عماد الدين بو الفداءء إسماعيل بن عمر 
ابن کثير بن ضوء بن كثير بن درع البصروى الدمشقى سنة 
.AVVê‏ 

أوله : قال الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله : حدثنا 
یحیی بن آدم حدثنا وکیع عن أبیه عن بى إسحاق عن 
معدی کرب قال : آتينا عبد الله فسآلتاه آن يقرأ علينا 
طس 4 فقال: ما هی معی» ولکن علیكم بمن أخذها 
من النبی اا خاب بن الأرت قال : فأتينا خباب بن 
الأرت فقرأها علينا رضى اله عنه . 

سم الله الرحمن الرحيم $ طسَسمَ # تلك يات الكتاب 
المبين # نتلو عليك من نبا موسى وفرعون بالحق لقوم 
يؤمنون # إن فرعون عَلاً فى الأرض وجعل آهلها شيعا 
يستضعف طائفة منهم يذيح آناء‌هم ویستحیی نساءهم 
إنه كان من المفسدين # [ القصص ٤-١:‏ ]. 

قد تقدم الكلام على الحروف المقطعة» وقوله : 
إتلك# آی هذه آيات الكتاب المبين. أى الواضح 
الجلى الكاشف عن حقائق الأمور» وعلم ما قد كان وما 
هو كاين . 
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تفسير الكشاف 


تفسير أبى الليث السمرقندى 


آخره : ومنه الإمداد وفضله سابق على الوسائل > 
والرسائل من مجرد فضله وجوده لم يکن بوسائل خر 
ل#قل بفضل الله وبرحمته فبذلك فليفرحوا هو خير مما 
يجمعون € [ يونس : ۸ ۲ ولھذا قال تعالی : # يمنون 
عليك أن أسلموا قل لا تمتوا على إسلامكم بل اله يمنٌ 
علیکم أن هداکم لاویمان إن کنتم صادقین # إن الله يعلم 
غيب السموات والازض واله بصي ر بمساتعملون 4 
[الجرات : ۱۷ ۱۸ ]. 

أوصاف المخطوط : تسخة من القرن التاسع الهجرى 
كتبت بخطوط مختلفة كلها نسخى معثاد » أسماء السور 
وايات القرآن الكريم مكتوبة بالأحمر. على الورقة الأولى 
بعد الغلاف الوجه أ مجموعة من الفوائدء وقيد تملك 
بساسم الشيخ حسن بن آحمد بن دروبى بن الذيب 
الكبيسى تاأريخه سنة ٠۷۸‏ أه. على الوچە ب من 
الورقة تفسها ترجمة للمؤلف منقولة من طبقات ابن 
شهبة » على الورقة التانية مجموعة من قيود التملك 
والمطالعة أقدمها فيد باسم عبد القآدر بن محمد 
الکفرسوسی تاریخه سنة ۹۴۲ه_ یلیه قید آخر باسم على 
ابن ناصر الدين بن الطرابلسى تاأارييخه سنة ٥۵‏ ثم قید 
وقف على المدرسة المرادية بدمشق . 

المخطوط مصاب بالرطوبة وقد اصفرت بعض أوراقه 
المز خرف . 

ف ّ س 
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( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. الفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ۱١ |٣‏ 


. (A1 
تقسير الكشاف:‎ # 
انظر: الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل فى‎ 
. وجوه التأويل‎ 
٭# تفسیر أبس الليث السمرهندى:‎ 


هو تفسيربالمآثور» يذكر فيه كثير من أقوال الصحابة 


والتابعين » غير آنه لا يذكر الأسانيد» وهو مخطوط فى 
مجلدين » وموجود فى مكتبة الأزهر ( مناهل العرفان /١‏ 
٩۹‏ قال صاحب كشف الظنون: تفسير أبى الليث: 
نصر بن محمد الفقيه السمرقندى الحنفى المتوقى سنة 
٥‏ خمس وسبعين وثلثماتة » وهو کتاب مشهور لطبف 
مقيد» حرج أحاديثه الشيخ زين الدين قاسم بن قطلوبغا 
الحنفى المتوفى سنة ۸۷۹ه وترجمته بالتركية للشهاب 
أحمد بن محمد المعروف بابن عربشاه الحنفى المتوفى 
سنسة ۸۸٥ ٤‏ أربع وخمسين وثمانمائة ( كشف /١‏ 
E3‏ 

(مناهل العرفان فى علوم القرآن ‏ فضيلة الشيخ 
محمد عبد العظیم الزرقانی ۲/ ۲۹ وكشف الظنون 
لحاجى خليفة ٤٤١ /١‏ ). 

قالت المؤلفة : تاريخ وفاة ابن قطلويغا فى كل من 
كشف الظنون ٤٤١ /١‏ والأاعلام |١‏ ۰ هو ۸۷٩4‏ 
ولكن التاريخ اللفظى فى كشف الظنون ورد خطأً « تسع 


وتسعين ونمانمائة ٩‏ فلزم التنويه 


وتوجد بدار الكتب الظطاهرية ( بمكتبة الأسد الكن ) 
مخطوطات بضعة اجزاء من تفسیر أبى الليث جاء ان 
کل منھا کمایلی : 

الرقم ۵۲-تفسير / ٠١١‏ . 

المؤلف: إمام الهدى أبو الليث نصر بن محمد بن 
أحمد بن إبراهيم بن الخطاب السمرقدى الحنفى 
المتوفى سنة ٣۳۷ه_.‏ 

أوله: قوله تعالی  :‏ وما تنفقوا من خير فان الله به 
عليم ¢ [ البقرة: ۳ ]1 بما أنفقتم» ويقال هذا على 
معنى التحريض ٠‏ فكأنه يقول : عليكم بالفقراء الذين 
أحصروا فی سبیل الله » وقال بعضهم: هذا على معنی 
التعجب» فكأنه قال: عجبًا للفقراء الذين أحصرواء 
ويقال : إنه رد إلى أول الاية » وما أنفقتم من نفقة للفقراء 
الذين إحصروا» تم قال : % الذين ينفقون أموالهم بالليل 


۱A1 


والتهار € [ البقرة: ۲۷٤‏ ] قال الكلبى ومقاتل : نزلت 
الآیة فی شأن على بن بى طالب رضى الله عنه . 

اخره: وذلك أن كفار مكة قالوا: وما الرسحمن؟ أنسجد 
لما تأمرنا واستكبروا عن السجود» فنزل : # إن الذين عند 
ربك لا یستکبرون عن عبادته 4[ الاعراف : ۲۰٦٢‏ ] یعنی 
لا بتعظمون ولا پستنکقون عن طاعته ویسبحونه » قول : 
ويذكرونه ويسجدون يعنى يصلون. وقال آهل اللغة: 
الآصال جمع أصل» والأصل جمع أصيل › والآصال : 
جمع الجمع » يعلى العشيات . أخر تفسير سورة الأعراف 
يتلوه العجزء الثانى تفسير سورة الأنقال . 

آوصاف المخطوط : نسخة من القرن التاسع الهجرى 
كتبت بخط معتاد» على الهموامش بعض الشسروح 
رالتصويبات» فى اأخرها قيد باسم الذى وضع الخطوط 
الحمراء تحت الآيات والجمل وهو كمال الدين العسيلى 
سنة ٤۳‏ ١٠ه.‏ الكتاب مفروط الأرراق مصاب بالرطوبة 
والتلف وقد رممت بعض أوراقه قديما. على الورقة الأولى 
تيد وقف على المدرسة المرادية بدمشق » الغلاف من 
الجلد ولكنه ممزق ومهترى . 

ق م س 

۲ \Y, Ox 1714 

تفسیر أبى الليث السمرقندی _ النصف الثانى 

الرقم ۵۲۲ -تفسير ۱١۷‏ . 

وله : عن آیی سعید الخدری رضى الله عنه عن التبى 
ا « من قرا سورة الكهف فى يوم الجمعة أضاء له من 
الور ماأبينه وبين الجمعتين ١‏ رواه الحاكم فى 
المستدرك . وعن أبى هاشم : أن النبى بلا قال : « من قرا 
سورة الكهف كما آنزلت كانت له نورا يوم القيامة » رواه 
البيهقى . وعن علي رضى الله عنه : ١‏ من قرا سورة الكهف 
يوم الجمعة فهو معصوم إلى ثمانية أيام من كل فتنة وإن 
خرح الدجال ». 

آخره : الاشتغال به فى مكة المعظمة حتى بلغ سورة 
المائدة. ثم فى طيبة المطهرة مدينة رسول الله وة بلغ إلى 


AY 


سورة التوبة ثم منها إلى الالحر فى مكة المعظمة... تمت 
كتابته فى العشر الأوسط من رمضان سنة أربع وثمانين 
ومانمائة . 

أوصاف المخطوط : المخطوط نسخة جيدة من القرن 
التاسع آلهجری» کتبت بخط نسخی جید» اخحتلفت فی 
أولها عن اخرهاء على اله وامش بعض التصويبات 
والشروح » حرم من أولها ورقة واحدةء على الورقة الأولى 
قيد وقف على المدرسة المرادية» الغلاف من الجلد 
المزخرف . 

ق س 

۲0 ۹ 

المصادر: تذكرة الحقاظ : ۳/ ۹4١۱ء‏ مفتساح 
السعادة: ۲/ ۱۳۹ تاج التراجم: ۸٩‏ كشف الظنون 
٠٤١ /١‏ إيضاح المكنون: ٤١٤ /١‏ . 

تفسير أبى الليث السمرقندى _ النصف الثانى : 

. ۷۷۳١ ارقم‎ 

آوله: سورة مريم : تمان وتسعون آيةء كلها مكية . 
قوله تعالی ٭ کهیعَص ( قال ابن عباس : هو اسم من 
أسماء الله تعالى وقال قتادة اسم من أسماء القرآنء وقيل : 
اسم السورة . وقیل قَسم آقسم الله به . 

ألحره : سورة الهمَّزة : مكية» تسع آيات» بسم الله 
الرحمن الرحيم . قوله جل ذكره: * ويل لكل همزة ¢ 
یعنی الشدة فی العذاب» ویقال: واد فی جهنم . ( لکل 
همرة لمرة # قال أبو العالية : الذى يهمزه فى وجهه 
ويلمزه من خلفه . وقال مجاهد: الهمزةء الطعان» 
واللمزة: الذى ياكل لحوم الناس . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الحادى عشر 
الهجری » تبت بخط معتاد ردىء» على الهوامش بحعض 
التعليقات والشروح» وقد كتبت بخط وط مختلفة. 
آصيبت النسخة بالرطوبة الشديدة وبخاصة فى أواخرهاء 


م 


VOX TO, 


تفسیر أبی اللبث السمرقندی 


فتلفت أوراقها وتأئرت الكتابة فيها. وهى مفروطة 
الأوراق» غلافها ممزق. 

على الورقة الأولى قيد وقف باسم 
تاریخه سنه ١ ٩۸٤‏ ه. 

ق م س 

۳ 1۹ xX A۸ TT 

تفسير أبى الليث الصف الثانى : 

. ۸۷۷٥ ارقم‎ 

أوله : قوله تعالی : * آفرآیٹ الذى مر بأياتنا 4 
[مريم : ۷۷ ] يعنى لمحمد ية والقران. 

احره : وقد فرغت من تسویده عدا البياض فى وقت 
الضحى من يوم الخميس فى سلخ صفر تاريخ سنة ثلاث 
وأربعين وسبعماية . 

أوصاف المخطوط : نسخة قديمة مهترئة مخرومة من 
أولها مجموعة من الأوراق» وتنتهى بنهاية الكتاب» كتبت 
بخط معتاد قسديم» على الهوامش بعض الشروح › 
أصابته ا الرطوبة والأرضة فتلفت أوراقها وانفرطت . 
الغلاف تالف ممرف . 

ق ۹ س 

1¥ IVxXTE, o ۳٦ 

تفسير أبى الليث-قطع مختارة منه : 

. 1۲٤۹ الرقم‎ 

أوصاف المخطوط : يضم هذا الممخطوط تفسير 
السورالتالية : 

| - تفسير سورة التحريم-من ٥ - ١‏ . 

۲ - تفسير سورة النور- من ٠١ - ٩‏ . 

۳ - تقسير سورة الواقعة-هن ٤١-۳۷‏ . 

. ٥۲ ٤١ تفسیر سورة طه۔ من‎ - ٤ 

۵ - تفسير أواخر سورة الفرقان. 

“ - تفسير أواخر سورة الزمر. 

۷- تفسير أواخحر سورة المؤمن من 0۷-٥۴‏ . 


ا 


۸ - تفسير أوأئل سورة البقرة. 
کتبت هذه المختارات بخط فارسى معتادء أسماء 
السور ورؤوس الفقر مكتوبة بالااحمر»ء على الهوامش 
بعض المختارات» توجد هذه المختارات فى مجمرع 
يضم فقرات صغيرة من هذا التقسير من سورة النساء 
وغيرها ومختارات من الفقه ومختارات من تنبيه الغافلين › 
ورسالة فى الطاعون» وقصة أصحاب الكهف› 
المخطوط من مكتوبات القرن الثانى عشر الهجرى وهو 
مفروط الأوراق مصاب بالرطوبة . 
ف ٤‏ س 
 \Pyoxt,0 0۹‏ 4 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم الفران 
الكريم . التفسير وضعه صلااح محمد الخیمی ۲/ ۱۸۳ ۔ 


(AY 

ویوجد مخطوط بمکتبة متحف « مولانا ٠‏ فی قونیا هذا 
بیاثه : 

المجلد الثالث منه . 

مكتوب بخط اللسخ . 

أولسه: بسم الله الرحمن الرحيه قوله تعالى: 
هيعض( قرأ ابن كثير وعاصم فى رواية حفص بنصب 
الهاء وإلياء وقراً عاصم ... 


آخره أبن واقسد قال أرسلتى أبى إلى محمد بء 
المنكدر أسثله [ أسأله ] عن المعوذتين أهما من كتاب 
الله قال من لم يزعم أنهما من كتاب الله فعليه لعنة الله 

الخاتمة والكاتب : تم التفسير والله اعلم بالصواب . 
الحمد لله على إتمامه. الصلاة على نبيه محمد وأآله وقد 
فرع من تنمیقه بحمد الله وحسن توفرقه فی منتصف محرم 
الحرام سنة ست وأربعين وسبعمائة على يدى العبد 
احير المحداج إلى عفر ريه الواحد الصمد أحمد بن 
محمد بن أحمد غفر الله لهم ولجميع المسلمين أجمعين 
ورحم الله لمن قرأ ونظر ودعا لكاتبه المذتب رلجع 
المؤمنين أمين رب العالمين . 


A۸ 


تسیر فحاهد 


. ۲٠۷ : عددالاوراق‎ 

رقمه فى الخزانة ٠١۷١:‏ . 

رقم المجلد: ٤٥‏ . 

ويوجد بالمكتبة مجلد آحر من تفسير السمرقندى 
موقوف من قبل الدرويش محمد على ولم يدون عليه 
تاريخه . رقمه فى الخزانة ۱٠۸‏ ورقم المجلد ٤١‏ . 

كما يوجد مجلد ثالث من تفسير السمرقندى وقف 
محمد علی» وهو والمجلد الذی قبله مکتوبان بید کاتب 
واحد. رقمه فى الخزانة ٠٠۹١‏ ورقم المجلد ٤١‏ . 

( المخطوطات العمربية فى مكتبة مشحف 2 مولانا ٩‏ فى قونيا. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق٠/ ٤١٤١‏ ). 

كذلك يوجد بدار الكتب القطرية مخطوط مصور عن 
النسخة المخطوطة المحفوظة بمكتبة « ولى الدير ١‏ 
الملحقة بمكتبة ملت باستانبول تحت رقم: ٠١‏ . 

. ) علوم القرآن‎ ٩ ( ورقة‎ ١ 

( المنشخب من مخطوطات دار الكتب القطرية. مركر 
الخدمات والأحاث الثقاضة ق ١١٣۳ /٣‏ ) . 
تقسیز مجاه 

انظر: مجاهد بن جبر. 
# تفسير مجموعة من الآيات من سور مختلفة: 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

الرقم ۱۱۹۳۹ . 

المؤلف : طاهر الجزائرى . 

آوصاف المخطوط : نسخة من القرن الرابع عشر 
الهجرى تحسوى تفسير مجموعة من الأيات من سور 
مختلافة» کتبت بخط معاد مستعجل » وقد كتبت 
بالأأحمر والأزرق والبنى » يحوى المخطوط مجموعة من 
الفوائد المختلفة» الورق المستعمل من النوع السميك»› 
الغلاف من الورف . 

ق 

۱۸ 


سن 
¥- 1% 


( 
11 × 17 


1۸۹ 


تقفسير مجموعة من الآيات. . . 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القران 
الكريم . التفسير - وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۱۸۹). 
٭ تفسير مجموعة من الآيات من سور مختلفة من القرأن الكريم: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية. 

. ۱٠۹۸۰ الرقم‎ 

المؤلف: طاهر بن صالح بن أحمد بن موهوب 
السمعونى الجزائری المتوفى سنة ۳۳۸١ه.‏ 

أوصاف المخطوط : نسخة من بداية القرن الرابع عشر 
الهجرى تحوى مجموعة من تفسير بعض الايات الكريمة 
مئتخبة من عدة تفاسيرء بالإضاافة إلى بحعض الشروح 
اللغرية والفوائد المختلفةء كتبت بخط معتاد كبيس 
ألفاظ القران الكريم» ورؤوس الفقر مكتوية بالأحمرء 
المخطوط بحالة حسنة» غلافه من الورق . 


ف 
۳ ۹ ×1۹ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرأن اأكريم . 
التفسیر - وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۱۸۷ ۱۸۸ ). 
+ تفسير مجموعة من الأيات منقولة من الطبرى والتيسابورى: 

مخطوط دار الكتب الظاهرية . 

. ۱١١۷۸ الرقم‎ 

المؤلف : طاهر بن صالح الجزائرى . 

أوصاف المخطوط : نسخة مؤرخحة فی عام ۳۴١١ه‏ 
تحتوى على مجموعة نقول من تفسيرى الطبرى 
والنیسابوری» کتبت بخط معتاد كبيرء ألفاظ القران 
الكريم مكتوبة بالأاحمر» الورق المستعمل فى هذا 
المخطوط وردى اللوتء الغلاف من الورق؛ بعس 
الأوراق فى المخطوط وفى أخره غير مكتوبة . 

ق م س 

RE 1۹ × ۹ ۱۸ 

المصادر: كنوز الأجداد/ ١٤ء‏ معجم المطبوعات / 


ل 
۱A۸‏ 


تفسير مشكل إعراب القرأن العظيم 


تير المشكل من غریب ... 


۸ تراجم آعیان دمشق / ۰۱۲۰ منتخبات التواریخ 
لدمشی ۲/ ۷۳۸ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» علوم القرآن الكريم 
التفسير - وضعه صلاح محمد الخيمى ۳/ ۱۸۸ ). 
# تفسير مشكل إعراب القران العظيم: 

مخطوط دار الكتب الظاهرية. 

ارقم ۷۷۲۴. 

المؤلف : آہو محمد مکی بن آہی طالب حموش بن 
محمد بن مختار القيسى الأندلسى النحوى المتوفى سنة 
۷ه 

أوله : أخبرنا الشيخ الإمام صابر الدين أبو بكر يحيى 
ابن سعدون بن تمام بن محمد الأزدى قال: نا أبو محمد 
عبد الرحمن بن محمد بن غياث إجازة قال : -حدثى 
الفقیه المقری اہو محمد مکی بن ابی طالب القیسى 
رضی الله عنه قراءة منی عليه فی صله وهو یسمع قلت : 

ما بعد حمد الله جل ذکره والئناء بما هو أصله فإنى 
رأيت أفضل علم صرفت إليه الهمم» وتعبت فيه الخواطر 
وسارع إليه ذوو العقول علم كتاب الله تعالى . 

آخره: مالك . بدل من رب أو نعت له. قوله تعالی : 
من الجتة والناس € الناس : خفض على الوسواس آى 
من شر الوسواس والناس» ولا بجوز عطفه على الجنة لأن 
الناس لا يوسوسون فی صدور الناس» إنماپوسوس 
الجن» فلما استحال المعنى حملته على العطف على 
الوسواس » تم الكتاب بحمد الله ومنه . 

أوصاف المخطوط : نسخة قيمة من القرن التامن 
الهجری کتہت بخط نسخی جيد» أسماء السور ورۋوس 
الفقر مكتوبة بالااحمر» على الهوامش الكثير من 
التعليقات والتصويبات . 

على الورقتين الأولى والثانية بعض التراجم والالحاديث 
والكتابات المختلفة » وقيد وقف باسم يوسف يعقوب 
على تاريخه ستة ۹۸١‏ وبعض قيود التملك المطموسة› 
الكتاب مفروط الأوراق مصاب بالرطوبة والتمزق والاهتراء 


وبخاصة فى أوراقه الأولى وهو يحتاج إلى ترميم . 
ق ۴ سر 

۲١ AX Yo ۸ 

( فهرس مخطلوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القرأن الكريم -وضعه صلاح محمد الخیمی ۲/ ۸۳ 
(A‏ 
# تفسير المشكل من غريب القرأن العظيم على الإيجاز: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن). 

. ۸۹٩۹۳ الرقم‎ 

المؤلف : آہو محمد مکی بن ابی طالب حموش بن 
محمد بن مختار القيسى الأندلسى المتوفى سدة 
TY‏ 

وله : قال بو محمد مکی بن آبی طالب المخضربى 
رضى الله عنه : الحمد لله وى الحمد وأهله والهادى 
الموفق له رالمنعم به حمدا طیبًا كثيرا مباركا فيهء» هذا 
كتاب جمعت فيه تفسير المشكل من غريب القران على 
الإيجاز والاختصار مع البيان. 

آخره : الفلق . الصبح» الخساسق: الليل» وقت دحل 
فى كل شىء» وقيل : الخاسق القمرء ووقب دخل فى 
الكسوف فاسود» التفاثات السواحر ينفشن»› إذا سحر 
زورقين» والتفث ريح يخرج من الفم لأ سياق معهء 
والتفل ريح معحه شىء من ريق» والوسواس الخناس ٠‏ 
إبليس . والجنة : الجن» تم وكمل تفسير المشكل من 
غريب القرآن العظيم . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبت بخط نسخى جيد» أسماء السور مكتوية 
بالا حمر. 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
-وضعه صلاح محمد الخيمى ۲/ ۸۵), 


تفسير مصنفك تفسير الملا جام 
# تفسير مصنفت: ( كشف الظنون لحاجى خليفة ٤٤٥ ٤٤٤ /١‏ ). 


تفسير مصتفك : هو الشيخ علاء السدين على بن 
محمد الشاهرودى البسطامی العمرى البكرى المتوفی 
سنۀ ۵ ۸۷ حمس وسبعين ونمانمائة وهو تفسیر کبیر فی 
مجلدات فارسى مسمى بالمحمدية اختار فيه إطنابا 
عظيما أجاد فى الإفادة واعتذر عن تأليفه بالفارسية وقال 
كتبته بأمر السلطان محمد خان الفاتح سنة ۸1۳ ثلاث 
وستين وثمانمائة بأدرنه والمأمور معسذور وبالجملة هو 
کتاب ذو شأن لکن بقى على نقصان . وله تفسير اخر 
سماه بملتقى البحرين وكثيرا ما يحيل تحقيقات القواعد 
النحوية على هذا الكتاب فى شرح البردة وقد صرح فيه 
بأنه تفسير مكمل . ( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
(0A‏ 
# تقسير المعو دتين: 

انظر : المعوذتان . 
٭ تفسیر الملا جامی: 

قال عنه صاسحب كشف الظنون » تحت عغنوان اتفسير 
الجامى': 

تفسير الجامى : هو الفاضل نور الدين عبد الرحمن 
أحمد الجامى المتوفى سنة ۸۹۲ اثنتين وتسعين 
وثمانمائة. مجلد أوله : الحمد لله رب العالمين من 
الأولين الأقدمين ... إلخ قال: يختلح فى صدرى أن 
أرتب فى التفسير كتابا جامعًا وجوه اللفظ والمعنى لا 
يدع فيها دقيقة أو لطيفة إلا أبداما محتويا على نكات 
البلغاء ومنطويا على إشارات العرفاء انتهى فكتب إلى 
قوله سبحانه وتعالی : #وإیای فارهبون# وقال تلمیذه 
عبد الغفور فی آخره إن شيخنا لما تصدّى بحقيقته 
الجامعة لتفسير كلام الله سبحانه وتعالى ظهرًا أو لتأويل 
آیاته بنا کشف بقلم التسويد عن مخدرات الحزب الأول 
منه الاستار ولما طال وبیض ما سوده إلا بعض اياته وهو 
من قوله تعالی : # إن کن صادقین 4 إلى تمام ما بقی 
حتی أشار إل بتبییضه من لا يرد أمره فامتثلت . انتهى . 


ويوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الاسد 
الآن). 

.۷٠١۹ الرقم:‎ 

المؤلف : نور الدين عبد الرحمن بن نظام الدين أحمد 
الجامى الهروی الصوفى المعروف بملا جامی المتوفى 
ستة ٩۸‏ ۸ه 

أوله : الحمد له رب العالمين ء من الاأولين والأقدمين 
والآنحرين الأكرمين» الرحمن بجوده الشامل العام» 
الرحيم بچ وده الكامل التمام > عم برحمته الرحمانية 
وجودات الأشباءء وخص لرسحمته الر ية من شاء بما 
شاء» مالاك يوم الدين حیٹ یحکم على الموحدين 
الجحيم . 

آخحره : أما الوجه الأول وهو أن يكون اللام للجنس ومن 
موصوفه » آی من الناس تاس يقولوك : کذا وكذا... وعلی 
هذا التقدير إن كان المراد بالذين كفروا: المضربين 
مطلقًاء يكون هذا الحكم من قبيل ذكر اللخاص بعد العام 
لفأايدة [ لمائدة ] سبقت»ء وإن كان المراد جحماعة 
الثلاثة ولا يذكر بعض آفرادها وحمل اللام على الجتس . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى مخرومة من أولها مقدار ورقة واحدة وقد عوضص 
النقص بخط ردىء» وتنتهى بقوله تعالى : # ومن الناس 
من يقول أمنا % 1 البقرة: ۸ ] وهى مخرومة من أخرها. 
أصيبت بالرطوية الشديدة فتأثرت الكتابة والأوراق منها . 
کتہت بخط فارسی جيد» وقد آحيطت الكتابة بإطارات 
مرسومة بالذهب . الغلاف مزخحرف ومحلى بالذهب . 

ق م س 

۱١ A 

المصادر: كشف الظنون: ٤٤٤ /١‏ هدية 


AyOX\i,0 


۱۹1 


تقفسیر مقاتل بن سلیمان 


تقسسير المنار 


العارفين: ٠٥١٤ /١‏ بروكلمان: الذيل : الذيل: / 
۵ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القران 
الكريم . التفسير- وضعه صلاح محمد الخیمی ۸۳ ۱۹۰ › 
141. 
#تفسير مقاتل بن سليمان: 

انظر: مقاتل بن سليمان . 
# تفسير المنار: 

ورد فى المصادر ساسم تفسير القرآن العظيم ( مرجع 
العلوم الإسلامية / ۲٠١‏ ) وياسم تفسير القران الكريم 
(الأعلام ٠١١ /١‏ ) وبساسم تفسير القران الحكيم 
(الاسرائيليات فى التفسير والحدیث / ٠١۹‏ ) واشتهر 
باسم « تفسیر المنار » للسید محمد رشید رضا ( ۱۲۸٤‏ - 
٤‏ ه) نسبة إلى مجلة المنار الى كان يصدرهاء 
وهو تفسیر مرتب على سور القران ( مباحث فى علوم 
القران/ ۳۳۲ ومرجع العلوم الإسلامية / ۲۲٠‏ ). 

يقول صاحب التفسير عن هذا التفسير: « هو التفسير 
الوحيد الجامع بين المأثور» وصريح المعقول الذى يبين 
حكم التشريع » وسنن الله فى الإنسانء وكون القران 
هداية للبشر فی کل زمان ومکان » . 

وهذا التفسیر -رغم آنه لم یکتمل غير آنه كما قال 
صاحبه يجمع بين المأثور والمعقول فقد احتوى على ما 
يتعلتق بالأاحوال الشخصية إلى جانب بيان موقف الدين 
بعامة والقرأن ببخاصة مما ساد الحعصر من معارف وعلوم 
طبيعية » وما يتعلق بحياة الجماعات والأفراد والشعوب 
من قوائين اجتماعية » وما جد من مشكلات ناجمة عن 
تطور الحضارة كأكل ذبيحة غير المسلم. 

هذا فضا عن منهج متطور فى التأليف والفهرسة التى 
تهدى القارئ فى مقدمة كل جزء من أجزاثه إلى ما 
يبحتويه هذا الجزء من بحوث . وبذلك يکاد يكون داثرة 
معصارف عصرية تعلق بمشكلات العصر الدينية 
والاجتماعية ( دراسات فى المكتبة العربية / ۳١‏ ۴۷). 


وسار المؤلف على الطريقة التى نهجها أستاذه الإمام 
محمد عبده فى دروسه فى الأزهرء وزاد السيد محمد 
رشيد رضا التحقيق فى المفردات والجمل والمسائل 
الخلافية بين العلماء ( مرجع العلوم الإسلامية / ۲۲١‏ ). 

وقد بدأ تفسيره من أول القران وانتهى عند قوله تعالى 
فى الأية ( ٠١١‏ ) من سورة يوسف : 

رب قد آتيتنى من الملك وعلمتنى من تىأويل 
الآحاديث فاطر السمرات واللزض آنت ول فى الدنيا 
والآخرة توفنى مسلما وألحقنى بالصالحين ‏ وقد طبع 
تفسیر المشار فی اثنی عشر جزءا» تنتهی عند مبدأ قسوله 
تعالی فی الايد (0۳) من سورة يوسف : « وما ابی نقسى 
إن النقس لأمارة بہالسوء إلا ما رحم رہی إن ری غفور 
رحيم وقد آتم تفسير سورة یوسف الاستاذ بجت البيطار 
وطبع تفسير السورة بتمامها فى كتاب مستقل يحمل اسم 
الشيخ محمد رضا ( الإسرائيليات فى التفسير والحديث / 
.)٤۹‏ 

ويصرح الشيخ رشيد بأن هدفه من هذا التفسير هو: 
«فهم الكتاب من حيث هو دين يرش د الناس إلى ما فيه 
سعادتهم فى حياتهم الدنيا وحياتهم الآحرة » ( مباحث 
فی علوم القرآن / ۳۴۳ ). 

الكتاب مطبوع عدة مرات فى ١‏ مجلداء والملعة 
الرابعة أصدرتها دار المئار بمصر سنة ۳٣۳۷١ه‏ / 
٤‏ مء وفی کل جزء فهرس عام للمسائل مرتب على 
أحرف الھجاءء ویلیه فی بعض الأجزاء فھرس للآیات 
المفسرة ( مرجع العلوم الإسلامية / ۲۲۱ ). 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى أصدرتها الهيئة 
المصرية العامة سنة 1۹۷١‏ فى سلسلة التراث للجميع 
تحت عنوان : تفسير القران الحكيم المسمى تفسير المنار 
لاإمام السيد محمد رشيد رضا وجاء فى أولها هذا 
التعريف : تقسير المنار: هذا هو التفسير الوحيد الجامم 


۱1۹۲ 


تسیر متامات 


بين صحيح المأثور وصريح المعقول» الذى يبن حكم 
التشريع» وسنن الله فى الإنسان» وكون القران هداية 
للبشر فی کل زمان ومکان» ویوازن بین هدایته وما عليه 
المسلمون فى هذا العصرء وقد أعرضوا عنهاء وما كان 
عليه سلفهم المعتصمون بحبلهاء مراع [مراعيا ] فيه 
السهولة فى التعبير»ء مجتنجًا مزج الكلام باصطلاحات 
العلوم والفنون» بحيث يفهمه العامة» ولا يستغنى عنه 
الخاصة» وهذه هى الطريقة الى جرى عليها فى دروسه 
فى الأزهر حكيم الإسلام الأستاذ الإمام الشيخ محمد 
عبده. اه. 

وللأستاذ الىدكتور محمد حسين الذهبى رحمه أله 
ببحث مستفيض عن علافة تفسير المنار بالرسرائيليات 
فليرجع إليه من يشاء فى كتابه المسمى « الإسرائيليات فى 
التفسیر والحدیث ۲( ص ۹٤۱۔ ١١۲‏ ). 

( مجم العلوم الإسلامية -د. محمد الزحیلی / ۰۲۲۰ ۲۲۱ 
والاأعلام ۱١ ٦‏ والإسرائيليات فى التفسير والحديث -د. محمد 
حسين الذهبى / ۹٤ء‏ ومباحث فى علوم القرآن ماع قطان | 
۲ ودراسات فى المكتية العربية وتندوين التراث د. محمود 
أحمد حسن المراغی / ۰۳٦‏ ۴۷). ) 

انظر : محمد رشید رضا . 
٭ تشسیر مناماات: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى علم عبارة الرقيا 
رتفسير الاأحلام. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن). 

. ۱١۳۸۸ الرقم:‎ 

المؤلف: لعله لابن سيرين ( محمد بن سيرين 
البصری الآتصاری) آہو بکر (۳۴۳۔١١١ھ/ ٦٥۳‏ 
۹4م( ) 

مواضيع المخطوط : 

تفسير أحلاإم حسب الكلمات الواردة فى الحلم 
مسلسلة» حسب حروف الهجاء من حرف الدال حتى 


حرف الفاء. وتشمل الكلمات بعض أسماء النبات 
والحيوان والأشيساء ومسختلف مظاهر الحياة المادية 
والمحنوية ... 

أوصاف المخطوط والملاحظات عليه : 

نسخة عادية ناقصة الأول والأأحر والوسط » وكلماتها 
مسلسلة حسب حروف الهجاء تبدأً ببحرف الدال وتنتهى 
بحرف الفاء» كتبت أسماء الأإواب بالحبر الأحمر وبقية 
المخطوط بخط لسخى عادى وبحبر أسسود وبعض 
الأحمر. 

عدد أوراقها: ۲٦‏ . 

جلدها کرتون مغلف بجلد أسود عليه إطار وزخارف 
مذهبة . 

القياس : 4,0 × ۵و ۲اسم. 

عدد السطور: ۱۷ سطرًا, 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم والفنون 
المختلفة عند العرب وضع مصطفى سعيد الصباغ / ۸۸» ۸۹). 
# تقفسير المنشى: 

تفسير المنشى: هو مولانا محمد بن بدر الندين 
الصاروخانى المتوفى بالمدينة فى حدود سئة ٠٠٠٠١‏ ألف 
وهو تفسير وجيز كتفسير الجلالين . أوله: الحمد لله 
الذى أنزل على عبده الكتاب ... إلخ ورد فيه نخب 
الأقوال وبين إعراب ما يقتضيه الحال مقتصرًا على قراءة 
حفص لشهرتها فى الب لاد الرومية وذكر أنه شرع فى وطنه 
اقحصار فى رمضان سلة ٩۹۸١‏ إحدى وثمانين وتسعماثة 
ولما آتم وعرض على الموالى فكتبوا له تقريظا [ تقاريظ ] 
رأهداه إلى السلطان مراد خان وتشرف بميامنه بمشيمخة 
الحرم النبوى سنة ۸۲ اثنتين وثمانين وجاور بها إلى أن 
مات 

( كشف الظنون ٤0٩4 /١‏ ). 
٭ تفسير موطأ مالك بن آنس: 

تألیف : یحیی بن إہراهیم بن مزین ( ت ۹٥۲ه/‏ 
pAYY‏ (. 


تفسير اللبة 


التقصبل 


س 


منه أجزاء مكتوبة على الرق» فى مكتبة جامع القيروان 
بتونس» منها : 

الجزء الثانی: تاريخه ٦٠٤ھ‏ / ١۹١١م‏ 

الجزء الخامس : تاریخه ٩۳۹ھ‏ / ۹٠٠1م‏ . 

(أقدم المخطوطات فی مکتبات العالم -.۔ كوركيس عواد / 
1۰ 
٭ تفسير النسقس: 

انظر: مدارك التنزيل وحقائق التأويل . 
# تقسير النيسابورى: 

انظر: غرائب القرآن ورغائب 
٭ تفسير الواحډي: 

انظر: الوجيز فى التفسير. 
+ تفسمير الوا حدیى: 

انظر: الوسيط بين المقبوص والوسيط . 
# التفسير الو جيز: 

انظر: الوجيرز فى التفسير. 
٭ تسیر یجیں بن سلام: 

انظر: یحیی بن سلام . 
٭ التقفصيل: 

یرد فی القرآن الكريم بمعنى التبيين والريضاح؛ إما 
لجملة الأحكام كقوله تعالى ٠‏ وتفصیلاً لکل شىء 4 
انعا : 4 والآعراف : ٠٤١‏ ] وقوله تعالی : وکل 

شىء فصلناه تفصبلا » [ الإسراء: ٠١‏ ] وإما لبيان القران 

فی نفسه * ولقد جشناهم بکتاب فصاناة على علم ¢ 
الأ راف:  ] ٥۲‏ أنزل إليكم الكتاب مصلا 4 
[الأنعام: ٤ى‏ متا وإما لتبيين أيات القران 
أحكام الشرع * كتابٌ صت اباله €[ فصلت: ۳ ] 
(کتاب احکمت اياله ثم قصلت )1 هود: | ] وتیل هو 
إشارۃ إلی ما قال تعالی  :‏ تہیائًا لکل شیء ودی 
ورحمة 14 النحل : ۸٩‏ ]( بصاثر ۲/ .)١٣١‏ 

والتفصيل من المصطلحات البلاغية, 


ئی الفرقان . 


وهو عند المصرى الشرح والتفسير؛ وقد قسمه إلى 
متصل ومنفصل › والمتصل منه كل كلام وقع فيه « أ 
وما ٩‏ کقوله تعالى : : 3 ہو بیش وجو ونود وچو فان 
المڏين اسوڈت وجوههم آكفرتّم بعد إيمانكم فذوقوا 
العذاب يما کنتم تکفرون * وما الین يشت وقي 
ففی رحمة الله هم فیها خالدون € [ آل عمران : :°7 
1¥[ 

رالمنفصل هو ما یاتی مجمله فی سورة ومفصله فی 
أحرى أو فى مكانين مفترقين من سورة واحدة. كقوله 
تعالى : # قد أفلح المؤمنون 4[ المؤمنون: ١‏ ] إلى قوله 
تعالى  :‏ والذين هم لفروجهم حافظون ¢ [ المؤمنون : 
٥‏ ] إلى قوله تعالى : ۶ فمن ابتغی وراء ذلك فأولئك هم 
العادون € [ المؤمنون : ۷] فإ قموله: # وراء ذلك ٤‏ 
إجمال المحرمات جاءتث مفسرة فى قوله تعالى: # ولا 
تنكو ما نكح آباؤكم من الساء 4[ النساء : ۲ ]ا إلى 
فوله تعالی  :‏ وال لکم ما وراء ذلكم 1€ النساء: ۲۶] 
فان هذه الآية اشتملت على خمسة عشر محرمامن 
أصتاف الساء: ذوات الارحام ثلاثة دة عشر صتفاء ومن 
الاجانب صنفان ( معجم المصطلحات ؟/ ۳۱۷ .)١۸‏ 

وقد عد الزمخشرى من حصائص القران الكريم ما 
أسماء التفصيل بعد الإجمال . 

ومنه قوله تعالى: ‏ ولأإويه لكلل واحدٍ منهما 
الشدس 1#[ الساء: ١١‏ ]. 

قول الزمخشری : فى ذكر الام رين أولا ثم فى الإبدال 
منھما تفصیل بعد إجمال _ تاکیدا وتشدیداء کالذی تراه 
فى الجمع بين المضسر والتفسير. 

وقوله تعالی : ل وما تلك بيمينك یا موسی ٭* قال ھی 
عصای اتوکا علیھا وھ بھا علی نمی ولی فبھا مرب 
أخری 14 طه: ۱۸۰۱۷ ]. 

يقول الزمخشرى : ذكر -أى موسى عليه السلام ‏ على 
التفصيل والإجمال المنافع المتعلقة بالعصاء كأنه أحس 
بما يعقب هذا السؤال # وما تلك بيمينك يا موسى # من 


| “ا 


التقصیل بع الإحمال 


تفصيل عقد الفواند بتكميل قيد الشرائد 


آمر عظیم یحدثه الله تعالی» فقال: ما هى إلا عصا لا 
تنفع إلا منافع بنات جنسهاء وكما تنفع العيدان - ليكون 
جوابه مطابقا للغرض الذی فهمه من فحوی کلام ریه . 

ويجوز أن يريد عز وجل أن يعدد المنافع الكثيرة التى 
علقها بالعصا ویستکٹرهاء ویستعظمهاء ثم یزیه على 
عقب ذلك الاية العظيمة . 

كأنه يقول: أين أنت من هذة المتفعة العظمى» 
والمأربة الكبرى المنسية عندها كل منفعة ومأربة كنت 
تعتد بها» وتحتفل بشانها؟ ( النظم القرآنی / ٠٤۲‏ ). 

( بصاثر ذوی التمیہز امام الفیروزابادی ‏ تحقیق الأستاذ 
محمد على النجار /١‏ ١١۳۳ء‏ ومحجم المصطلحات البلاغية 
وتطورها_ د. أحمد مطلوب ۲/ ۰۳۱۷ ۰۳۱۸ والنظم القرآنی فی 
کشاف الرمخشری - د. درویش الجندى / ٤١‏ ). 


# التفصيل بعد الإجمال: 
انظر: التفصيل . 
* التفصيل الجامع لعلوم التنزيل فى التفسير: 


التفصيل الجامع لعلوم التنزيل فى التفسير: لابى 
العباس أحمد بن عمار المهدوى التميمى المتوفى بعد 
الثلاثين وأربعمائة وهو تفسير كبر بالقول فسر الآيات أولا 
ثم ذكر القراءات ثم الإعراب وكتب فى آخره قواعد 
القراءات ثم اختصره وسماه التحصيل . وذكر السيوطى 
فى أعيان الأميان نقلا عن الحميدى أنه لائى حفص 
أحمد بن محمد ين أحمد الأندلسى وكان حيا سنة E‏ 
أربعين وأربعمائة . 

( كشف الظنون ٤1 /١‏ ). 
# تقصيل النشاتين وتحصيل السعادتين: 

تفصيل النشأتين وتحصيل السعسادتين: للإمام أبى 
الاسم الحسين بن محمد بن المفضل الراغب 
الأصفهانى المتوفى فى رأس المائة الخامسة. مختصر 
أوله : الحمد لله الذى أرسل بالنبوة عبده ... إلخ رتب على 
ثلاشة وثلاثين بابا وفصل فيها النشأة الأولى والنشأة 


الاتحری . ( كشف الظنون ٤١١ /١‏ ). 
٭ تفصیل عد الضواند بټکمیل قد الشراند: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحثفى . 

قيد الشرائد ونظم الفرائد تأليف : عبد الوهاب بن 
أحمد بن وهبان المتوفى سنة ۵۷٦۸‏ / ۱۳۹۷ م. 

تفصیل عقد الفوائد تاليف : عبد البر بن محمد بن 
محمد المعروف بابن الشحنة المتوفى سنة ١۹۲ه-/‏ 
۵م 

وهو شرح على منظومة ابن وهيان فى فروع الفقه. 
أنتهى ابن الشحنة من شرحها سنة ٩۸۹ه.‏ 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ٠١١ ارقم‎ 

أوله: الحمد لله معحكم الشرع الشريف ومؤيدهء 
ورافع المذهب الحنيف ومشيده... أما بعد ... أحفظنى 
والدى ... نظم فرائدها ... فكنت أطالع شرحها للمؤلف 
الموسوم بعقد القلائد وهو كتاب جليل ... غير أنه 
أطنب ... فرأيت حال المطالعة أن ألخص عليها منه 
تعليقا أسلك فيه من شعابه طريمًا أقتصر فيه على عزو 
المسألة وتصويرها ... 

أحره: ولنختم بالصلاة والتسليم على أكمل الخلق 
محمد ية وعلى آله وأصحابه أجمعين والرضا عن 
التابعين وساثر الأئمة المجتهدين والعلماء والصالحين 
والحمد لله رب العالمين . 

تسخة جيدة وقديمة منقولة عن نسح المؤلف . 

الخط نسخ جيد وجميل » آبيات المنظومة كتبت 
بالحمرة كتبه أحمد بن عبد القادر بن إبراهيم سنة 
۷ھ 

الرقم ٥۲٠١‏ . 
تتتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها. 

نسخة جيدة» منقولة عن نسخة منقولة عن نسخة 
المؤلف نقلها عن المؤلف قاضى القضاة بمصر على بن 


umm 


| ا 


س س 


تقفضيل بعض القر ان على بعضش 


ياسين التبراسلى الحنفى عليها تملكات باسم محمد 
لسيب حمزة سنة ١١٤١‏ ومحمد الحمزاوى سنة 
١ه‏ ومحمد العطار سنة ٠۲۹۹‏ فى أولها فهرس 
بالموضوعات . 

الخط نس جيد قريب من الفارسى› أبيات المنظومة 
كتبت بالحمرة. . 

نسخة ثالئة . 

. ۹١١۹ ارقم‎ 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها. 

نسعخة جيدة » عليها تملك باسم إسماعيل سرورى» 
وميحمد علاء الدين عابدين سنة ۷١۲١ه..‏ 

الخط تسخ جيد» المنظومة كتبت بالحمرة . ۰ 

( فهرس مخطوطات دار إلكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - 
وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ ۲۱۸-۲۳۱۲ ). 
٭# تفضيل بعض القران على بعض: 

يفصل الإمام السيوطى فى النوع الثالث والسبعين من 
علوم القران الكريم ما يتصل بالقول بتفضيل بعض القرآن 
على بعض» فيقول تحت عنسوان ١‏ فى أفضل القران 
وفضائله » : 

اختلف الناس: هل فی القرآن شیء آفضل من شیء؟ 
فذهب الإمام أبو الحسن الأشعرى.والقاضى أبو بكر 
الباقلانى وابن حبان إلى المع » لأن الجميع كلام الله 
وللا يوهم التفضيل نقص المفضل عليه» وروى هذا 
القول عن مالك» قال يحيى بن يحيى: تفضيل بعض 
القران على بعض خطاً. ولذلك كره مالك أل تعاد سورة 
أو تردد دون غيرها. وقال ابن حبان فی حدیث اہی ہن 
كعب ١‏ ما أنسزل الله فى التوراة ولا فى الإنجيل مثل أم 
القرآن إن الله لا يعطى لقارى التوراة والإنجيل من الثواب 
مثل ما يعطى لقارئ آم القرآن» إذ الله سبخانه وتعالى 
بفضله فضل هذه الأمة على غيرها من الأمم وأعطاها من 
الفضل على قراءة كلامه أكثر مما أعطى غيرها من الفضل 
على قراءة كلامه. قال: وقوله أعظم سورة آراد به فى 


۱۹٦ 


الاجر لا أن بعض القران أفضل من بعض . وذهب 
آخرون إلى التفضيل لظراهر الأحاديث› منهم إسحاق بن 
راهویه وآبو بکر بن العربی والغزالی . وقال القرطبی : نه 
الحق» ونقله عن جماعة من العلماء والمتكلمين. وقال 
الغزالى فى جواهر القران . لعلك أن تقول قد أشرت إلى 
تفضیل بعض آیات القرآن على بعض والکلام كلام الله 
فکیف یتفاوت بعضھا بعضا وکیف یکون بحضها شرف 
من بعض؟ فاعلم أن نور البصيرة إن كان لا يرشدك إلى 
الفرق بين آية الكرسى [ البقرة: ۲٠٠١‏ ] وأية المداينات 
[البققرة: ۲۸١‏ ] وبين سورة الإلحلاص وسسورة تبت 
(المسد) وترتاع من اعتقاد الففرق نفسك الخرارةء 
المستخرقة بالتقليد› فقلد صا حب الرسالة ٢‏ فهو 
الذى انزل عليه القران . وقال : يس قلب القران. وفاتحة 
الكتماب آفضل سرر القران» وأية الكرسى سيدة آى 
القرآن» وقل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن. والأحبار 
الواردة فى فضائل القران وتخصيص بعض السور والايات 
بالفضل وكثرة الثواب فی تلاوتها لا تحصى . اه. 

وقال أبن الحصار: العجب ممن يذكر الأحتلاف فى 
ذلك مع النصوص الراردة بالتفضيل . وقال الشيخ عز 
الدين بن عبد السلام: کلام الله فی الل آفضل من کلامه 
فی غبره. ف قل هو الله أحد) أفضل من تبت يدا آبی 
لهب وقال الخويبى: كلام الله آبلغ من كلام 
المخلوقین . وهل يجوز أن يقال بعض كلامه بلغ من 
يعض الكلام؟ جوزه قوم لقصور نظرهم » وینبغی أن تعلم 
أن معنى قول القائل هذا الكلام أبلغ من هذا: أن هذا فى 
موضعه له حسن ولطف › وذاك فى موضعه له حسن 
ولطف» وهسذا الحسن فى موضعه أكمل من ذاك فى 
#تبت يدا آبى لهب) يجعل المقابلة بين ذكر الله وذكر 
اہی لھب وہین التوحيد والدعاء على الكاف وذلك غير 
صحیح» بل ینبغی أن يقال تبت يدا اہی لهب دعاء 
عليه بالخسران» فهل توجد عبارة للدعاء بالخسران 
أحسن من هذه؟ وكذلك فى قل هو الله أحد ¢ لا توجد 


تفضيل بعض القرآن على بحض 


عبارة تدل على الوحدانية أبلغ منهاء فالعالم إذا نظر إلى 
#تبت یدا آہی لهب فی باب الدعاء بالخسران ونظر إلى 
#قل هو الله آحد€ فی باب التوحید لا يمكنه أن يقول 
أحدهما أبلغ من الآحر. اه. 

وقال غيره : اخحثلف القائلون فقال بعضهم : الفضل 
راجع إلى عظم الاجر ومضاعفة الثواب بحسب انتقالات 
النفس وخشيتها وتدبرها وتكفرها عند ورود أوصاف 
العلى » وقيل بل يرجع لذات اللفظ » وأن ما تضمنه قوله 
تعالى : * وإلهكم إلنه واحد € الاية وإية الكرسى وآخر 
سورة الحشر وسورة الإخحلاص من الدلالات على 
وحدانیته وصفاته لیس موجودا مثلا فی #تبت يدا أپی 
لهب وما كان مثلهاء فالتفضيل إنما هو بالمعانى 
العجيبة وكثرتها . وقال الحليمى ونقله عنه البيهقى : معنى 
التفضيل يرجع إلى أشياء: 

أحدها: أن يكون العمل بآية أولى من العمل بأخرى 
وأغرّد على الناس» وعلى هذا يقال : يات الأمر والنهى 
والوعد والوعيد خير من يات القصص» لأنها إنما أريد 
بها تأكيد الامر والنهى والإنذار والتبشیرء ولا غنى يالناس 
عن هذه الأمورء وقد يستغنون عن القصص فكان ماهو 
أعود عليهم وأنفع لهم مما يجرى مجرى الأصول خيرا 
لهم ممایجعل تبعا لما لا بد منه. 

الغانى: أن يقال : الآبات التى تشتمل على تعديد 
أسماء الله تعالى وبيان صفاته والدلالة على عظمته 
أفضل » بمعنى أن مخبراتها أسنى وأجل قدرا. 

الغالت : أن يقال : سورة حير من سورة أو آية خير من 
آية» بمعنى أن القارئ يتعجل له بقراءتها فائدة سوى 
الشواب الآجل» ويتأذى منه بتلاوتها عبادة كقراءة أية 
الكرسى والإأخلاص والمعوؤذتين» فإن قارئها يتعجل 
بقراءتها الالحتراز مما يخشى والاعتصام بالل ويتأدى 
بتلارتها عبادة الله لما فيها من ذكره سبحانه وتعالى 
بالصفات العلى على سبيل الاعتقاد لها وسكون النفس 
إلى فضل ذلك الذكر وبركته. فأما ايات الحكم فلا يقع 


14۹۷ 


بنفس تلاوتها إقامة حكم وإنمايقع بها علم . ثم لو قيل 
فى الجملة إن القران خير من التوراة واللإنجيل والزبور 
بمعنى أن التعبد بالتلاوة والحمل وأقع به دونها والثواب 
بحسب قراءته لا بقراءتها» آو أنه من حيث الإعجاز حجة 
البى المبعوث وتلك الكتب لم تكن حجة ولا كاتنت 
حجج آولئك الأنباء بل کانت دعوتهم والحججح غيرهاء 
وكان ذلك أيضا نظير ما مضى . 

وقد يقال : إن سورة أفضل من سورة لأن الله جعل 
قرأءتها كقراءة أضعافها مما سواها» وأوجب بها من 
الثواب ما لم يوجب بغيرها» وإن كان المعنى الذى لالجل 
بلغ بها هذا المقدار لا يظهر لناء كما يقال إن يوما أفضل 
من يوم وشهرا آفضل من شهر» بمعنى العبادة فيه تفضل 
على العبادة فى غيره والذنب فيه أعظم من غيره» وكما 
يقال إن الحرم أفضل من الحل لأنه يتأدى فيه من 
المناسك ما لا يتأدى فى غيره» والصلاة فيه تكون كصلاة 
مضاعفة مما تقام فى غيرها . اه كلام الحليمى. 

وقال ابن التين فى حديث البخارى « لاأعلمنك سورة 
هى أعظم السور » معناه أن ثوابها أعظم من غيرهاء وقال 
غيره: [نما كانت أعظم السور لأنها جمعت جميع 
مقاصد القران ولذلك سميت أم القرآن . وقال الحسن 
البصرى : إن الله أودع علوم الكتب السابقة فى القرآن» ثم 
أودع علوم القرآن الفاتحة » فمن علم تفسيرها كان كمن 
علم تفسير جميع الكتب المنزلة . أخرجه البيهقى»› وبيان 
اشتمالها على علوم القرآن قرره الزمخشرى باشتمالها على 
الشناء على الله تعالى بما هو أهلهء وعلى التعبد والنهى » 
وعلى الوعد والوعيد» وآيات القرآن لا تخلو عن أحد هذه 
الأمور. وقال الإمام فخر الدين : المقصود من القرآن كله 
تقرير أمور أربعة : الإلهيات» والمعادء والنبوات» 
وإثبات القضاء والقدر لله تعالى . فقوله تعالى : # الحمد 
له رب العالمين ¢ يدل على الإلهيات» وقوله تعالى 
#مالك يوخ الدين # يدل على المعادء وفوله تعالى : 
لإياك نعبد وإياك نستعين 4 يدل على نفى الجر وعلى 
إثبات آن الكل بقضاء الله وقدره» وقوله تعالى : # اهدنا 


تقفضيل بعض القران على بحض 


المسراط المستقيم € إلى آخر السورة يدل على إثبات 
فضاء الله وعلى النبوات . فلما كان المقصد الأعظم من 
القرآن هذه المطالب الأريعة وهذه السورة مشتملة عليها 
سميت أم القران. وقال البيضاوى: هى مشتملة على 
الحكم النظرية والأحكام العملية التى هى سلوك الطريق 
المستقيم والاطلاع على مراتب السعداء ومنازل الأشقياء . 

وفال الطیبی : هى مشتملة على أربعة أنواع من العلوم 
اتی هى مناط الدين : 

أحدها: علم الأصول ومعاقدة معرفة الله تعالى 
وصفاته . وإليها الإشارة بقوله تعالى : # الحمد لله رب 
العالمين # الرحمن الرحيم € ومعرفة النبوة وهى المراد 
بقوله تعالی : # أنعمت عليهم € ومحرفة المعاد وهو 
المومى إليه بقوله تعالى : # مالك يوم الدين ‏ . 

وثانيها : علم الفروع » واسّه العبادات وهو المراد بقوله 
تعالى: # إياك نعبد & . 

وثالثها: علم ما يحصل به الكمال وهو علم 
الأأحلاق . وأجله الوصرل إلى الحضرة الصمدانية 
والالتجاء إلى جناب الفردانية والسلوك لطر يقه والاستقامة 
فيها. وإليه الإشارة بقوله تعالى : # وإياك نستعين * 
اهدنا الصراط المستقيم » . 

ورابعها: علم القصص والإخبار عن الامم السالفة 
والقرون الخالية » السعداء منهم والأشقياء» وما يتصل بها 
من وعد محسنهم ووعيد مسيئهم » وهو المراد بقوله 
تعالى : * نعمت عليهم غير المغضوب عليهم ولا 
الضالين # . 

. وقال الغزالى : مقاصد القراإن ستة: ثلاثة مهمة» 

ونادنة متمة.. ` 

الأولى : تعريف المدعو إليه كما أشير إليه بصدرهاء 
وتعريف الصراط المستقيم » وقد صرح به فيهاء وتعريف 
الحال عند الرجوع إليه تعالى وهو الآحرة كما أشير إليه 
ِ#مالك يوم الدين#. 

والأحرى : تعريف أحوال المطيعين كما شير إليه 


بقوله تعالى: # الذين آنعمت عليهم ¢ وحكاية أقوال 
الجاحدين» وقد أشير إليه ب (المغخضوب عليهم ولا 
الضالين € وتعريف منازل الطريق كما أشير إليه بقوله 
تعالى ل إياك نعبد وإياك نستعین 4 |ه. ولا ینافی هذا 
روصفها فى الحديث الاآتحر بکونها ثلشى القرآن» لأن 
بعضهم وجهه بأن دلالات القران العظيم إماآن تكون 
بالمطابقة أو بالتضمن أو بالالتزام دون المطابقة» وهذه 
السورة تدل على جميع مقاصد القران بالتضمن وإلالترام 
دون المطابقة» والاثنان من الثلاثة ثلثان» ذكره الزركشي 
فی شرح التسبةه . وناصر الدين بن الميلق قال : وأيضہا 
الحقوق ثلاثة : حق الله على عباده» وحق العباد على 
الله » وحق بعض العباد على بعض» وقسد اشتملت 
الفاتحة صريحا على الحقين الأؤلين فناسب كونها 
بصريحها تلثين وحدیث ١‏ قسمت الصلاة بينى وبين 
عبدی نصفين ٩‏ شاهد لذلك . 

قلت : ولا تنافى أيضا بين كون الفاتحة أعظم السور 
وبين الحديث الآلحر أن البقرة أعظم السورء لأن المراد به 
ما عدا الفاتحة من السور التى فصلت فيها الأحكام 
وضربت الأمشال وأقيمت البحجج» إذ لم تشتمل سورة 
على ما اشتملت عليه ولذلك سميت فسطاط القرآن . قال 
ابن العربی فی آحکامه: سمعت بعض أشياحى يقول 
فيها آلف أسر وآلف نهى وألف حكم وألف خبرء ولعظيم 
فقھها أقام ابن عمر ثمانى سنين على تعليمهاء أخرجه 
مالك فى الموطاً. 

قال ابن العربى أيضا: وإنما صارت آية الكرسى 
آعظم الآيات لعظم مقتضاهاء فإن الشىء إنما يشرف 
بشرف ذاته ومقتضاه ومتعلقاته » وهی فی آی القرآن كسورة 
الخلاص فى سورهء إلا أن سورة الإحلاص تفضلها 
بو جهین : 

أحدهما: أنها سورة وهذه آية والسورة أعظم لأنه وقع 
التحدى بها فهى أفضل من الأية التى لم َد بها . 

والثانى : آن سورة احلاص اقتضت التوحيد فى 


۹۸ 


تفضيل بعض القرآن على بحعض 


خحمسة عشر حرفا وأية الكرسى اقتضت التوحيد فى 
خحمسين حرفاء فظهرت القدرة فى الإعجاز بوضع معنى 
معبر عنهبخمسين حرفا تم يعبر عنه بخمسة عشرء وذلك 
بيان لعظيم القدرة والانفراد بالوحدانيةء وقال ابن المنير؛ 
اشتملت أية الكرسى على مالم تشتمل عليه آية من 
أسماء الله تعالى » وذلك أنها مشتملة على سبعة عشر 
موضعا فیها اسم الله تعالی ظاهرا فی بعضها ومستکنا فی 
بعض › وهى الله هو الحى القيوم» ضمير لا تأخذه وله 
وعنده وباذنه ویعلم وعلمه وشاء وکرسيه ویؤوده» ضمیر 
حفظهما المستتر الذى هو فاعل المصدر وهو العلى 
العظيم . وإن عدت الضمائر المتحملة فى الحى القيوم 
العلى العظيمء والضمير المقدر قبل الحىّ على أحد 
الأعاريب صارت انين وعشرين . 

وقال الغزالى : إنما كانت أية الكرسى سيدة الأيات 
لأنها اشتملت على ذات الله وصفاته وآفعاله فقط ليس 
فيها غير ذلك» ومعرفة ذلك هى المقصرد الآقصى فى 
العلوم وما عدأه تابح › له؛ والسيكد اسم للمتيوع المقدمء 
فقوله تعالى : # الله # إشارة إلى الذات #لا إله إلا هوي 
إشارة إلى توحيد الذات ل الحى القيوم 4 إشارة إلى صفة 
الذات وجلاله » فإن معثى القيوم الذى يقوم بنغفسه ويقرم 
به غيره وذلك غاية الجلال والعظمة لظ لا أخذه سب ولا 
نوم تنزیه وتقدیس له عما یستحیل عليه من أوصاف 
الحوادث» والتق ديس عما يستحيل أحد أقسام المعرفة 
لله ما فى السموات وما فى الأزض ‏ إشارة إلى الأفعال 
كلها وآن جميعها منه وإلیه # من ذا الذى يشفع عنده إلا 
يإذنه 4 إشارة إلى انفراده بالملك والحكم والأمرء وإن من 
يملك الشفاعة إنما يملكها بتشريغه إياه والإذن فيهاء 
وهذا نفى الشركة عنه فى الحكم والامر # يعلم ما بين 
أيديهم وما خلفهم إلى قوله تعالى : #شاء# إشارة إلى 
صفة العلم وتفضيل بعض المعلومات والانقراد بالعلم 
حتی لا علم لغیره إلا ما أعطاه ووهبه على قدر مشیئنه 
وإرادته # وسحَ كرسيّه السموات والأرض € إشارة إلى 


عظمة ملكه وكمال قدرته # ولا يؤوده حفظهما # إشارة 


إلى صفة القدرة وكمالها وتنزيهها عن الضعف والنقصان 
وهو العلىّ العظيم 4 إشارة إلى أصلين عظيمين فى 
الصفات. فإذا تآملت هذه المعانی ثم تأملت هذه 
المعانی ثم تلوت جميع أى القران لم تجد جملتها 
مجموعة فى آية واحدة» فإن # شهد الله )[ آل عمران: 
۸ ] ليس فيها إلا التوحيد» وسورة الإحلاص ليس فيها 
إلا التوحيد والتقديس» و # قل اللهم مالك الملك € [ال 
عمران: ۲١‏ ] ليس فيها إلا الأفعال» والفاتحة فيها 
الثلاثة لكن غير مشروحة بل مرموزة» والثلاثة مجموعة 
مشروحة فى أية الكرسى» والذى يقرب منها فى جمعها 


آخحر الحشر وأول الحديد ولكنها أيات لا أية واحدةء فإذا 


قابلت آية الكرسى بإحدى تلك الآيات وجدتها أجمع 
للمقاصد فلذلك استحقت السيادة على الآى» كيف 
وفيها الحى القيوم وهو الاسم الاعظم كما ورد به الخبر اه 
كلام الغزالى . ثم قال: إنما قال ية فى الفاتحة أفضل ؛ 
وفى أية الكرسى سيدة لسرء وهو أن الجامع بين فنون 
الفضل وآنواعها الكثيرة يسمى أفضل» فإن الفضل هر 
الزيادة والأفضل هو الأزيد. وأما السؤدد فهو رسوخ معنى 
الشرف الذى يقتضى الاستتباع ويأبى التبحية » والفاتحة 
تتضمن الشبيه على معان كثيرة ومعارف مختافة فكانت 
أفضل» وآية الكرسى تشتمل على المعرفة العظمى التى 
هى المشقضصودة المتبوعة التى تتبعها سائر المعارف فكان 
اسم السید بها أليتق» ثم قال فى حديث « قلب القران 
يس إن ذلك لان الإيمان صخته بالاععراف بالحشر 
والنشر وهو مقرر فى هذه السورة بأبلغ وجه فجعلت قلب 
القران لذلك» وأستحسنه الإمام فخر الدين. وقال 
السفى: يمك أن يقال : إن هذه السورة ليس فيها إلا 
تقر ير الأصول الفلاثة : الوحدانية» والرسالة » والحشرء 
وهو القدر الذى يتعلق بالقلب والجنان. وأما الذى 
باللسان والاأركان ففى غير هذه السورة» فلما كان فيها 
أعمال القلب لا غير سماها قلباء ولهذا آمر بقراءتها عند 
المحتضر لأن فى ذلك الوقت يكون اللسان ضعيف القوة 
والأعضاء ساقطة» لكن القلب قد أقبل على الله تعالى 


۱۹4 


تفضيل بعحض القران على بحض 


ورجع عما سواه فیقراً عنده ما یزداد به قوة ویشتد تصدیقه 
بالأصول الثلاثة . اآه.. 

واحتلف الئاس فى معنى كون سورة الإحلاص تعدل 
ثلث القرآن . فقیل کأنه َة سمع شخصا یکررھا تکرار 
من يقرأ ثلث القرآن فخرج الج واب على هذاء وفيه بعد 
عن ظاهر الحديث وسائر طرق الحديث ترذه . وقيل لأن 
القرآن يشتمل على قصص وشرائع وصقات وسسورة 
الإتحلاص كلها صفات فكانت ثلا بهذا الاعتبار. وقال 
الغزالى فى الجواهر: معارف القرآن المهمة ثلاثة: معرفة 
التوحيد» والصراط المستقيم» والآأحرة» وهى مشتملة 
على الأول فكانت ثلثا . وقال أيضا فيما نقله عنه الرازى : 
القرآن يشتمل على البراهين القاطعة على وجود الله تعالى 
ووحدانيته وصماته : إما صفات الحقيفةء وإما صفات 
الفعل» وإما صفات الحكم» فهذه أمور ثلاثةء وهذه 
السررة تشتمل على صفات الحقيقة فهى ثلث . وقال 
الخويبى: المطالب التى فى القرآن معظمها الأصول 
الشلاثة التى بها يصح الإسلام ويحصل الإيمان» وهى 
معرفة الله » والاعتراف بصدق رسوله » واعتقاد القيام بين 
يدى الله تعالى» فإن من عرف أن الله واحد وأن التبى 
صادق وأن الدين واقع صار مؤمنا حقاء ومن أنكر شين 
متها كفر قطعاء وهذه السورة ثفيد الأصل الأول فهى ثلث 
القرآن من هذا الوجه. وقال غيره : القرآن قسمان : خب 
وإنشاء» والخبر قسمان» وخبر عن المخلوق ءفهذه 
ثلاثة آثلاث. وسورة الإحلاص أخلصت الخبر عن 
الخالق ٠‏ فهى بهذا الاعتبار ثلث . وقيل تعدل فى الثواب 
وهو الذى يشهد له ظاهر الحديث والاأحاديث الواردة فى 
سورة الزلزلة والنصر والكافرون» لكن ضعُف ابن عقيل 
ذلك وقال: لا يجوز أن يكون المعنى فله أجر ثلث القرآن 
لقوله ب « من قرا القرآن فله بکل حرف عشر حسثات » . 

قالت المؤلفة: لم أعثر على هذا الحديث بلفظه فيما 
لدى من مراجع » ولكن ورد فى الجامع الأزهر الحديث 
التالی وهو حدیث طويل : * من قرا القرآن على أى حرف 


کان کتب له عشر حسنات ومحی عله عشر سیئات ورفع 
له عشر درجات» ومن قرا فأعرب بعضا ولحن بعضًا کتب 
الله له عشرون [ عشرين ] حسنة ومحى عنه عشرون سيئة» 
ومن قرأه فأعربه کله کتب له آربعون حسنة ومُحی عنه 
أربعون سيثة وفع له أربعون درجة ١‏ رواه الطبرانى فى 
الأوسط عن عاثشة وفيه عبد الرحيم بن زيد متروك . اھ 
(الجامع الازهر فی حدیث النبی الأنور للحافظ المناوی ۳/ ٠٠١‏ 
ورقة ب والاحادیٹ الموضوعة من الجامع الكبير والجامع الأزهر / 
{1Y‏ 

وقال ابن عبد البر: السكوت فى هذه المسألة أفضل 
من الكلام فيها وأسلم» ثم أسند إلى إسحاق بن منصور 
قلت لاأأحمد بن حنبل قوله ية « قل هو الله أحد تعدل 
ثلث القرآن » ما وجهه؟ فلم يقم لى فيها على أمر. وقال 
لی إسحاق بن راهوبه: معناه آن الله لما فضل کلامه على 
سائر الكلام جعل لبعضه آيضا فضلا فى الثواب لمن قرأه 
تعحریضا على تعلیمه› لا أن من قرا قل هو الله أحد ثلاث 
مرات کان كمن قرأ القرآن جميعه» هذا لا يستقيم ولو 
قرأها مائتى مرة . وقال ابن عبد البر: فهذان إمامان بالسنة 
ما قاما ولا قعدا فى هذه المسألة . وقال ابن الميلق فى 
حديث : إن الزلرلة نصف القرآن : لأن أحكام القرآن 
تنقسم إلى أحكام الدتيا وأحكام الآحرةء . وهذه السورة 
تشتمل على أحكام الآلحرة كلها إجمالاء وزادت على 
القارعة بإخراج الأثقال وتحديث الأحبار. وأما تسميتها 
فى المحديث الآخر ربعا فلأن الإيمان بالبعث ربع الإيمان 
فی الحدیث الذى رواه الترمذی ١‏ لا يژمن عبد حتى يؤمن 
بأرپع : یشهد آن لا إله إلا الله وأنى رول الله بعشنى 
بالحق» ويؤمن بالموت» ويؤمن بالبعث بعد الموت› 
ويؤمن بالقدر» . 

قالت المؤلفة : لم أعثر على هذا الحديث فيما لدى 
الساعة من مراجع 

فافقضى هذا الحديث أن الإيمان بالبعث الذى قررته 
هذه السورة ربع الإيمان الكامل الذى دعا إليه القرآن. 


Y + + 


غضيل الغنى الشاكر على الفقير الصابر 


نال ايا فى سر كون # ألهاكم € تعدل آلف آية: إن 
قرآن ستة الاف اية ومائنا أية وكسر» فإذا تركنا الكسر كان 
لف سدس القرآن» وهذه السورة تشتمل على سدس 
ناصد القرانء فإنها فيما ذكره الخزالى ستة: ثلاث 
همة» وثلاث متمة وتقدمت» وأحدها معرفة الألحرة 
مشتمل عليه السورة والتعبير عن هذا المعنى بألف آية 
خم وأجل وأضخم من التعبير بالسدس . وقال ضا فى 
ر كون سورة الكافرون ربعا وسورة الإحلاص ثلثا مع آن 
لآ منهما يسمى الإخلاص : إن سورة الإخلاص اشتملت 
ن صفات الله على ما لم تشتمل عليه الكافرون» وأيضا 
لتوحيد إثبات إلهية المعبود وتقديسه ونفى إللهية ما 
-واه» وقد صرحت الإخحلاص بالإثبات وإالتقديس 
وحت إلى نف عبادة غيره» والکافرون صرحت بالنفى 
موحت بالا تبات والتقديس» فكان بين الرتبتين من 
صريحين والتلويحين ما بين الثلث والربع . أه. 

تذنیب : ذكر كثيرون فى أثر أن الله جمع علوم الأولين 
حرين فى الكتب الأزبعة » وعلومها فى القرآن» وعلومه 
الفاتحة» فزادوا : وعلوم الفاتحة فى البسملةء وعلوم 
سملة فی بائهاء» ووجه بآن المقصود من كل العلوم 
سول العبد إلى الرب» وهذه الباء باء الإلصاق فهى 
صق العبد بجناب الرب وذلك كمال المقصود» ذكره 
مام الرازى وابن النقيب فى تفسررهما. 

( الإتقان فى علوم القرآن للحافظ جلال الدين بن عبد الرحمن 
سیوطی ۲/ ۱۹۹ ۲٤٠۲ء‏ وجواهر القرآن ودرره للإمام حجة 
سلام أبى حامد الغزالى / ١٠ء‏ ١١ء‏ ۷٤ء‏ 6۸ء والجامع الأزهر 
۾ حدیٹ التبی الأنور للحافظ المناوى / *وقةب» 
حاديث الموضوعة من الجامع الكبير والجامع الأزهر للإمام 
لال الدين بن عبد الرحمن السيوطى والإمام عبد الرؤوف المناوى. 
مع وترتيب عباس أحمد صقر وأحمد عبد الجواد» وضع الفهارس 
عمد محيى الدين الأصفر دار الإشراق . بيروت . الطبعة الأولى 
(1Y [e AARa1‏ 
عضيل الغنى الشاكر على الفقير الصابر: 

انظر: رسالة فى تفضيل الغئى الشاكر على الفقير الصابر. 


# التفقه فى الدين: 

« من برد الله به حيرا يفقهه فى الدين » رواه البخارى 
فی صحیحه ۱/ ٤١٦۱ء‏ عن معاوية بن ابی سفيان.» 
رضی الله عنه» ومسلم فی صحیحه ۱۳/ ۰۷۲ والدارمی 
فی سنه ۱/ 1۵ وعن آبی هریرة رواه ابن ماجه فی سنه 
۱/ ۸۰ وعن ابن عباس رواء الدارمی فی ستنه ۱/ ۰٦٥‏ 
والإمام آحمد فی مسنده ۱/ ۳۰١‏ والترمذی فى سنضه 
٩ 1۰‏ وقال : حسن صحیح . 

يقول شيخ الإسلام ابن تيمية فى تناوله للحسبة فى 
الإسلام وفروض الكفايات معلقا على هذا الحديث 
الشريف : وکل من أراد الله به حيرا لا بد أن يفْقّهه فى 
الدين › فمن لم يفقّه فی الدین لم برد الله به 
ما بعث الله به رسوله وهو ما يجب على المرء التصديق به 
والعمل بهء وعلى كل أحد أن يصدق محمدًا ية فيما 
أخبر به » ويطيعه فيما أمر تصديةًا عامًا وطاعة عامة» ثم 
إذا ثبت عنه حبر کان عليه أن يصدق به مفصااًء وإِذا 
كان مأمورًا من جهة بأمر معين كان عليه أن يطيعه طاعة 
مفصلة» وكذلك غسل الموتى وتكفينهم والصلاة عليهم 
ودفنهم فرض على الكفاية» وكذلك الأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكر فرض على الكفاية . 

( الحسبة فى الإسلام أو وظيفة الحكومة الإسلامية لشيخ 
الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيمية - تحقيق وتعليتق أبى المنذر 
سامی آنور / ۲۹ وهامش ١‏ للمحقق ). 
# التفكر 

التفكر: التأمل . ويحثنا القرآن الكريم على التفكر فى 
قدرته تعالی التى تشجلى فى إيداع هذا الكون من سموات 
وأرض وجبال وبحار وأنهار فیقول تعالی: # إِنْ فی خلق 
السموات والارد ض واختلاف الليل والنهار لأيات لأولى 
الألباب # الذي يذكرون الله قیامًا ودا دا وعلی جلوبهم 
ویتفگرون فى خلق السموات والأزض ربنا ما خلقت هذا 
باطلاً سہحانك فقنا عذاب النار € [ آل عمران: ۱۹۰ > 
۱.]. جاء فی التفسیر ( النسفی ۱/ ٠١١۹‏ ) آن الئبى ` 


خیراء وإالدین 


— r GF" 


التفكشر 


قال : ٭ بینا رجل مستلق على فراشه إذ رفع رآسه فنظر 
إلى النجوم وإلى السمساء فقال آشهد أن لك ربا وخالقًا 
اللهم اغقر لى فنظر الله إليه فغفر له » وقال 4 لا عبادة 
كالتفكر » وقيل الفكرة تذهب الغقلة » وتحدت للقلب 
الخشية » وما جليت القلوب بمنل الأحزان» ولا استنارت 
بمثل الفكر. 

والقرآن الكريم نفسه ميدان فكر» وعلينا أن نتفكر فيه 
استجابة للآية الكريمة : $ وأنزلنا إليك الذكر لثبيّن للناس 
ما زل إليهم ولعلهم يتفكرون € [ النحل : ٤٤‏ ]ومن ٿم 
فإننا تنجد بعض فواصل الايات تتصل بالحث على 
التفكر» منها قوله تعالى : # وتلك الأمثال نضربًها للناس 
لملم يتفكرون € [ الحشر: ١‏ ] وقوله تعالی : #أتاها 
رتا ليلا و نهار فجعلناها حصي دا کأن لم تفن بالاأمس 
كذلك نفصل الآبات لقوم يتفکرون € [ يونس : [Y٤‏ 
وكذلك نجد الفواصل الاآثية: 

- ل فاقصص القَصَصَ لعلهم يتفكرون € [الأعراف : 
11۷٦‏ 


- إن فى ذلك لي لقوم يتفكرون € [ النحل : 1 

1۹ 

-# إن فى ذلك لآيات قوم يتفگرون 4 [ الرعد: ۴ 
والروم : ٠١‏ والزمر: ٠ 4١‏ والجاثية: ١۳‏ ]. 

وقد كتب حجة الإسلام ارمام الغزالى بحا مستقيضا 
عن التفکر» فلیرجم إلیه من شاء فی الإإحیاء ٠٣١ /٤‏ 
TA!‏ 

وعن التفكير والتفكر يق ول صاحب « مفتاح 
السعادة٠‏ : التفكير» وفيه مطلبان : 

المطلب الأول : فى فضيلة التفكر . 

با شاع فی کاب ا۵ تعالی والاحبار بحیٹ لا 
حاجة إلى تفصيل ذلك 

وأما حقيشته : ھی إحضار معرفتین فی القلب ليستثمر 
منهما معرفة ثالشة »وهذا إما بالتقليد أو بالفكر من عند 
نفسهء إما بالعلم والممارسة وهو الأكثرء أو بنور إلهى فى 


الفطرة كما كان للأنبياء عليهم السلام وذلك عزيز جدًا. 
وقد سمی تفک را واعتبارا وتذكرًا ونظرًا وتأملا وتدبرا وقد 
اة واسم التذكر بالعثور على معرفتین فط »> وکل 
مثفکر متذکر بدون عکس کلی . 

ثم إن ثمرة الفكر العلم» ویحصل منه فی القلب تغير 
يسمى حالاء ويلىزم هذا الحال تغير فى الجوارح يسمى 
عملا. فالفكر هو مفتاح الخيرات كلهاء ولذلك قيل : 
تفكر ساعة خير من عبادة سنة. 

فھھنا حمس درجات : 

أولها : الشذكر: وهو إحضار المعرفتين فى القلب» 
مثل : أن تعرف أن الأبقى بالإيثارء وأن الأحرة أبقى . 

وثانيها: التفكر. وهو طلب المعرفة الثالثة منهما. 

الغالث : حصول المحرفة المطلوبة وإاستنارة القلى 
بها» وهى قولك : الالحرة أولى بالإيثار. 

السرايعة : تخیر حال القلب عما کان پسبب حصول 
المعرفة» مثل: تغير القلب إلى الرغبة فى الأنحرة والزهد ' 
فى الدنيا. 

والخامسة: خدمة الجوارح للقلب ما تجدد له من 
الحال» وذلك مثل : تغير أعمال الجوارح فى اطراح 
الدنيا والإقبال على الألحرة. 

اعلم : أن الفكر إما فى أمر الدين أو فى غيرهء وإتما 
غرضنا هو الأول . والمراد منه المعاملة بين العبد والرب» 
فجميع أفكار العبد إما أن يتعلق بالعبد وصفاته وأحواله» 
أو پالمعبود وصقاڌه وأفعاله سسيحانه . 

وما یتعلق بالعبد: إما أن پکون نظرًا فيما هو محبوب 
عند الرب» أو فیما هو مکروه» ولا حاجة إلى الفكر فى 


وما يتعلق بالمعبود: وإما ان یکون نظرًا فی ذاته 
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التفشر 


وصقاته وأسمائه الحسنى » وإما أن يكون نظرًا فى أفعاله 
وملكه وملكوته وجميع ما فى السموات والارض وما 

وإنما اتحصر الفكر فيما ذكرء لأن المحب إذا 
استغرق فى حيه لم يثسع فكره إلا ملاحظة محبوبهء 
وملاحظة أحوال من نفسه يرضى محبوبه أو يسخطه 
عليه» ولا متسع لغيرهماء فصار محل التفكر أربعة 
أقسام : 

القسم الأول : التفكر فى صفات نفسه وأفعاله ليميز 
المحبوب منهاعن المكروه. وطريق الفكر فى مور 
ااانه : 

الأول : آنه هل هو مکروه عند الله آم لا إذ ربما يشتبه 
جهة الكراهة . 

الثانى : جهة الاحتراز عن المكروه. 

الشالث : أن المكرروه إما فى الحال فيتركه» أو فى 
الاستقبال فيحترز عنه» أو فارقه فيما مضى من الأحوال 
فيتداركه . وقسم المحبوب أيضا ينقسم إلى هذه الأمور. 

ثم هذه الأمور: إما طاعات أو معاص ظاهرة إما فى 
الأعضاء السيعة» أو غیرها أو صفات منجيات ومهلكات 
باطلة . 


النوع الأول : المعاصى . فيحاسبها صبيحة كل يوم 


أعضاءه السبعة بل جميع بدنه» فإن كان ملاسا فى ٠‏ 


الحال يتركهاء أو لابسها بالأمس فيتداركها بالترك والندم» 
أو هو متعرض لها فى نهاره فيستعد لها بالااحتراز 
والتباعد» فيفتش كل عضو عضو على الانفراد. 

النوع الثانى : الطاعات . فينظر آولا فى الفرائض كيف 
أكملها أو جبر نقصانها بالنوافل» ثم يفتش كل عضو 
فیتفکر فی صرفه فیما یحبه الله . 

النوع الثالث: فى الصفات المهلكة التى محلها 
القلب» من الشهوة والغضب وإالبخل والكبر والعجب › 
فیتآمل فی کل ما ذکزناه فی المهلکات» فیمتحن قله 


ويستشهد بالعلامات ولا يلعفت إلى ادعاء النفس التنزه 
عنهاء نم یباشر علاچه . 

التوع الرابع : فى الصفات المنجيات» من التوية 
والندم والصبر والشكر ونحو ذلك» وليتفكر كل يوم فى 
قلبه وما الذى يعوذه من هذه الصفات المقربة إلى الله › 
فإذا افتقر إلی شیء منھا فلیعلم آنھا آحوال لا يثمرها إلا 
علوم » ون العلوم لا يثمرها إلا الأفكار. 

وأنفع الأمور فى هذا قراءة القرآن بالتدبر زالتفكرء 
ويردد الأية الثى هو محتاج إلى التفكر فيها مرة بعد آخحرى 
ولو مائة مرة» ويتوقف فى التأمل ولو ليلة واحدةء فإن 
تحت كل كلمة من القرآن آسرارا لا تحصى» وكذلك 
مطالعة الأحاديث لاأنه بلا قد أوتى جوامح الكلم» وكل 
كلمة من كلماته بحر من بحار العحكمة› ولو تأمله العالم 
حق تأمله لم ینقطع فيه نظره طول عمره . فهذا هو طریق 
التفكر. 

وینبغی أن يكون المبتدئ مستغرق الوقت فى هذه 
الأفكار حتى يصل إلى المقامات الشريفة . وهذا التفكر 
مع أنه آفضل من سائر العبادات فليس هو غاية 
المطلب» بل هو محجوب عن مطلب الصديقين : وهر 
التفکر فى جلال الله وجماله. 

وبالجملة: فتعمير الظاهر بالعبادات لا بث الا 
الجنة دون المجالسةء وتعمير الباطن بالصفات 
المنجيات يثمر الاستعداد للقاء. 

واعلم : آن کل مريد ينبغى آن يكتب الصفات 
المهلكات والمنجيات فى جريدة»ء فكلماً كفى واحدذة 
من المهلكات خط عليها ويدع التفكر فيهاء ويشكر الله 
تعالی علی کفایته إیاها وتنزیه قلبه منهاء وهکذا حتی 
يفعل على الجميع . وكذا يفعل بالمنجيات » والمهلكات 
والمنجيات وإن كانت لا تقبل الإحصاء إلا آنه يكفى من 
کل منهھما عشرة» وهی الأصول وهكذا حال المعاأاصى 
والطاعات الطاهرة» إلا ان کل صنف من الناس مبتلون ٠‏ 
بنوع من المعاصى فيكفى فى حقهم التفكر فى ذلك النوع . 


د 


اکر 


القسم الثانى : الفكر فى جلال الله وعظمته وكبريائه . 

وفه مقامان : 

الأول : الفكر فى ذاته وصفاته» فإن أكثر العقول لا 
تحتمله» بل القدر الممكن من معرشه أنه تعالى مقدس 
عن الزمان وإالمكان» وأنه ليس داخل العالم ولا خارجه 
ولا متصل بالعالم ولا منفصل عئهء قد حير عقول أقوام 
حتی آنکروه› وذلك لأن العقول تحير فيه» فلا يطيق مد 
البصر إليه إلا الصديقون› تم إنهم لا يطيقون نور الشمس 
أصلا. وعقول الصضديقين كأبصار الإنسان حتى يطيقون 
النظر ولا يطيقون دوامه » ولذلك قیل : تفکروا فی خلى الله 
ولا تفکروا فى ذاته . ` 

المقام الثانى : وهو النظر إلى أفعاله رعجائب صنعه 
وبدائع مره فى خلقه» إنها تدل على جلاله وکبریاثه 
ونقدسه وتعالیه › وعلی کمال علمه وحکمته» وعلی نماد 
مشیئته وقدرته فننظر إلى صفاته من آثار صفاتهء فالنظر 
إليها فى مصنوعاته كالنظر إلى الشمس فى الطست»› 
فالأفعال واسطة فى مشاهدة الفاعل » فهذا سر قرله ل : 
« تفکروا فی خحلی الله ولا تفکروا فی ذات الله ». 

فالت المؤلفة ؛ أخرج الحافظ السيوطى فى الجامح 
الصخير ٠١١ /١(‏ ) حمسة آحاديث فى التفكر بألغاظط 
معختلفة أقربها إلى الحديث المذكور أنفا حديث رافظ : 
«تفکروا فی خلق الله ولا تفکروا فی الله ٩‏ رواہ آبو نعيم عن 
ابن عباس وقال عنه حديٿ ضعيف . 

فالتفکر فى حلق الله : إما فيما لا نعرف أصلها فاد 
يمن اصاا قال تعالی : # سبحان الذى خلق الازواح 
كلها مما تنبت الاأزض ومن آنفسهم ومما لا يعلمون 4 
[یس r:‏ ۰ 

وإما فيما نعرف أصلها وجملتها ولا نعرف تفصيلها : 
فيمکننا أن نتفكر فى تفصيلها . 

ثم هو إ[ماغير مدرك بالبصر» كالملائكة والجن 
والشياطين » فمجال الفكر فيه مما يغمض» فلنعدل إلى 
الأقرب إلى الآفهام» وهی المدرکات بالبصر: كالسموات 


السبع والارضين وما بينهماء وكذا الموجسودات فى 
السمواث والموجودات على الارض 

ولكل هذه الاألجناس أنواع» ولكل نوع منها أقسام» 
وللأقسام أصناف» ولكل منها صفات وهيثات ومعان 
ظاهرة وباطنة . وجميع ذلك مجال للفكرء فلا تتحرك ذرة 
فى السموات والآرض إلا وفی حركتها حكمة أو حكمتان 
أو عشر أو آلف حكمة» كل ذلك شاهد لله تعالى 
بالوحدانية دال على جلاله وکبریائه . 

وقد ورد القران بالحث على التفكر فى هذه الآيات 
كما قال تعالى : # إن فى خللق السموات والازض 
واختلاف الليل والنهار لآبات لأولى الألباب 1% آل 
عمران: ۱۹۰] وقد ذکر الله سبحانه وتعالی فی کثیر من 
المواضع فى القرآن قوله: # ومن أياته ... ) كل ذلك 
مشتمل على العبر الكثررة للمتفكرين . 

ولنضرب لك مغالا أمكنك [ يمكنك ] أن تحذو 
البواقى حذوه» وهو: أن قرب الأشياء إليك نفسك» وهى 
مخلوقة من نطفة هى قطرة من الماء» أخرجها رب 
الارباب من بين الصلب والترائب» ولإخراجها من صلب 
الرجل إلى رحم المرآة آلقى الألفة والمحبة بينهما . 

ثم خلق من النطفة مولودًا بأن جعلها علقة وهى بيضاء 
مشرة » ثم جعلها مضغة» ثم مع تشابه أجزائها قسمها إلى 
العظام والاعصاب والعروق والاوتار واللحم» ثم ركب من 
هذه الأعضاء الظاهرة والباطنة » فقدر الرأس ومشق السمع 
والبصر والأنف والفم وساثر المنافذ» ثم مد اليد والرجل 
وقسم رؤوسها بالأصابع» وقسمها بالأنامل» ووضع فيها 
الأظفار ثم رکب الأعضاء الباطنة من القلب والمعدة 
والكبد والطحال والرئة والرحم والمثانة» والأمعاءء كل 


واحد على شکل مخصوص بعمل مخصوص . 


ثم لسو ذهبنا تفصل أحسوال كل منها لفنيت القوى 
وتبحيرت النهى » مشلا : أبصار العين وطبقاتهاء وكذلك 


كيفية السمع وإالذوق» لدهشت من عجاثبها العقول. 


فانظر إلى الحدقة وهى مقدار عدسة كيف ثحيط بتصف 


تفكهة الققهاء 


التفكير أثناء الصلاة فى شتون الدنيا 


السماء دفعة مع عظمهاء وانظر إلى السمع : كيف يدرك 
الأصرات» ويميز بين الحروف› ویفرفق بین جهات 
الصوت مع أن المدخل واإحد» إلى غير ذلك من 
العجائب . 

مغلا : مجموع عظام البذن ماثتا عظم وثمانية وأربعون 
عظما سوى العظام الصغارء ولو تكلمنا فى كل واحد 
منها لم نقض من حكمة وإحد منها عشر أعشارها فضلً 
عن سائر حکمها. 

إلا آن الذى ذكرناه من النظر فى الحكم لسنانريد به 
نظر الطبيب فى حكم خواص هذه الأجزاء لينكشف وجه 
العلاج فيها إن زال عن مراجها الطبيعى» بل نريد به نظر 
آهل البصاثر الذين يستدلون بحكمها على جلالة خلقها 
[خالقها] ومصورهاء فشتان» بين النظرين » فسبحانه 
سبحانه ما أعظم شأنه وأظهر برهانه . 

فهله نبل من عجائب بدنك التى لا يمكن 
استقصاؤهاء وآنت غافل عنها لا تعرف من نفسك إلا أن 
ويشاركك فى ذلك البهائم والسباع كلهم . وإنما حاصية 
اللإنسان معرفة الله تعالى بالنظر فى ملكوت السمرواث 
والأرزض وعجاثب الآفاق والأنفس » إذ بها يدخل العبد 
فى زمرة الملائكة المقريين › ويحشر فى زمرة النيسين 
والصديقين ٠‏ مفربا من حضرة رب العالمين .( ممتاحج 
السعادة ۳ر 09٤-69٤۸‏ ). 

(لسان العرب ۳۸/ ٤٥١‏ ومعجم ألفاظ القرآن الكريم 
Y1 19‏ وتفسير النسقى ١ر 10٦‏ ومفتاح السعادة ومصباح 
السيادة لأحمد بن مصطفی الشهیر بطاشکبری زادہ 9٤4۸ /٣‏ - 
٤‏ : والچامع الصغير فى آحاديث البشير النذير للحافظ جلال 
الدین عبد الرحمن بن ابی کر السیوطی ۱١١ /١‏ . انظر أيضا روح 
المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المشانى امام أبى الثناء 
الآلوسى Vio 44 f‏ وإحياء علوم الدين لحجة الإسلام 
الإمام آبی حامد الغرالی /٤‏ ۴۸۹-۳۹۱). 
٭« تفكهه الققهاء: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 


ميخطوط يمكتبة الاسد بدمشق . 

.۷٠٠٠١ الرقم:‎ 

تاليف : عبد المجيد بن نصوح الرومى المتوفى سنة 
1 / ۸م 

وهو فى مقدمة : فى فضل العلم وفضائل شرف الفقه 
ومنازل الفقهاء ومقصد فى سبعة فصول : 

الأول : فی الوضوء . الثانی فى المسائل التی تفرد بها 
الأئمة الثلاثة أبو حتيغة وأبو يوسف ومحمد . الثالث : فى 
المسائل المستحسنة الإحسان . الرابح : فى المسائل التى 
اتفقت مبانيها واحتلفت معانيها . الخامس: فى مسائل 
الإجماع . السادس: فى مسائل الاتفاق . السابع : فى 
المشفرقاث فى المسائل العجيبة . وخاتمة: فى المسائل 
المهمة النافحة. 

أوله : أما بعد فقد جاء عن سيد البشر أنه كا قال : 
ما عبد الله بشىء أفضل من فقه فى الدين» ولفقيه واحد 
أشد على الشیطان من آلف عابد» ولکل شىء عماد 
وعماد هذا الدين الفقه». 

وآخره : السادس يعلم آن کل موضع يکون فيه فال 
سبحانه وتعالی یری جمیع حرکاته وسکناته فپراعی الآدب 
فى جميع آحواله وأفعاله حتى يفوز بسعادة الدارين 


ويتشرف بشرف العالمين . 
نسخة جيدة كتبت فى حياة المؤلف. ضمن مجموع 
في عدة علوم . 


الخط نسخ معتاد» بعض الكلمات والمسائل كتبت 
بالحمرة . کتب سنة ۹۷۳ ه. 

المراجع : معجم المؤلفين ١۷١ /١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - 
وضع محمد مطيع الحافظ ۱ر e1۸‏ 1۹4). 
التفكير آئتاء الصلاة فى شنون الدنيا: 

انظر: الصلاة. 


ن 2 لے 


# فلس : 

قال عنھا ياقوت : 

تفليس : بفتح أوله ويكسر: بد بأرمينية الأولى› 
وبعض يقول بأران» وهی قصبة ناحية جُرزان قرب باب 
الأبواب» وهى مدينة قديمة أرزلية » طولها اثتتان وستون 
درجة وعرضها اثنتان وأربعون درجة» قال مسعر بن 
مهلهل الشاعر فی رسالته : وسرت من شروان فى بلاد 
الأرمن حتى انتهيت إلى تفليس» وهى مدينة لا إسلام 
وراء‌ها» یجری فی وسطها نهر يقال له الْكُرٌ يصب فی 
البحر» وفيها غروب تعلحن » وعليها سور عظيم» ويها 
حمامات شديدة الحر لا توقد ولا يستقى لها ماء» وعلتها 
عند ولى الفهم تغنى عن تكلف الإبانة غنهاء يعلى أنها 
عين تنبع من الارض حارة وقد عمل عليها حمام فقد 
اسثخغنت عن استسقاء الماء» قلت : هذا الحمام حدئنى 
به جماعة من أهل تفليس » وهو للمسلمين لايدخله 

وافتتحها المسلمون فى أيام عثمان بن عفان» رضى 
الله عنه » كان قد سار حبيب بن مسلمة إلى أرمينية فافتتح 
آکثر صدنھاء فلما توسطها جاءه رسول بطریق جُرزان» 
وكان حبيب على عزم المسير إليها فجاءه بالطريق يسآله 
الصلح وأماتًا يكتيه حبيب لهم» قال: فكتب لهم : أما 
بعد» فإن رسولكم قدم على وعلى الذين معى من 
المؤمنين فذكر عنكم أنكم قلتم : إنتا أمة أكرمنا الله 
وفضلنا» وكذلك فعل الله بنا والحمد لله كثيراء وصلى الله 
على سيدنا محمد نبيّه خير البرية من خلقه» وذكرتم أنكم 
أحببتم سلمناء > وقد قوؤمت هسديتكم وحسبتها من 
جزیتکم وكتبت لكم ماتا واذٌ شترطت فيه شرطًا فان 
قبلتموه ووفيتم به وإلا فأذنوا بحرب من الله ورسوله» 
والسلام على من اتبع الهدى. وكتب لهم مع ذلك كتابا 
بالصلح والأمانء وهو: بسم اللهالرحمن الرحيم» هذا 
كتاب من حبيب بن مسلمة لاهل تفليس من رستاق 
منجليس من جرزان الهرموز بالامان على آنفسهم وييعهم 


وصوامعهم وصاواتهم ودينهم على الصغار والجزية على 
کل بیت دينارء ولیس لكم أن تجمعوا بين البيوتات 
تخفيفا للجزية» ولا لنا أن نفرق بينها استكشارا لهاء ولنا 
نصيحتكم على أعداء الله ورسوله ما استطعتم › وشری 
المسلم المحتاج ليلة بالمعروف من حلال طعام آهل 
الكتاب لناء وإك يقطع برجل من المسلمين عندكم 
فعليكم آداؤه إلى أدنى فة من المسلمين إلا أن يحال 
دونهم» فن أنبتم وأقمتم الصلاة فإخواننا فى الدين و إلا 
فالجزية عليكم» وإن عرض للمسلمين شغخل عنكم 
فقهركم عدوكم فغير مأخوذين بذلك ولا هو ناقض 
عهدکم» هدا لاك وهذا علیکم» شهد ادل وملائکته» 
رکفی بالله شهیدا . 

ولم تزل بعد ذلك بأيدى المسلمين وأسلم أهلها إلى 
أن حرج فى سنة ۵٠١‏ من الجبال المجاورة لتفليس يقال 
لھا جبال آنجاز جيل من النصارى يقال لهم الكُرْج فى 
جمع وإافر وأغاروا على ما يجاورهم من بلاد الإسلام» 
وكان الولاة بها من قبل الملوك السلجوقية قد استضعفوا 
لماتواتر عليهم من اختلاف ملوكهم وطلب كل وإاحد 
الملك لنفسه» وكان فى هذه السنة الالحتلاف واقعًا بين 
محمود ومس حود ابنی محمد بن ملکشاه» وجعلهاً الامراء 
سوقا بالانتماء تارة إلى هذا وأخرى إلى هذاء واشتغلوا عر 
مصالح الثخورء فواقع الكرج ولاة ا رمینيه وقائح کان آخرها 
أن استظهر الكرج وهزموا المسلمين ونزلوا على تفليس 
فحاصروها حتی ملکوها وة » وفتلوا من المسلمين بها 


اخلتقًا كثيرًاء ثم ملكوها واستقروا بها وأجملوا السيرة مع 


أهلها وجعلوهم رعية لهم » ولم تزل,الكرج كذلك و 
وة وغارات تاره لی آران وسرت ة إلى آذربييجان رة ة إلى 
خلاط وولاة الأمر مشتغلون عنهم بشرب الخمور وارتكاب 


المحظور» حتى قصدهم جلال الدين منكبرنى بن حوارزم 


شاه فى شهور سنة 1۲۳ وملك تفليس › وفتل الكرج كل 
مقتلة » وجرت له معهم وقائع انتصر عليهم فى جميعهاء 


ثم رتب فيها واليَا وعسكرًا وانصرف عنهاء ثم أساء الوالى 


التفلسس 


فليس ابلہس 


السيرة فى هلها فاستدعوا من بقى من الكرج وسلموا 
إليهم البلد وخرج عنه الخوارزمية هاربين إلى صاحبهمء 
وخاف الکرج أن یعاودهم خوارزم شاه فلا کون لهم به 
طاقة فأحرقوا البلدء وذلك فى سنة 1٠١‏ وانصرفواء 
فهذا آخر ما عرفت من خبره. 

وينسب إلى تفليس جماعة من أهل العلمء منهم: 
أبو أحمد حامسد بن يوسف بن أحمد بن الحسين 
التفليسى» سمع ببغداد وغيرها» وسمع بالبيت المقدس 
آبا عبد الله محمد بن على بن أحمد البيهقى » ويمكة أبا 
الحسن على بن إبراهيم العاقولى ؛ روى عنه على بن 
محمد الساوى» قال الحافظ أبو القاسم: حدثنا عنه أبو 
القاسم بن السوسى › وخرج من دمشی سنة ٤۸۲‏ . 

( معجم البلدان ۲/ ۳١‏ ۳۷. انظر أيضافتوح 
البلدان للبلاذری/ ۲۸۲۳ء ۲۸۴١‏ ). 

انظر: أرمينية » باب الأبواب» التفليسى . 
افلس : 

انظر: الحجر والتفليس . 
٭ تفلیس ابلیس: 

تفلیس إبلیس ليكشف للناظر فيه تلبيس إبليس رسالة 
من تأليف الإمام عز الدين عبد السلام بن أحمد بن غانم 
المقدسى» قال عنها فى المقدمة محقق الكتاب الشيخ 
عبد الله ننجيب : 

وهذه الرسالة القيمة تدور حول فكرة « القضاء والقدر» 
يتناو بالشرح رأى القائلين بأن كل شىء مقدر على 
الإإنسان» وأنه لا يستطيع الخروج مما قدره الله » ثم يفند 
هذا الرأى بالحجة الدامغةء وهو يجعل القول فيها على 
لسان إبليس > الذی يدعی آن مخالفته آمر الله لم تكن عن 
هواه» ولا بمقتضى مشيئته وإرادته ؛ ولكن بمشيئة الله 
وبماقدره عليه سلقاء وأنه لم يكن يستطيع إزاء الررادة 
الإلهية » وما قدر عليه شيئاء بل ما كان عليه إلا الطاعةء 
يقول الإمام ردا عليه ما معناه : إن هذا تلبيس من إبليس 
وتشكىڭ» لأنه عندما عصى أمر الله لم يكن 'عالمايما 


قدر علیهء ولم یکن يعلم ما قد تب عليه» وأن ما فعله 
من معصية الله کان بإرادته وسوء تقدیره» وسوء رأيه 
واعتقاده» فحقت عليه اللعنة وحق عليه الطر دمن رحاب الله . 

وقد زعم إبليس آنه لم يسجد لادم إلا تنزيها له فلا 
بسجد لغيره» وهذه مغالطة أيضا لأن المحب لمن يحب 
يطيع» وكان عليه أن يطيع أمر الله لأن الله عالم بكل 
خلقه» ولیس للعبد من خلقه آن يتبع هواه بل عليه آن 
ينقذ أوامر الله ء لان الله استعبد خلقه بالامر لا بالقدر 
فقال: ل يا أيها الاس اعبدوا ربكم 4 وقال للملاثكة 
#واسجدوا! لآدم € فعدل إبليس عن أمر ربه إلى معارضته 
وهو الآمر» فخرب ما كان عامرًاء وأفسد الأول بالاحرء 
وتعدی طور مخلوقیته » وتجاوز حدود عبودیته » فأمد الله 
له فى العذأب . 

يقول الإمام عز الدين على لسان إبليس : خالق 
الأشياء خلقئى كما شاء وأوجدنى لما شاء» واستعملنى 
فیما شاء» وقدر على ما شاء» فلم طق أن آشاء إلا ما 
شاء» فما تجاوزت ما شاء» ولا فعلت غير ما شاء» ولو 
شاء لردنی إلى ما شاء» وهدانى تما شاء» ولكنه شاء 
فکنت کما شاء فما برحت فی الأزل کافرا ولم آزل . 

ولا شك أن هذه حجة المتشككين ساقها المؤلف 
على لان إبليس اللعين . ولكن ليس الشقَى من أمر فما 
ائتمر» ودعى للطاعة فأبى واستكبر لان الله عندما أمره 
بالسجود فلم يسجد فکانه يعترض على الله » والاعتراض 
هنا بإرادته فرجع بلعنة أبدية وخيبة سرمدية ولم يفعل كما 
فعل آدم عندما أخطاً بأكله من الشجرة المحرمة فاعتذر 
واستغفر» أما إبليس فحمى عن الاعتذار وخرس عن 
الاستغفار» وجهل المقدار» وعارض الأقدارء فطرد من 
الديار» وكان مصيره النار. 

وهکذا یمضی الإمام فی شرحه وتفسیره حتى يقنع 
الجاحدين ويرد الضالين» ويفحم الكکائدين 
والمضللين» ممن ساروا خلف إبليس » وتشذقوا بكلماته 
الجوفاءء التى تقودهم إلى جهنم وبئس القرار. 


تقلیس إبلیيس 


( تفلیس إبليس ليكشف للباظر فيه تلبيس إبليس تامام عز 
الدين بن غسانم المقدسى - تقديم وتحقيق وشرح الشيخ عبد الله جيب . 
بدون اسم الناشر أو تاريخ النشر. تاریخ اللإیداع ۹۹۷۸/ ١-٤‏ ). 

بوجد مخطوط بدار الكتب الظطلاهرية ( بمكتية الاسد 
الآن ) بدمشق» وهو مدرج فى مخطوطات التصوف وجاء 
بیانه کما لی : 

الرقہ : ۷۹۵۹ . 

رسالة فى الإرادة والأمرء الأمر يقول افعل والإرادة تقول 
لا تفعل» والفحًال لما يريد لايُسأآل عمايفعل» فقوم 
علقوا بالامر ففعلوا» وقوم علغوا بالإرادة فزلوا» وقوم جمعوا 
بين الأمر والإرادة فهدوا. وهى تدور حول موضوع الخير 
من الله والشر من النفس . 

المؤلف: عز الدين عبد السلام بن أحمد بن غانم 
المقدسی المتوفی سنة ٦۷۸‏ ه/ ۱۲۷۹م ( فى كشف 
الظنون ٤٤۳ /١‏ وفاته سنة ۹۷۸ ). 

أولها: الحمد لله الذى خلت آدم للبشر آبا ( فى 
نسختى : الذى خحلق ادم وجعله للبشر أبا... ) واستخرج 
من ذريته قبائل وشعجًا وأجرى عليهم قلم القضاء وجعل 

احرها: ولا ينقص الحكم عليه قوله الحق ووعده 
الصدق؛ إن وعد وفا وإن توعد عفاء والمشينة إليه فى 
تهديده والإرادة له فى وعيده ... 

قالت المؤلفة: فى نسختى : ولا ينقض ما أبرمه 
عليه » قوله الحق » ووعده الصدق إن وعد وفاء وإن 
تود ععاء فهو بالخيار إن شاء عذب وإن شاء 
الخط نسح معتاد» الحبر: أسود. 

اسم الناسخ : سليمان بن شرف الدين الحلبى . 

تاريخ النسخ: ۵ ربيع الأول سنة ١٠١١۷‏ هه فى 
سیواس . 
. ملاحظات : تسخة عادية عليها بعض التعليقات . 


نسخة أنة . 


. ۹٤۲۳ الرقم‎ 

أولها وأخرها : كالسابقة. 

الخط نسخى واضح» الحبر أضود وبعض كلما 
بالاتحمر. 

تاريخ النسخ : جمادى الثانية سنه ٩‏ ١١١ه.‏ 

نسخة ثالثة . 

. ٠١٠٤۹ الرقہ‎ 

أولها واخرها : كالسابقة . 

الخط نسخ معتادء الحبر أسود وبعض كلما 
بالااحمر مجدولة بالأحمر. 

نسخة رابعة. 

رقم ۱۰۵۳۹ . 

أولها وإ خرها : كالسابقة. 

الخط نسخ واضح» الحبر: أسود وبعض كلما 
بالاأحمر. 

اسم التاسخ : أحمد بن عمر السقاقلى . 

تاريخ النسح : المجموع بخط واحد متسو سد 
م 

ملاحظات: جاء فی معجم المطبوعات ۱۹٩‏ أ 
اسمه : القول النفیس فی تفليس إبليس ونسب خطأً لا 
عربی وفی كشف الظنون ٠٤٤ /١‏ تحت اسم الحدي 
النفیس فى تفليس إبليس وهو نفس الكتاب. 

مصادر عن الکتاب : معجم المطبوعات ۱/ ۱۹٩‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفین /٩‏ ۲۲۳ . 

طبعة الکتاب : مصر سنة ۱۲۷۷ هب ۲۸ ص . 

قالت المؤلفة : النسخة التى لدئ» والتى -جاء بيان 
اتفا طبعت بمصر بمطبعة نجمة الحسين وليس بها اس 
الشاشر أو تاريخ النشر ( ٤٤‏ ص) ومطبوع فى نهايته 
قصيدة وشرحهسا فى حكم مسألة القضاء والقدر لشي 


الإسلام أبن تيميةء ورقم الإيداع ٤۸۱۳‏ / ۷۸ . 


التقفابسى 


بعض نسخ الكتاب: الأوقاف بغداد ٠۳١‏ برقم 
۷۹ 

( فهرس مخططلوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف وضع 
محمد ریاض المالح ۱/ .)۳١۲ ۳۰١‏ 

كما توجد نسخة بالخزانة العمرية فى مكتبة المتحف 
العراقی رقم ٠١ /۲۲۳٠٠‏ أولها كسابقه. وتقع ضمن 
مجموع كتبه خير أله العمرى خحطيب جامع العمرية سنة 
ھم / 1۷۲۱م . 

( ممخطوطات الخزانة العمرية فى مكتية المتحف العراقى . مركز 
الخدمات والائحاث الثقافية ق / ١۲ء‏ ۲۷ ), 

كما توجد نسخة بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل 
فی مجموع رقم تسلسلی ۱۱۹/ ۱۸ وفی بیانها تاریخ وفاة 
المؤلف _ كما فى كشف الظئون - سنة ۹۷۸ه. 

( فهرس مخطوطات الأوقاف العامة فى الموصل -سالم عبد 
الرزاق احمد ۸/ .)٠۹۰‏ 
# التفليسى: 

قال السمعانى : 

التفليسى : بفتح التاء المنقوطة من فوقها بائنتين 
وسكون القاء وكسر اللام وسكون الياء المنقوطة باثتتين من 
تحتها وفى آحرها السين المهملة» هذه النسبة إلى 
تفليس وهى آخحر بلدة من بلاد آذربيجان مما يلى الثغرء 
حرج منها جماعة من العلماء والمحدثين» منهم بو بكر 
محمد بن إسماعيل بن بتون بن السرى التفليسى » رالده 
ممن سکن نیسابوں» وولد أو بکر بها» وکان ثقة صدوقا 
مكثرًا من الحديث› سمع الحاكم آبا عبد الله محمد بن 
عبد الله الحافظ وأبا طاهر محمد بن محمد بن محمش 
الزيادى وأبا يعلى حمزة بن عبد العزيز المهلبى وغيرهم» 
روى لنا عنه آبو القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل 
الحافظ بأصبهان» وأبو القاسم أحمد بن إبراهيم المقرى 
بنيسابور» وأبو على الحسين بن على الشحامى بمروء 
وجماعة كثيرة سواهم . 

وأبو أحمد حامذ بن يوسف بن الحسين التفليسى من 


التقليسية ( المقامة.) 


آهل تفليس» ورد بغداد وسمع بها وبغيرها من البلادء 
وکان يرجع إلى فضل وتمییز» سمع آبا عبد الله محمد بن 
على بن آحمد البيهقى ببيت المقدس» وأبا الحسن على 
ابن إبراهيم العاقولى بمكة» سمع منه على بن محمد 
الساوى . والحسين بن على الفرضى» وروی لنا عنه أبو 
الحسن على بن عبد الله بن أبى جرادة الأنطاكى بحلب 
وكانت وفاته بعد سنة أربع وثمانين وأربعمائة. 

ومحمد بن بیان بن حمران المدائنى التفليسى » آصله 
من تفلیس» سکن بغداد» حدث عن آبیه وحماد بن زژید 
وعثمان البرى ومروان بن شجاع الجزرى وسعيد بن 
مسلمة الأموى وعبد الله بن حماد التفليسى والمعافى بن 
عمران وعبد العزیز بن خالد ویحیی بن نصر بن حاجب 
وأبى عبد الرحمن المقرى» روى عنه أحمل بن يوشف بن 
يعقوب الجعفى الكوفى . 

( الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى 
٤۷١ /۱‏ ۷۲ . ائظر یا اللباب لابن الأثير۔ تحقيق د. 
مصطفی عبد الواحد» ۲٠١ /١‏ ). 
* التفليسية ( المقامة.): 

المقامة الثالثة والستون من مقامات الحريرى الشهيرة 
الممتعة» ننقل لك طرفا منها فيما يلى مع شرح الألفاظ 
اأصعة : 

( حکی الحارٹ بن همام قال ) عاهدت الله تعالی مذ 
يفعت» أن لا أؤ خر الصلاة ما استطعت» فكنت هع 
جوب الفلوات» ولهو الخلوات » آراعی أوقات 
الصلواتء وأحاذر من مأثم الفوات» وإذا رافقت فى 
رحلة » أو حللت بحلةء مرحبث بصوت الداعى إليهاء 
واقتدیت بمن يحافظ عليهاء فاتفق حين دخلت تفليس› 
آن صلیت مع زمرة مقاليس» فلما فضينا الصلاة ء وأزمعنا 
الانفلات؛ برز شيخ بادى اللقوة » بالى الكسوة والقوةء 
فقال عزمت على من لق من طينة الحرية» وتفوق َر 
العصبيةء إلا ما تكلف لى لبثةء واستمغ منى نفثة» ثم له 
الخيار من بعد» وبيده البذل والردء فعقذ له القوم الحباء 


= 


۰۹% 


ا 


التقليسية ( المقامة.) 


ورسوا أمثال الرّباء فلما أنس بحسن إنصاتهم» ورزانة 
حصاتهم ء قال : يا أولى الأبصار الرامقة» والبصائر 
الرائقة» أمايغنى عن الخبر العيان» ويلبى عن النار 
الد خحان» شيب لائح؛ ووهن فادح؛ ود|ء واضح › 
والباطن فاضح» ولقد كنت وال ممن ملك ومال» وولى 
وال» ورفد وأنال» ووصل وصال» فلم تزل الجوائح 
تسحت» والنوائب تنحت» حتى الوكر قفر؛ والكف 
صفرء والشعار ضرء والعيش مر» والصبية يتضاغون من 
الطوى» ويتمنون مصاصة النوى» ولم أقم هذا المقام 
الشائن» وأكشف لكم الدفائن» إلا بعدمسا شقيت 
ولقیت» وشبت مما لقیت» فلیٹنی لم آکن بقیت ... 
إخ٠‏ . 

وإليك شرح معانى بعض الاألفاظ : 

حللث بحلة : نزلت بقوم أو ببلدة. 

مرحبت بصوت الداعى إليها: أى قلت مرحبا لقوله 
ية من قال حين يسمع المؤذن مرحبا بالقائلين عدا 
مرحبا بالصلاة هلا كتب الله له أف آلف -حسنة ومحا عنه 
ألفى آلف سيئة ورفع له ألفى ألف درجة. والداعى : 
المؤذك. 

اللَقرة: : ضرت من الفالج وهو دام يأحذ فی الوجه 
فیعوج ویلتوی شدقه إلى جاتب فمه. 

در العصبية : الدر: اللبن: والعصبية آن يدعو إلى 
نصرةعصبته . 


سر مه 


> رمه . 


عقد له القوم الحا مد اليا كناية عن القياب 


والحبا جمع الحبوة وهی چلسة رؤساء الحرب . 
ورَسوا: ٹبتوا وسکنوا. ) 
الرّبا: جمع ربوة وهى الأرض المرتفعة والآكام . 
رزانة حضاتهم: رجاحة عقلهم وكثرة ةحلم وأصل 
الرزانة اقل والأناة. 
الراممة: .الناظرة. 


E 


التقهيم 9 انل صناعة التنعحيم 


الباطن فاضح : عنى بالباطن الفقر والفاقة وفضوحه 
ظهوره ووضوحه . 

ولي وال : وال: من الولاية ضد العزل . وال : من 
الإيالة وهى السياسة آى ساس فأحسن السياسة . 

رفد: أعان . 

أنال: أعطى . 

صال : من الصولة . 

الوكر قفر: البيت حال لا شىء فيه. 

الشعار ضرً: الشعار أصله ثوب يلى الجسد والمراد 


به هنا ملازمة الضر للجسد كملازمة الثوب له . 
يتضاعَردً : یبکون بصیاح . 
الطوى : الجوع . 


( المقامات الأدبية لأبى محمد القاسم بن على الصريرى 
البصری ط مصطفی البابی الحلیی / ۲۷۳-۲۹۸ والمتتخب من 
أدب العرب مله حسین وزملاثه ۱/ 1۱۵۳ء ۱۵٤‏ ). 
# التفهيم لأوائل صناعة التنجيم: 

من مصنفات التراث الإأسلامى فى الُلك والتنجيم . 

لای الریحان محمد بن أحمد البيرونى الخوارزمى 
المتوفى سنة ٤٤١‏ ه/ ۸٤١٠م‏ وقد وضع البيرونى هذا 
الكتاب على طريقة ه السؤال والجواب » ولخته سهلة› وهو 
موضح بالأشكال والرسوم ( تراث العرب العلمى / 
.).٤4‏ انظر هذه الأشكال والرسوم فى مادة « البیرونى 
/ 0-۷ . 

توجد میخطوطاته فی عدد من مکتبات ا سوق 
نها ایی 

مكتبة المتحف العراقى 

رد ° , وقد أوردنا بيان هذا المخطوط فى مادة 
البیرونی » ( ۱٥۳ /۸٥‏ ) فانظره فی موضعه . 

۲ - دار الكتب المعسرية؛ ورد بياأنه بفهنرس 
المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية ۲/ 
٤‏ وهو فهرس حافل بالأحطاء الإملاثية والنحوية . 


۳ - معهد المخطوطات العربية» وقد أورد الفهرس 
يانات ثلاث نسخ بالارقام التسلسلية من ۳۷ إلى ۳۹ 
وهی کما یلی : 

۷ - أوله: إن الإحاطة بهيئة العالم وكيفية شكل 
السماء والارض وما بينهما على وجه الأخبار المأخوذة 


بالتقليد ناذه جا فى صناعة التنجيم . المنتفين عنها والله المستسان . 
وأخره : فققد جعلها المنتسبون إليها فضا - کن 
المتتفيسن . 
عنها. والله 
المستعان . 
أحم د 9 ی ایروا 
الشالث 0 اوی یر ا 
۸ 2 3 ا ا 
امول کون س ۱ ) 2 
أوراقها ااب وار ریت ست وکا مل ی رپ 
.مرقمة 2 ا س َ 
5 ا لډ وسرو لوار د 
بالارقام a.‏ ینعی س ا 4 0 
لإفرنجيةء : یال وا ا 
فیها عدد a‏ 
من الصور ۴ 5 e j‏ 
والرسوم› ا 
RT‏ ادق سيران تااس ر يواسي اما 
و 
٣ .‏ ر SEIR‏ ايد 
نسخها يوم ادات مل وو ارمام اء ولد وعه این يديك والشیاووامته ماق وة 
شعبان ل واد نیو اباي انبرل تاوا او عل ریپ اوهل الارش ا وماستی اال 
AVY eu‏ کان تھا سہ یداو ہومی ہن یش و دور اذا ای اساری : 
شر سالد یری نید دی رلوب . وکا ر الال رس ت واا اشاق 
هجريه سد را وتو ریت پان اوماد ربټ غادیول یار شاد رة داقەڭ. 
بخط نسبخ . E‏ عبارو پ سام داه ن مہا سک مزهنا اتر 
جید داریا رن ا او کال سرد هدور نمار 
القياس ١٤‏ ) 
× 11 سم ٤‏ ° ر [ [ 
ف ۵“ الصفحة الأخحيرة من کناب التفهيم لأوائل صا التنجيم للبیرونی 
۳۸ - 


(وكتب على الصفحة الأولى بخط حديث «القانون 


التفهي لاأوائل صناعة التنجصيم 


المسعودى ١‏ فهو غلط ) لابى الرييحان السرونى . 
أوله [ فهو ناقص ]: طولا كان المعترض عليه عرض 


أطول الأولين طلا وأقصرهما عرضا. 
وخره: فقد جهلها المتتسبون إليها فضلا عن 


بدون يسملة 


عد العنوان: إن الإحاطة بهذا العالم وكيقية شكل السماء 


التفسويض 


والأزض وما بينهما على وجه الأحبار المأخوذة بالتقليد 
نافعة جدًا فى صناعة التنجيم لأن بها ... 


وآحره: ققد جهلها المنتسبون إليها فضلاً عن 
المنتفين عتها› تم کتابب التفهيم . 


المكتبة : دار الكثب المصرية: ۸٤۸ميقات‏ » ٠١۷‏ 
صفحة » فيها كثير من الجداول والرسوم . 

١‏ وقوبل وصحح من نسخة صحيحة بقدر اللوسع 
والإمکان يوم الواحد والعشرین من شهر شوال فی تاریخ 
سنة إحدى وسبعين وبمانمائة » حط تعلق . 

والقیاس ۲۵ × ۰ ۲ سم» ف ۱٠۵۷‏ . 

( فهرس المخطوطات المصورة » ععهد المخطرطات العريية 
ج٣‏ العلوم ق٠‏ الفلك۔ التنجیم المیقات / ۲۱ء ۲۲). 

طبع فى لندن بالزنكغراف ( مع ترجمة إنكليزية ) سنة 
, عن تسخة خحطية تأريخها ١۲٤ھ‏ / ٤١١٠م.‏ 

( أقدم المخطوطات العربية فی مکتبات العالم ۔ كوركيس عواد 
ر ٭). 

وهذا الكتاب يشمل فى مخطوطاته الخمسة المعروفة 
مصورا عجيبا مستديرا للعالم يوضح به مواضع البحار. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية - عمر رضا كحالة |/ 


(YY 
#التفويض‎ 
يقرل الإمام الفيروزابادى فی البصيرة الثامنة عشرة من‎ 
بصائره:‎ 


يقال: : فوس إليه آمره ی رده اإليه . وأصله من وله : 
أمرهم فوضى بينهم وفلۇضوضى وفَوْضوضاء إذا كانوا 
مختلطین یتصرف کل منهم فی مال الآحر. وقوم فوضی : 
متساوون لا رئيس لهم أو متفرقون أو مختاط بعضهم 


بعص . . ومنه شركة المفاوضة وشركة التفاوض . > وهيو | 


الاد شتراك فی کل شیء ۔ 
واحتلف فى التفويض والتوكل أيهما أعلى وأرفع . 
فقال الشيخ أبو عبد الله الأنصارى: التفويض ألطف 


إشارة وأوسع معنى» فإ التوكل بعد وقسوع السبب» 
والتفريض قبل وقوعه وبعده. وهو من الاستسلام» 
والتوكل شعبة منه يعنى أن المفوض بين مر الحول 
والقوة» ويُفوض الأمر إلى صاحبه من غير أن يقيمه مقام 
نفسه فی مصالحهء بخلاف التوكل فإن الوكالة تقتضى أن 
يقوم الوكيل مقام الموكل . والتفويض براءة وخروج من 
الحول وألقوة وتسليم الأمر كله إلى مالکه . وقال غيره: 
كذلك التوكل أيضاء وما قدحتم به فی التوکل یرد علیکم 
نظیره فی التفویض سواءء فنا نقول : کف یفوض شیا لا 
يملكه البنّة إ إلى مالكه وهل يصح أن يفوض واحد من 
آحادالرعية المْلْك إلى ملك زمانه. فالعلة إذا فی 
التفويض أعظم منها فى التوكل . بل لو قال قائل : التوكل 
فوق التفويض وأجل منه وأرفع لكان مصيبًا» والقرآن 
مملوء به آمرًا وإخبارًا عن خحاصة الله وأولياثه وصفوة 
عباده» فاه حالهم» وأمر په رسوله فى أربعة مواضع كما 
ياتى فى التوكل ٩‏ وسماه المشوكل فى التوراة » ثبت ذلك 
فی صحیح البخاری ( آورده عن البخاری صاحب تيسير 
الوصول فى انحر الكتاب» وهو مروى عن عبد الله ابن 
عمرو بن العاص ) وأخبر عن رسله بأن حالهم التىوكل 
وأخبر النبسى با عن السبعين ألما الذين يدخلون الجنة 
بغير حساب آنهم آهل مقام التوکل ( ورد هذا فى حديث 
طويل فى الصحيحين› وورد فى رياض الصالحين فى 
يدخلون الجنة بغر حساب . هم الذين لا يكتوون ولا 
بکوون ولا یسترقون ولا یتطیرون وعلی ربهم يتوکلون » رواه 
البزار عن نس كما فى الجامع الصغير ). 

ولم يجئ التفويض فى القرآن إلا فيما حكاه تعالى عن 
مؤمن آل فرع ون من قوله : $ وافوّض آمرى إلى اله) 
[غافر: ٤٤‏ ]( بصاثر ۲/ ۳۲۵ .)۳۲١‏ 

وجاء فى اللسان . 

فوض إليه الأمر: صِيّره إليه وجعله الحاكم فيه. وفى 
حديث الدعاء : فْوّضت آمرى إليك» أى رددته إليك. 


4۲ 


التقويض 


يقال: فوّض أمره إليه» إذا رده إليه وجعله الحاكم فيهء 
ومنه حلديتث الماتحة: فض إلى عیدی › يشول امام 
الشافعیى رضى الله عنه فى التفويض لله : 


۰ قحل الهم نی يا د سعلا 
ولا تخطر همسوم فسد ببسالى 
اسم لن اراد ائ آم ؟ 


( ديوان الشافعى / 6١‏ ). 

والتفويض فى اللكاح التزويج بلا مهر. ويقال: 
آموالهم فرضی بینهم أى هم شركاء فيها. وشركة 
المفاوضة: الشركة العامة فى كل شىء. وتفاوض 
الشريكان فى المال إذا اشتركا فيه أجمع» وهى شركة 
المفاوضة . وقال الأرهرى فى ترجمة عَنْنَ : وشاركه شركة 
مفاوضة» وذلك أن يكون مالهما جميعا من كل شىء 
يملكانه بينهماء» وقيل : شركة المفاوضة آن يشتركا فى كل 
شىء فى أيديهما أو يستفيانه من بَعْد» وهذه الشركة 
باطلة عند الشافعى » وعد النعمان وصاحبيه جائزة (لسان 
العرب ۳۹/ ١۸٤۳ء ۳٤۸١‏ )., 

والتفويض فى القانون الوضعى نظام قانونى من 
مقتضاه آن يفوض الموظف التی یتولى منصبا راسيا مَنْ 
هو دونه من الموظفين فى بعض اختصاصاته » ومن أمثلة 
ذلك أن يفوض رئيس الدولة رئيس الوزراء أو أحد الوزراء 
فى بحض اختصاصاته » أو يفوض الوزير وكيل الوزارة أو 
رؤساء مصالح فى بعض اختصاصاته ويترتب على 
لتفويض أن يزاول من أعطى التفويض اختصاص 
الأصيل المفوض فيه دون حاجة للرجوع إليهء كما أن 
التفويض لا يلغى احتصاص الأصيل فيما فوض فيه» 
وللأصيل الرجوع عن تفويضه . 
- والتفويض له أصل فى الشريعة الإسلامية ( الفقه على 


التفویفے 


المذاهب الأزبعة ۳۷١ /٤‏ وما بعدها ) ومن أمثلة ذلك 
تفويض الزوح لزوجته فى حق الطلاق» ففى الشريعة 
الإسلامية الزوح هو الذى يملك حق الطلاق لأنه هو 
المكلف بالانفاق على المرأة وأولادهاء كما أن المرأة 
مهما أوتبت من حكمة فإنها سريعة التأثرء ولذلك فقد لا 
تستطيع ضبط نفسها فتسىء استعمال الطلاق » بخلاف. 
الرجل. وإذا كان الطلاق ملك للرجل وحده إلا أنه من 
حقه أن يفوض زوجته أو غيرها فى الطلاق . 

ويختلف التفويض عن التوكيل قى أن المفوض يعمل 
بمشيئته بخلاف الوكيل فإنه يعمل لمشيئة موكله» كما أن 
الموكل يملك عرزل الوكيل . ما الزوح الذى فوض زوجته 
فى الطلاق ففى رجوعه عن تفويضه أراء مختلفة» منها: 
القول بأنه لا يجوز له الرجوع فيه» ومدها: القول بجواز 
ذلك . كما أن التفويض لا يلغى حق الرجل فى الطلاق . 
(تأملات فى الشريعة الاسلامية / ۳ء ٦٤‏ ). 

( بصائر ذوی التمییز لى امام الفیروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد علی النجار۲/ ۳۲۵ ۰۳۲۹ ولسان العرب ۳۹/ ۴٤۸١‏ 
1“ وديوان الشافعى ‏ تحقيق د. محمد عيد المنعم 
خفاجى/ ٥٥ء‏ وتأملات فى الشريعة الإسلامية . المستشار محمود 
الشربینى / ۳ء ٠٤‏ . انظر أيضا فقه السنة ۔ الشيخ السيد ساق 
م (E‏ ) 
# التفويف: 
من النصطلحات البلاغية»› قال المصرى : 
(والتفويف فى الصناعة عبارة عن إتيان المتكلم معان 
شتى من المدح أو الغفزل أو غير ذلك من الفنون 
والأغراض كل فن فى جملة من الكلام منفصلة من أختها 
بالتجميع غالبا مع تساوى الجمل المركبة فى الوزنية ٠‏ 
ويكون بالجمل الطويلة والمتوسطة والقصيرة» وقد جاء 
من التفويف المركب من الجمل الطويلة فى الكتاب 
العزيز قوله تعالى : # الذى خلقنى فهو يهسدين # والذى 
هو بطعمتی ويسقین ٭* وإذا مرضت فهو بشفين # والذى 
ُمیتنی ثم یُحیین # والذی أطمع ن یغضر لی ۔خطیئتی بوم 


التقادم 


تقاسيم العلل 


الدين # [ الشعراء: ۷۸ ۸۲ ] وثى الجمل المعوسطة 
قوله سبحانه : تول اللي فى النهار وتولج النهار فى 
اللبل وتخرح الحىّ من الميت وتخرج الميت من الحى 4 
[ 1ل عمران: ۲۷ ]. 
٠‏ قال المصرى: ولم يأت من الجمل القصيرة شىء فى 
فصيح الكلام . 

( معجم المصطاحات البلاغية وتطورها..د. أحمد مطلوب 
(TTT oFYY f‏ 
التقادم: 

٠‏ التقادم فى القانون الوضعى هو سبب من أسباب 

انقضاء الح . 

وللتقادم أصل قى الشريعة الإسلامية » ومن المقرر أن 
الشريعة الإسلامية تقوم على قاعدة أرسى أصولها 
الحديث الشريف: « لا يبطل حق امرىْ مسلم وإن قدم» 
إلا أن المذهبين المالكى والحنفى رإن أقا هذا الميدا إلا 
أنهما أقرًا من جهة' أخرى عدم سماع الدعوى بالديْن بعد 
مضي مدة مغلومة . 
٠‏ وفی المذهب المالكی إذا سكت صالخت الدين بدرن 
عذر مانع مدة من الزمن ثم طالب المدين بعد ذلك 
رادعی هذا آنه دفع الدين فإنه يصدق بذون ية ولا تسمع 
دعوى المدعى . وعلة ذلك أن إثبات الدفح بعد هذه 
المدة قد لا يكون ميسو بسبب نسيان الشهود أو وفاتهم» 
کما أن تحاف الدائن عن المطالبة بدولن عذر يتضمن 
إقرارًا بعدم آحقيته فى المطالبة . 

أما الحنفية فقد أقاموا رأيهم على الاستحسان لأن ترلك 
الدعوى مع التمكن يدل على عدم الحق ظاهرا. 

( تأملات فى الشريعة الإسلامية - المستشار محمود الشربينى 
(oY «o‏ 
٠‏ تقاريظ العلماء على رمال الد المنضد فيمن شرط النظر على 

أولاده الأرشة فالأرشك: 
من مضنفات اترات الإسلامی فی الففه لحضی. 
مخطوط بدار الكتن.الظاهرية . 


الرقم : 22¥ 
- الدر المنضد تأليف : عبد الغنى بن شاكر السادات 
المثوفى سنة ١١٠١٠١ه/‏ ۹م . 

وهى تقاريظ لعدة علماء منهم : میحمد جندی من 
حمص »۰ مفتی زاده السيد محمد بمدينة بيروت » محمد 
الحلوانی مفتی بیروت) أحمد العز مفتی بيروت سابقًاء 
عبد الحميد المفتى بمدينة طرابلس » محمد درويش بركة 
زاده » خليل بن إبراهيم السمين نقيب طرابلس »› عبد 
القادر نجا عبد الخنى الرافعى » محمد سعيد الأتاسى› 
محمد الآتاسی» محمد آمین الاتاسی » على الکیلانیء 
محمد أسعد الجابرى » محمد وفا الرفاعى » أحمد 
العبجى» خالد الأزهرى . 

أولها بعد اليسملة ١‏ حملا لله الجواد ألكريم المانم 
المعطى المتفضل على من يشاء بالفضل العميم . 

آخحرها : فجزى الله مؤلفها الفاضل الخير التام » وأثابه 
على سعيه المشكور حسن القبول على وجه التمام . 

نسخة عادية. 

الخط نسخ معتاد. 

المراجع : معجم المؤلفين ۲۷٤ /٥‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظأهرية . الفقه الحنقى - 
وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ ۱۹٠۲ء OYY‏ 
# تفاسم العلل؛" . 
من مصنفات التراث الإسلامئ' فى الطب . 

این یکر محمد بن زکریا الرازى المتوفى سنة 
١ه‏ 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية. 
آوله: قال محمد بن زکریا الرازى : جرى بحضرة رجل 
فاضل ذكر تقاسيم العلل وعلاماتهاء فرأيت أن أؤلف 
دا فی ا امعنی يعم نفعه ویکثر خد اه لجمی 
الناظرين فيه والمستعملين له. . 4 


تقاسيم العلوم ( علم.) 


تقدمة المحرفة يبكتاب الجرح والتعديل 


وأحره: وحتى يذهب العطش » فإن دهان الحمام 
والتدبير المسمن للبدن... والأدوية التى تقلع الكلف 
يذهبها إن شاء الله تعالى ‏ | 
نسخة بقلم تعليق سنة ١١‏ ١٠١ه-‏ ضمن مجموعة. 
من ورقة ۱۸٦‏ إلی ۰۲۳۰۱ ۱۹ سطع . 
[ مجلس شورای ملی /۳۱۰١‏ ۸ ] , 


تسخة أخحرى . 


اخرها مبتور» يتتهى الموجود منها أثناء باب فى 


الجدرى والحصبة» بقوله: وإن وجدت الحكة التى فى 
العين لا تسكن على ذلك بل تعاود بأشد مما كانت 
فقطر فيها. 

نسخة بقلم نسخى من القرن التاشع تقَديرًا. 

۸ ورقةء ۱۷ سطرا. 

[ المكتبة الأزهرية (۷۳) ۷٤١١‏ طب ]. U N٤5٤0‏ . 
) ( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطورطات 
العربيةء ج" العلوم ق۲ الطب . الكتاب الثائى القامرة 1۳۹۸م 
(TE oY fe YAYA-‏ 
# تقاسيم العلوم ( علم-):. 

هو علم يبحث فيه عن التدرج من أعم الموضوعات 
إلى أحصها ليحصل بذلك موضعع العلوم المندرجة 
تحت ذلك الأعم . ولما كان أعم العلوم موضوعًا العلم 
الإلهى جعل تقسيم العلوم من فروعه . ويمكن التدرح 
فيه من الأحص إلى الأعم على عکس ما ذكرء لکن الأول 
آسهل ويسر 

وموضوع هذا العلم وغايته والغرض منه ومنفعته كلها 
لا يخفی على أحد: وصنف أبن سينا فى هذا العلم 
رسالة . 

) مفتاح السعادة ومصباح السيادة لطاشکبری زاده ٠٠٠١ /١‏ 
أوكشف' الظنون لحاجى خليفة ٤٦۳ /١‏ وأبجد اللوم مایق بن 
حن القتوچی ۱| 4¥( 
« التقالیده ' ۰ 


انظ : لبد لاو عل او 


٭ التقاو یر : 

انظر: التقويم . 
# تقدمة رانب القرأن: 

وهى ترجمة غريب القران المسمى بنزهة القلوب. 

تالیف یی بکر محمد بن عزیز السجستانۍ المتوفی 
سثة ١ ١‏ آھے. 

ترجمة محمد سعيد يير عثمان من علماء عصر 
معحمود الثائى ۔ 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

وها : الحمد لل الذی تاهت العقول فی تفسیر غرائب 

ياته ... إلخ . 
کتابتها سنة ١۱۲۲۳۶ه»‏ فى ۱۸ ورقة» مسطرتها ۲٤‏ 
سطرا» فی ۳٤‏ × ۱۳ سم . 


—- 


| ( .م تفسیر ترکی ). 
( فهرس المخطوطات التركية المثماتية التى اقتتتها دار الكتب 
القومية منڌ عام ۰ ۱۸۷ حتی نهایة ۱۹۸۰م ۱/ ۰۲۹۴ ۲۹۶۵ ). 
+ تقدمة المعرفة بكتاب الجر ح والتعديل: 
لای محمد عبد الرنحمن بن بى حاتم الرازى» 
المتوفى سنة۴۲۷ه. ) 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية. . 
) مبتور الأول . وأو ما فيه: « والزم العزلة واشتغل 
بنغسك واستانس بکتاب الل . . 
واخره: 
١‏ فسبحان من جعل الموت حتما لا 
وكل إلى حتمه صائرون ا 
تم كتاب تقدمة المعرفة بكتاب الجرح والتعديل ». 
نسخة کتبت بقلم معتاد ‏ فی ١‏ ورقة» ومسطرتهاً 
۳ سطرا . وبآخرها مقابلة على الأصل المنسوخ منه . 
دار الكتب المصرية ٠٠١‏ مصطلح الخديث ] 


‘UNESCO 


تقدير عطاء الأجناد وها يستحقه المرصودون للجهاد 


( فهرست المخطرطات المصورة» معهد المخطوطات 
ألحربية» التاريخ ج ۲ ف القاهرة ۰ Aھ__‏ ۱۹۷۰| ۸ 
14( 
# تقدير عطاء الأجناد وما يستحقه المرصودون للجهان: 

من النظم الخاصة بالعسكرية الإسلامية ذلك النظام 
الذى يتناول تقدير العطاء الذى يصرف للجند 
وألمرصودين للجهاد» وهو ما أفرد له الإمام أبن جماعة 
الباب الرابح من مختصره جاء فيه ما يلى تحت علوان فى 
تقرير عطاء الاأجناد وما يستحقه المرصد للجهاد » : 

کان آہو بکر وعلی رضی الله عنهما یریان التسوية بین 
الناس فى إقطاعاتهم بقدر الحاجة كما ستذكره ولا 
يفضلان بسايبقة ولا غيرها . وبذلك عملا فى خلافثهما 
وبه قال الشافعى ومالك رحمهما اله » وكان عمر وعثمان 
رضى الله عنهما يريان التقضيل فى العطاء بالسابقة بالدين 
والهجرة وبذلك عملا فى خلافتهما وبه قال أبو حئيفة لما 
وضع عمر رضصی الله نه الديوان وفضل بألسايقة › وجعل 
آهل العطاء طبقات : 

الطبقة الأولى : من شهد غزوة بدر من المهاجرين › 
منهم : عثمان وعلئ وطلحة والزبير» وجعل لنشسه معهم 
حمسة الاف» وألحق بهم العباس والحسن والحسين 
لمكانتهم من رسول الله َة ولم يفضل على آهل بدر 
أحدا إلا أزواج النبى اة فإنه فرض لكل واحدة منهن 
عشرة آلأف وفرض لعائشة رضى الله عنها اثنى عشر ألفا. 

( انظر اللحكام السلطانية ألماوردى / ۱۷۷.1۷١‏ 
الأموال / ۲۲٣‏ القاروق عمر ۲/ ۲۳۲. ولقد ذكر فى 
هذه المصادر أن عمر رضى الله عنه ألحق بآزواج الرسول 
ية جويرية بنت الحارث وصفية بنت يحيى وقيل وفرض 
لكل منهما ستة لاف درهم ). 

الطبقة الثانية : من شهد بدا من الأنصار وفرض لكل 
واحسد منهم أربعسة آلاف. ( الأموال / ۲۲۷۲۲۹ 
الاحكام السلطانية للماوردى / ۱۷۷. وعد بى يوسف 


فى كتاب الخراج أن من شهد بد من الأنصار خمسة 


آلاف ولمن كان إسلامه كإسلام أهل بدر ولم يشهد بدا 


أربعة الاف درهم . الخراج لابى يوسف / ١١‏ ) . 

الطبقة الثالئة : من هاجر قبل الفتح ففرض لكل واحد 
منهم ثلاثة آلاف متل الوليد وعمرو بن العاص . 

الطبقة الرابحة : من أسلم بعد الفتح ففرض لكل واحد 


فى السنة ألفين مثل معاوية وأبيه وألحق بهم الاحداث من 


آبتاء المهاجرين والأنصار. 

الطبقة الخامسة: من أسلم بعد هؤلاء وجعل آهل هذه 
الطبقة متفاضلين من آلفين إلى ألف إلى خمسمائة إلى 
تلائمائة على قدر منازلهم ء وجهادهم ؛ وقراءتهم القران» 
ولم ينقص أحد من الرجال عن ثلاثمائة وقال ئن كثشر 
المال لأفرض لكل وإحد أربعة آلاف» آلف لسلاحه ولف 
لفرسه»ء وألف لسفره» وألف يخلفها عند أهلهء وهذا 
مستمسك حسن للمصير إلى هذا التقدير عند كثرة 
المال. 

( ذكر فى المصادر أن عمر رضى الله عنه عندما فرض 
لابناء المهاجرين والأنصار آلفين ألفين › مر به عمر بن 
أبى سلمة فقال : زیدوه لقا ء فقال له محمد بن عبد الله 
ابن جحش : ما کان لابِیه ما لم یکن لآبائنا وما کان له ما 
لم یکن لنا. ( وکان آبوه عبد الله بن جحش رضی الله عنه 
قد قاد أول سرية مقاتلة فى الإسلام ) فقال له عمر رضى 
الله عنه إنى فرضت له بأبيه أبى سلمة ألفين وزدته امه أم 
سلمة ألقاء فإن كان لك آم مشل أم سلمة زدتك ألفًا. 
ومما ذكر فى المصادر ولم يذكره المؤلف أن عمر رضى 
الله عنه فرض للمنفوس مائة درهم فإذا ترعرع بلغ به مائتى 
درهم وإذا آتى بلقيط فرض له مائة درهم وفرض لوليّه كل 
شهر رزفا يصلحه وجعل رضاعه ونفقته من بیت المال . 
الااحكام السلطانية للمارردی / ۱۷۷ الاموال/ ۲۳۹ 
الخراج لابی یوسف / ۰١١‏ الفاروق عمر ۲/ ۳٣٣۲ء‏ 
سيرة ابن هشام ۲/ .(YTA‏ 


تقدير عطاء الأجناد وما يستحقه المرصودون للجهان 


فصل : 

تقدم أن آبا بكر وغليا كانا يسويان بين الناس 
بالعطاء» وبه قال الشافعى ومالك» وليس المراد بالتسوية 
بالقدر المعطى بل أن يعطى كل إنسان قدر حاجته 
وحاجة عياله» وكفايتهم بالمعروف. ولا يزاد على قدر 
الكقاية» وإن كثر المال» ولا يفضل أحدعلى أحد 
بنسب شرف أو سبق هجرة بل يستوى فى إعطاء قدر 
الكفاية الشريف والشجاع وغيره» لأنهم إنما يعطون لما 
أرصدوا له نفوسهم فى الجهاد وأسبابه وكلهم فى ذلك 
سواء . قال أبو حنيفة : « إذا كثر المال واتسع جاز آن يزاد 
المرتزف على الكفاية ١‏ . 

( لقد نار عمر آبا بكر رضى الله عنهما فى التسوية 
بالعطاء فقال عمر: « تسى بين من هاجر الهجرتين 
وصلًى القبلتين وبين من أسلم عام الفتح خوف السيف؟» 
فقال أبو بكر: ١‏ إنما عملوا لله . وإنما أجورهم على الله › 
وإتما الدنيا دار بلاغ » إلا إن عمر رضى الله عنه فى اخر 
عام له انتهی به الرآى إلى تفضيل ما جرى الصديق عليه 
من تسوية بين المسلمين فى قسمة الفىء. لذلك قال : 
«والله لئن بقيت إلى هذا العام المقبل لألحقن آخر الناس 
بأولهي» ولأجعلتهم رجلا واحدًا ٩‏ وقال: « لئن بقيت إلى 
الحول لألحقن أسفل الئاس بأعلاها» لكنه لم يبق إلى 
الحول» بل استشهد قبل هذا العام المقبل ). 

وللسلطان أن يأخحذ من بيت المال قدر كفايته اللائقة 
بحاله وپعییده وإمائه» وخدمه» وغلمانه» ودوابه» 
والاته» وسلاحه بالمعروف . وعن عمر رضی الله عنه: 
اإنى آنزلت نفسى من مال الله » بمثزلة مال اليثيمء إن 
استخلیت استعفقت و إن افتقرت أكلت بالمعروف ٩‏ ولا 
يلزمه ما كان عليه من التقلل والزهد وخشونة العيش . 

فصل : 

ريفرض السلطان لكل واحد من الأمراء والاجناد قدر 
حاجته وكفايته اللائقة بحاله بالمعروف» فتعرف حاله وما 
عنده من الزوجات والأولاد والعبيد» والإماء والدواب وما 


1¥ 


يحتاج إليه من السلاح والخيلء والإبل » والدواب يحمل 
زاده وسلاحه» وعلف دوابه فی سفر الجهاد فیفرض له 
فدر جميع ذلك» وكل ما يحتاج إليه من نققة» وكسوة› 
وسائر المؤونات ويراعى فى ذلك الزمانء والمكان» 
والرخص والغلاء» وعادة البلد فى المطاعم» والملابس 
الشرعية وما يليقى بالحال بالنسبة إلى مروءة الشخص › 
ومنزلته » فتكفيه بذلك المؤونات كلها ليتفرغ للجهاد 
والاستعداد له. 

فصل : 

ولا يعطى لما تتخذه للزينة من الدوإاب» والتتحلى 
المحرم والعبيد إلا إذا كان فيه م مصلحة فى الجهاد 
والقتال وغيره فحينئذ تعطى لهم و إن كشر عددهم . ومن 
نفقت داه فى الحرب» أو هلك سلاحه ولم يكن 
میحسو با عليه فی عطاته عرض عله . 

فصل : 

يستعحب أن يكون للعطاء وقت معين فى السنة ويكون 
العطاء فى كل سنة مرة وإن اقتضت المصلحة أن يكون 
فيها مرتين أو أكثر جاز وإذا تأخر العطاء عن المرتزقة بحد 
استحقاقهم وکان فى بيت المال شىء فلهم المطالبة بهء 
و إن لم یکن فی بیت المال شیء اعروز بعضھم کان ذلك 
ینا فی بیت المال» فليس لهم مطالبة السلطان به حتى 
يجتمع وإذا آفاض بيت المال من عطاء الأجنادء جاز 
صرفه إليهم عن السنة المستقيلة وجاز صرفه فى إصلاح 
الحصون وفى السلاح وإالكراع لتكون عدة لهم . 

( يضيف المحقق هنا هذا التعليق : 

هنالك قول أخر عند الفقهاء لم يذكره المؤلف وهو آن 
المقاتل إذا مات أو قتل تسقط نفقة ذريته من ديوأن 
الجيش لذهاب مستحقه ويحالون على مال العشر 
والصدقة . انظر الالحكام السلطانية للماوردی / ۱۸١‏ 
الأحكام السلطانية لاب يعلى / ۲۲۷ ). 


فصل : 
إذا مات بعض المرترقة من الأجناد استمر عطاؤه على 
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بناته وزوجاته إلى أن يتزوجن وعلى صغار أولاده الذكور 
إلى ن یہلخوا ویستقلوا بالکسب أو يرغبوا فى جعلهم من 
المرتزفة المجاهدين وعلى أولاده الزمنى والعميان. إن كل 
ذلك للترغيب فى الجهاد والتفرغ له لكيلا يشتغلوا 
بتحصيل ما يعود نفعه على أولادهم من بعدهم وإذا مات 
المرتزق فى أثناء الحول صرف إلى ورثته حصة ما مضى 
من الحول . 

فصل : 

إذا أراد بعض الأجناد المسرتزقة إخراج نفسه من 
المرتزقة» وترك الاشتخال بأسباب الجهاد فإن كان ممن 
يستغنی عنه جاز له ذلك . . وإن كان ممن يحتاج إليه 
لشجاعته ورآیه وتدبیره وتجرېته لم پجز له دلك . ولا 
يمکته الساطان منه . فإذا كان له سعة يحصل منها ما 
یمکته من اباب الجهاد والقيام به من خير عطاء فينیی 
بذلك جاز بل هو أفضله وإذا جهز السلطان جيشا أو 
سرية لقتال مشروع فامتعنوا من غير عذر سقطت أرزاقهم 
وإن كان لهم عذر فى الامتناع من ضعف أو ارتكاب 
محرم بذلك القتال لم تسقط أرزاقهم بامتناعهم . والله عز 
وجل أعلم. 

( مختصر فى فضل الجهاد لابن جماعة الحموى» المطبوع فى 
كتاب مستند الاأجناد فى آلات الجهاد للمؤلف نفسه - تحقيق وشرح 
أسامة ناصر النقشہندی / ۱۳۷ ١۳٤٠ء‏ وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ). 
٭ التقدیم والتآخیر فی القرآن الکر يم: 

التقديم والتأحير فى القرآن الكريم» هو ما أسماه 
الإمام السيوطى٠‏ مقدمه ومؤخره » وجعله البوع الرابع 
والاربعين من علوم القران وقال فيه : 

هو قسمان . الأول : ما أشكل معناه بحسب الظاهرء 
فلما عرف أنه من باب التقديم والتأخير اتضح وهو جدذير 
أن يفرد بالتصنيف» وقد تعرض السلف لذلك فی آيات . 
فأخرج ابن اہی حاتم عن قتادة فی قولىه تعالی : * فلا 
تعجبك آموالهم ولا آولادهم إنما يسريد الله ليعذبهم بها فى 


الحياة الدنيا ‏ [ التوبة: ٠١‏ ] فال: هذامن تقاديم 
الكلام» يقول: لا تعجبك أموالهم ولا أولادهم فى الحياة 
الدئيا إنما يريد الله ليعذبهم بها فى الأنحرة . وأخرج عنه 
أیضا فی قوله تعالی  :‏ ولولا كلمة سہقت من ربك لکان 
لزاما وجل مسمی € [ طه: ۱۲۹ ]قال: هذا من تقاديم 
الكلام» يشول : لولا كلمة وأجل مسمى لكان لزاما. 
وأخرج عن مجاهد فی قوله تعالی: # آتزل على عبده 
الکتاب ولم يجعل له عوجًا #۴ قيما 4 [ الكهف: ١ء‏ ۲ ] 
قال : هذا من التقديم والتأآخير. أنزل على عبده الكتاب 
قيما ولم يجعل له عوجا. وأ حرج عن قتادة فى قوله 
تعالى : # إنى متسوفيك ورافعك 4 [ آل عمران: o0‏ [ 
قال : هذا من المقدم والمؤخر: أآى رافعك إلى ومتوفيك› 
وأخرج عن عکرمة فی قوله تعالی : # لهم عذاب شدید 
ہما نسوا يوم الحساب 1# صض: ۲١‏ ]قال: هذامن 
التقديم والتأحير. يقول: لهم يوم الحساب عذاب شديد 
پمانسوا. 

وخر ج ابن جریر عن ابن زید فی قوله تعالی : # ولولا 
فضل اله عليكم ورحمته لاتبمتم الشيطان إلا قليلا ) 
[النساء: ۸۳ ] قال : هذه الاأية مقدمة ومؤخرة» إنما هى 
آذاعوا به إلا قليلا منهمء ولولا فضل الله عليكم ورحمته 
لم ينج قلیل ولا كثیر. وآخرج عن ابن عباس فی قوله 
تعالى : # فقالوا أرنا الله جهرة # [ النساء: ٠١١‏ ] قال : 
إنهم إذ رأوا الله فقد رأوهء وإنما قالوا جهرة أرنا الله » قال : 
هو مقدم ومۇخر. OKI‏ سؤالهم کان 
جهرة . ومن ذلك قوله تعالى : # وإذ قتاتم نفسا فادًارأتم 
فيها 1# البقرة : ۷۲ ] قال البغوى: هذه أول القصة وإن 
كان مؤخرا فى التلاوة . وقال الواحدى: كان الاختلاف 
فى القاتل قبل ذبح البقرةء وإنما أحر فى الكلام لأنه 
تعالى لما قال ل إن الله يأمركم ... 4[ البقرة: ٩۷‏ ] الاية 
علم المخاطبون أن البقرة لا تذبح إلا للدلالة على قاتل 
خفیت عینه عليهم » فلمااستقر علم هذا فى نقوسهم 


4 تع بقوله تعالى : وإذ قتلتم نفسا فادارأتم فيها‎ ٠ 


1۱۸ 


التقديم والتأخير فى القرآن الكريم 


فسالتم موسی فقال # إن الله يأمرکم أن تذبحوا بقرة ومنه 
أفرأيت من اتخذ إللهه هواه €[ الجائية : ۲١‏ ] الأصل 

هواه إلّهه» لأن من اتخذ إلهه هواه غير مذموم» فقدم 
المفعول الثانى للعناية به. وقوله تعالى # والذى أخرج 
المرعى # فحعله غثاء أحوى €[ الأغلى : ٤ء ١‏ ] على 
تفسیر آحوی : بالأحضر وجعله نعتا للمرعی : أی آخرجه 
أحوى فجعله غثاء» وأخر رعاية للفاصلة . وقوله تعالى : 
# وغرابیب سود €[ فاطر: ۲۷ ] والأصل سود غراییب› 
لأن الغربيب : الشديد السراد. وقرله تعالى : #فضحكت 
فبشرناها € [ هود: ۷۱ ] آی فیشزناها فضحکت وقوله 
تعالی : # ولقد همت به وه بھا لولا آن رآی برهان ربه 4 
3 یوسف: ۲١‏ ] أى لهم بها» وعلى هذا فالهِم منقيّ عند 
الثانى ما ليس كذلك. وقد آلف فيه العلامة شمس الدين 
ابن الصائغ كتابه « المقدمة فى سر الألفاظ المقدمة) قال 
فيه : الحكمة الشائعة الذائعة فى ذلك الاهتمام كما قال 
سیبویه فی کتابه: کآنهم يقد مون الذى بيانه هم وهم 
سيانه أعنى . قال : هذه الحكمة إجمالية. 

وأما تفاصيل أسباب التقديم وأسراره فقد ظهر لى منها 
فى الكتاب العزيز عشرة أنوإع : 

الأول : التبرك كتقديم اسم الله تعالى فى الأمور ذات 
الشأنء ومنه قوله تعالى: # شهد اله أنه لا إله إلاهر 
رالملاثکة وأولواً العلم 14 آل عمران: ۱۸ ] وقوله تعالی : 
واعلمو أنماغنمتم من شىء فأن لله خمسه 
وللرسول ... 4%[ الأنفال: ٤١١‏ ] . 

الشانى: التعظيم كقوله تعالى: ‏ ومن يطع الله 
والرسول ...€ [ النساء: 14 ]ل إن اله وملائكته 
يصلون... 4 [الأحزاب:  ] ٥‏ والله ورسوله أحق أن 
برضوه # [التوبة: ٦١‏ ]. 

الفالث: التشريف كتقديم الذكر على الأنثى لحو 
لإإن المسلمين والمسلمات € [ الأحزاب : ٠١‏ ] والحر 
فى قوله تعالى : # والحرٌ بالحر والعبد بالعبد والأنلى 
بالأئثى 1# البقرة: ۱۷۸ ] والح فى قوله تعالي : 


1۹ 


ليخرح الحىّ من الميت # [ الروم : ۹ # وما یستوی 
الأحياء ولا الأمرات 4 [ فاطر: ۲۲ ] والخيل فى قوله 
تعالى : # والخيل والبغال والحمير لتركبوها ¢[ النحل : 
۸ ] والسمع فى قوله تعالى : # وعلى سمعهم وعلى 
أبصارهم ... €[ البقرة: ۷ ] وقوله تعالى : # إن السمع 
والبصر والفؤاد# [ الإسراء: ٠١‏ ] وقوله تعالى : #إن أخذ 
الله سمعكم وأبصاركم ¢ [ الأنعام : ٦‏ ] حکیى ابن عطية 
عن النقاش أنه استدل بها على تفضيل السمع على 
البصرء ولذا وقع فى وصمه تعالى سميع بصير بتقديم 
السمع. 

ومن ذلك تقديمه بيو على نوح ومن معه فى قوله 
واد آخذنا من التبيين ميثاتهم ومنك ومن نوع ...¢ 
[الأحزاب : ۷ ] وتقديم الرسول قى قوله تعالى: # من 
رسول ولا ني #[ الحج: ٥١‏ ] وتقديم المهاجرين فى 
قوله تعالى: #والسابقون الأؤّلون من المهاجرين 
والأنصار € [ التوية: ٠٠١‏ ] وتقديم الإنس على الجن 
حيث ذكراً فى القران . 

قالت المؤلفة : قول الإمام السيوطى هذا لا بتعآرض 
مع حقيقة أن الجن فُدّمت على الإنس فى تسع آيات» 
ذلك لأن التقديم فيها ليس تقديم تشريف كما هو الحال 
فى تقديم الإنس على الجن . ونحيلك فى تعليل ذلك 
إلى كتاب « التقديم والتأحير فى لغة القران الكريم» 
للاأستاذ الدکتور محمود السید شیخون ص ۸٩‏ . 

وتققديم النبيين ثم الصديقين ثم الشهداء ثم 
الصالحين فى اية النساء» وتقديم إسماعيل على إسحاق 
لأنه شرف بکون النبى اة من ولده وأسنء وتقدیم موسی 
على هارون لاصطفائه بالکلام» وقدم هارون عليه فی 
سورة طه رعاية للفاصلة » وتقديم جبريل على ميكائيل فى 


آية البقرة لأنه آفضل » وتقديم العاقل على غيره فى قوله 


تعالى: # متاعالكم ولأنعامكم4 [النازعات : ۴ ] 
ولیسبح له من فى السموات والأزض والطيرٌ صافات) 
[النور: ]٤١‏ وأما تقديم الأنعام فى قوله تعالى ل تأكل منه 
أنعامهم وأنفسهم 4[ السجدة: ۲۷ ] فلانه تقدم ذكر 
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الزرع فناسب تقديم الأنعام» بخلاف اية عبس فإنه تقدم 
فيها # فلينظر الإنسان إلى طعامه # [عبس: ۲٤‏ ] 
فناسب تفديم لكم» وتقديم المؤمنين على الكفار فى كل 
موضع . وأصحاب اليمين على أصحاب الشمال› 
والسماء على الارض › رالشمس على القمر حيث وقع › 
إلا فی قوله تعالی : # خلق الله سبع سموات طباقا 4 
وجعل القمر فيهن نورا وجعل الشمس سراجا 4 [ نوح : 
٠٠‏ 1 فقيل لمراعاة الفاصلةء وقيل لأن انتفاع آهل 
السموات العسائد عليهن الضمير به أكثشر. وقال ابن 
الأنبارى : يقال إن القمر وجهه يضىء لأهل السموات 
وظهره لأهل الأرض» ولهذا قال تعالى إفيهن# لما كان 
أكثر نوره يضىء إلى آهل السماء . ومنه تقديم الخيب على 
الشهادة فى قوله تعالى : # عالم الغيب والشهادة # 
[الحشر: ۲ 1 لان علمه أشرف» وآما $ يعلم السرٌ 
وأخفى 1#[ طه: ۷ ] فأحر فيه رعاية للفاصلة . 

الرإبع : المتاسبة» وهى إما مناسبة المتقدم اسياق 
الکلام کقوله تعالی: ‏ ولکم فیھا جمالٌ حین تریحون 
وحين تسرحون € [ النحل : 1 ] فإن الجمال بالجمال 
وإن كان ثابتا حالتى السراح والإراحة إلا أنها حالة إراحتها 
وهو مجيتها من الرعى أحر التهار يكون الجمال بها 
أفخرء إذ هى فيه بطان» وحالة سراحها للرعى آول التهار 
يكون الجمال بها دون الأول إذ هى فيه خماص ٠»‏ ونظيره 
قوله تعالى: # والذين إذا آنفقوا لم يسرفوا ولم يقتروا 4 
[الفرقان: 1۷ ] قدم نفى الإسراف لأن السرف فى 
الإنفاق . وقوله تعالى: # يريكم البرق خوفا وطمعا 4 
[الرعد: ٠١‏ ] لأن الصواعق تقع مع أول برقة » ولا يحصل 
المطر إلا بعد توالى البرقات . وقوله تعالى : # وجعلناها 
وابتها أية للعالمين 1€ الأنبياء : ٩۱‏ ] قدمها على الاب 
لما کان السیاق فی ذکرهافی قوله تعالی : # والٹی 
أحصنت فرجها 1€ الأنبياء : ٩١‏ ] ولذلك قدم الان فى 
قوله تعالى : # وجعلنا ابن مريم وأمه آية € 1[ المؤمنون: 
۰ ] وحسنه تقدم موسی فی الاية قبله . ومنه قوله تعالی : 
ولا آتينا حكما وعلما € [ الأنبياء : ۷۹[ قدم الحكم 


وإن كان العلم سابقا عليه لأن السياق فيه لقوله فى أول 
الأية : # إذ بحكمان فى الحرث # . 

وأما مناسبة لفظ هو من التقدم أو التأحر كقوله 
تعالى : # الأول والآخر € [ الحديد: ١‏ ] # ولقد علمنا 
المستقدمين منكم ولقد علمنا المستأخرين ‏ [ الحجر: 
۰ لمن شاء منكم أن يتقدم آو يتاخر € [ امار 
۷ ] # بما قدّم وأخر €[ القيامة ۲ 1 ثل من 
الأولين # وثلة من التخرين #[ الراقعة: ۹٠ء e‏ 
فلمراعاة الفاصلة» وكذا قوله تعالى: * جمعناكم 
والأولين #[ المرسلات : ۸ ]. 

الخامس: الحث عليه والحض على القيام به حذرا 
من التهاون به» كتقديم الوصية على الذين فى قوله 
تعالی : # من بعد وصية ينوصى به أو دين 1#[ النساء: 
1١‏ مع أن الذيّن مقدم عليها شرعا. 

السادس: السبق» وهو إما فى الزمان باعتبار الإيجاد 
كتقديم الليل على النهار والظلمات على النور وادم على 
نوح ونوح على إبراهیم وإبراهیم على موسی وهو على 
عیسی وداود على سليمان والملائكة على البشر فی قوله 
تعالی : # الله يصطفى من الملائكة رسلا ومن الناس 4 
[الحج : ۷١‏ ] وعاد على ثمود» والازواح على الذرية فى 
قوله تعالى : # قل لاأزواجك وبناتك # [ الأحزاب: ٥۹‏ ] 
والسّنة على النوم فى قوله تعالى  :‏ لا تأخذه سنة ولا 
نوم[ البقرة : ۵٥‏ ]. 

أو باعتبار الإنزال كقوله تعالى: صحف إبراهيم 
وموسى »[ الأعلى : ١‏ #1 وأنزل التوراة والإنجيل # من 
قبل هدی للناس وآنزل الفرقان 14 آل عمران: ۳ء ٤‏ ] . 

أو باعتبار الوجوب وإالتكليف نحر # اركعوا 
واسجدوا» [ الحمج: ۷۷ ]3 فاغسلوا وجوهكم 
وأيديكم# [ المائدة: 1 1 #إن الصفا والمروة من شعائر 
لله € [ البقرة: ٠١۸‏ ] ولهذا قال ب ١‏ ندا بما بدأ الله 


نه , 
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و[ فاطر: ١‏ ]. ل ما یون من نجوى ثلاثة إلا هو رابعهم 
ولا خمسة إلا هو سادسهم 4[ المجادلة: ۷ ] وکذا 
جميع الأعداد كل مرتبة هى مقدمة على ما فوقها بالذات. 
وآما قوله تعالی: # أن تقوموا لله مثنی وفرادی €[ سباً: 
٤‏ ] فللحث على الجماعة والاجتماع على الخير. 

السابع : السببية كتقديم العزيز على الحكيم لأنه عز 
فحكم» والعليم عليه لآن الإحكام والإتقان ناشىئ عن 
العلم . وأما تقدم الحكيم عليه فى سورة الأنعام فلأنه 
مقام تشريم الاحكام» ومنه تقديم العبادة على الاستعانة 
فى سورة الفاتحة لأنها سہب -حصول الإعانة» وكذا قوله 
تعالى : # يحب التوابين ويحب المتطهرين € [ البقرة : 
۲١‏ لأن التوبة سبب الطهارةء * لكل آفاك آثيم 4 
[الجاثية: ۷[ لآن الإفك سبب الإثم» # يغضسوا من 
أبصارهم ويبحفظوا فروجهم 4[ النور: ۳١‏ ] لأن البصر 
داعية إلى الفرج . 

الثامن : الكثرة كقوله تعالى ٠‏ فمنکم کافر ومنکم 
مؤمن € [ التغابن : ۲ ] لأن الكفار أكثر # فمنهم ظالم 
لنفسه 14 فاطر: 1۳۲[ قذم الظالم لكثرته» ثم المقتصد 
ثم السابق» ولهذا قدم السارق على السارقة لأن السرقة 
فى الذكور أكثرء والزانية على الزانى لأن الزنا فيهن أكثرء 
ومنه تقديم الرحمة على العذاب حيث وقع فى القرآن 
غالباء وله ذا ورد 3 إن رحمتی غلبت غضبى ٩‏ وقوله 
تعالى: # إن من أزواجكم وأولادكم دؤا لكم 
فاحذروهم) [ التغابن: ٠١‏ ] قال ابن الحاجب فى 
أماليه: إنما قدم الأزواج لأن المقصود الإحبار أن فيهم 
أعداء» ووقوع ذلك فى الأزوإج أكثر منه فى الأولادء وكان 
أقعد فى المعنى المراد فقدم» ولذلك قَدّمت الاموال فى 
قوله تعالى  :‏ إنما أموالكم وأولادكم فثنة ¢ [ التغابن: 
٠‏ ] لأن الأمرال لا تكاد تفارقها الفتنة #إن الإنسان 
ليطغى *# أن راه استغنى 4 [ العلق : ٦‏ ۷ 1 ولیست 
الأولاد فى استلزام الفتنة مثلها فكان تقديمها وى . 

التاسع : الترقى من الآدنى إلى الأعلى كق وله تعالى : 


۲1 


الهم أرجل يمشون بها أم لهم أيد يبطشون بها ) 
[الأعراف: ٠۹١‏ ] بدا بالأدنى لغخرض الترقى لأن اليد 
أشرف من الرجل والعين أشرف من اليد والسمع شرف 
من البصرء ومن هذا النوع تأخير الابلغ » وقد حرج عليه 
تقديم الرحمن على الرحيم والرءوف على الرحيم والرسول 
علی النبی فی قوله تعالی: # وکان رسولا نبیا 1€ مریم : 
١ه‏ ] وذكر لذلك نكت أشهرها مراعاة القاصلة . 

العاشر: التدلى من الأعلى إلى الأدنى . وخرح عليه : 
# لا تأخذه سنة ولا نوم € 1 البقرة: ٠٠٠١‏ ] ل لا يغادر 
صغيرة ولا كبيرة € [ الكهمف: ٤٩‏ ]ء # لن يستدكف 
المسيح أن يكون عبدا لله ولا الملائكة المقربون) 
[النساء: ۱۷١‏ ] هذاما ذكره ابن الصائغ . وزاد غيره 
أسبابا أخر منها: كونه أدل على القدرة وأعجب كقوله 
تعالی : # فمنهم من یمشی على بطنسه ¢ [النور: ]٤٥‏ 
وقوله تعالی : $ وسخرنا مع داود الحبال يسبُحن والطير # 
[ الأنبياء : ۷۹ ] قال الزمخشرى : قدم الجبال على الطير 
لأن تسخيرها له وتسبيحه ا أعجب وأدل على القدرة 
وأدخحل فى الإعجاز لأنها جماد والطير حيوان ناطق . 
ومنها : رعاية الفواصل ومنها الحصر للاخحتصاص . 

[ تنبيه ] قد يقدم لفظ فى موضع ويؤخر فى خر 
ونكتة ذلك [ما لكون السياق فى كل موضع يقتضى ما ونح 
فيه كما تقدمت الإشارة إليه» وإما لقصد البداءة والختم 
به للاعتناء بشأنه کما فی قوله تعالی: # یوم تبیض 
وجوه [ال عمران: ٠١١‏ ] وإمالقصدد التفنن فى 
الفصاحة وإخراج الكلام على عدة آساليب كما فى قوله 
تال #وادخلوا الباب سجَدًا وقولوا حطة %[ البقرة: ]٥۸‏ 
وقوله تعالى : $ وقولوا جطة وادخلوا الباب سجدا ¢ 
[الأعرأف : ٠١١‏ ] وقوله تعالى : # إنا أترلنا الثوراة فيها 
هدى ونور # [ المائدة: ٤٤‏ ] وقال فى الأنعام # قل من 
آنزل الکتاب الذى جاء به موسى تورا وهدى للناس ٭ 
[الأنعام : ٩۱‏ ]( الإتقان ۲/ .)۲١-١۷‏ 


( الإتقان فى علوم القران لشيخ الإسلام جلال الدين عبد 


تقريب الأسانيد وترتيب المسانيد 


التقريب إلى كتاب الترغيب والترهیب 


الرحمن السیوطی ۲/ ۲١-۱۷‏ . انظر آيضا البرهان فى علوم القران 
امام بدر الدین الزرکشی - تحقیق محمد آبى الفضل إبراهيم ۴/ 
۰۲۸۷-۳ والنظم القرآنی فی کشاف الزمخشری۔د. درویش 
الجندى / rag SRT‏ الم طلحات اأبلاغة وتطورها- 
د. آحمد مطلوب ۲/ ١۲ء‏ وأسرار التقديم والتأحرر فى لغة القران 
القاهرة الطبعة الآولی ۳٩١٤٤۱ه-۱۹۸۳م/‏ ۹۹-۷۹). 
٭ تقریب الأسانيد وټرتيب المسانيد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الحديث . 
الجلومالبهراقية)فى حلب الآن تحت رعاية الأرقاف . 

تالف : زين الدين أبى الفضل عبد الرحيم بن حسين 
اہن عبد الرحمن الکردی العراقی ( ۷۲١‏ ٦١٠۸ه/‏ 
(pirt‏ 
o‏ جم مه مؤلفه احادیث الااحكام المتصلة الاأسانيد 
بالأئمة . عرفه فى خطية الكتاب بقوله : 

« وبعد فقد أردت آن أجمع لابنی بى زرعة مختصرا 
فى أحاديث الأحكام يكون متصل الأسانيد بالأئمة الأعلام 
فإنه يقح بطالب الحديث بل بطالب العلم ألا يحفظ 
بإسناده عدة من الاحبار د بستغنی بها عن حمل الاسفار فی 
الأسقارء وعن مراجعة الأصول عند المذاكرة 
والاستحضار» ويتخلص به من الحرج فى الجزم بنقل ما 
ليست له به روإية ... ولما رأيت صعوبة حفظ الأسانيد ... 
أطولهاء وکان قصر آسانید المتقدمين وسيدة لتسهيلها 
رأيت أن أجمع آحاديث عديدة فى تراجم محصورة وتكون 
تلك التراجم فيما عَدٌ من صح الأسانيد مذكورة إما مطلمًا 
على قول من عمُمه أو مقَيدًا بصحابى تلك الترجمة .١‏ 

وقد وضع بعد هذه الإجازة منهجية فى الجمع » وأتم 
تأليفه سنة ٤ ٤‏ ۷ه_. 

- أوله بعد البسملة : ١‏ الحمد ل الذى أنزل الاحكام 


- احره: ... فى كل حركة وهدوء أنه بالإأجابة كفيل 
وهو حسېنا ودم الوكيل ». 


- التسخة جيدة» أصيلة ... على بعض حواشى 
صفحاتها حط مؤلفهاء وأثبت فى ختمتها إجازة مشالها 
(الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى» وبعد قراً 
علي ابتى أبو زرعة جميع هذه الأحكام فى مجالس تسعة 
اخرها بمكة المشرفة فى ثانى صفر سنة ست وسبعين 
وسبعمائة وأجزت له أن یرویه عنی وما يجوز لى وعنى ... 
كتبه مؤلفه عبد الرحيم بن الحسين بن العراقى » وحسينا 
الله ونعم الوكيل؟ . 

خط النسخة نسخ جيد صحيح مقيد بالشكل وجعلت 
أوائل المسائل بالحمرة. 

(1۹ ق ) المسطرة (۱۹س ) . 

.) ٠٤ ٤( الحمدية -الحديث‎ 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب. مركز 

الخدمات والابحاث التقافضة ف٤‏ / ۸۳ ١د۸).‏ 


ويوجد مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض . 
رقم الحفظ : ٤٩‏ -ف . 


بداية المخطوطة : كسابقه. 

نهاية المخطوطة : وعن جابر عن النبى 44 ١‏ يعخرج 
الله من الثار قومًا فيد حلهم الجئة » . 
0م 

نسخة كاملة دكرها صاحب نوادر المخطوطات 
العربية تحت عنوان « مختصر فى تاريخ الألحكام ». 

مکان الحفظ : فيض الله آفندی » برقم ۲۱۷۱ . 

( فهرس المصورات الميكروفيليمة بقسم المخطوطات . 
الرياض . العدد الثانى ء السنة الثاني ٤۰۸‏ ۱ه ۱۹۸۸م/ ٤۷‏ ). 
× التقريب إلى كتاب الترغيب والترهيما: 

لابی عبد الله محمد بن ابی پکر بن مضر بن موسی › 
البقدى > الناصرى › القادرى ؛ المعروف پابن الديرى 
المتوشی سنة ٦۲‏ ۸ه/ ۸٥٤٠م‏ . 

الأول : الحمد لله الواحد فلا جحد الأحد الذى فى 


۲ 


تريب التهذيب 


سرمدیته توحد...٠‏ وهو شرح على كتاب « الترغيب 
والترهيب ١‏ للحافظ المنذرى المتوفى سنة ١٠٠٠ه/‏ 
۸م ( كشف الظنون ٠٠١ /١‏ ) رتبه المؤلف على 
خمسة وعشرين كتابا حسب العلوم التى وردت فيه. 

نسخة جيدة كتبت بقلم النسخ الجيد ترقى للقرن 
۲ھ ۸م عليها تملكات آقدمها باسم خليل أفندى 
البخداى القساطن بطرابلس الشام سنة ١١٠۹۹‏ ه_/ 
0م 

.٠٠٠٤۳ الرقم‎ 

القیاس ٦۲۷ص‏ ۲۸×٦۱سم‏ ۲٣س‏ 

. 0۸ /١ الاعلام‎ 

١ (‏ ممخطوطات عباس العزاوى .١‏ من الخزائن الخطية الخاصة 
فى قسم المخطوطات بداثرة الآثار والتراث بيخداد- أسامة ناصر 
النقشبندى وظماء محمد عباس . مجلة المورد. بغداد. المجلد 
السابع عشرء العدد الثائی ۰۸٤۱ھ‏ ۱۹۸۸م/ ۱۸۹ ). 
# تقريب التهذيب: 

للبحافظ شهاب الدين أحمد بن على المعروف بابن 
حجر العسقلاتی ( ۵۸۵۲ / ۹٤٤۱م‏ ) وهو کتاب فی 
التراجم والرجال الذين ورد اسمهم فى كب الشْنّة 
المطهرة» وهى صحيحا البخأرى ومسدم وسنن آبی داود 
والترمذى والنسائی وابن ماجه. 

وأصله ١‏ الكمال فى أسماء الرجال » للحافظ عبد 
الخنى المقدسى ( ١٠٠ه)‏ فى أربع مجلدات كبيرةء ثم 
هذبه الحافظ أبو الحجاج يوسف المزى فى ١‏ تهذيب 
الكمال ١‏ ( ١٤۷ه)‏ وزاد عليه»ء ورتبه على حروف 
المعجم فی اثنی عشر مجلڈا کہیراء ثم جاء الحافظ ابن 
حجر» ولخصه وزاد عليه فوائد کثیرة فی کتابه ( تهذیب 
التهڈیب » فی ست مجلدات» ثم لخص ابن حجر کتابه 
هذا فى « تقريب التهذيب فى أسماء الرجال ١‏ فى 
مجلدین › وترجم فيه لكل راو بسطرين أو ثلاثة سطور» 
فين الاسم الكامل» والكنية» وضبط بعض الأعلامء 
وذكر منزلة كل راو عند علماء الحديث» وبين بالرموز 
أسماء كتب الحدیث التی خرجث أحاديث الرجل؛ مع 


hı 


زیادات فی رجال المصتفات الأحرى لأصحاب الكت 

وطبع الكتاب بالهند على الحجرء فى مجلد كبيرء ثم 
طبع بالقاهرة بتحقيق وتعليق الشيخ عبد الوهاب عبد 
اللطف فى مجلدين سنة هھ مرجع العلوم 
الإسلامية / (Tq eT A‏ 

وقد بين الحافظ ابن حجر الباعث له على تصنيف 
هذا الکتاب ومنهجه فيه فى مقدمته التى قال فبها : 

الحمد لله الذى رفع بعض خلقه على بعض درجات » 
وميّز بين الخبيث والطيب بالدلائل الراضحات والبينات 
وتفرد بالملك فإليه منتهى الطابات والرغبات وآشهد أن لا 
إله إلا الله و صله ل ش ريك له دو الاأسماء الحسنتى 
والصفات الناقد البصير لأتحفى الخفيات الحكم العدل 


فلا يظلم مثقال ذرة ولا يخفى عنه مقدار ذلك فى 


الأرضين والسموات وأشهد أن محمدا عبده ورسوله 
المبعوث بالآيات البينات والحجج النيرات الآمر بتنزيل 
الثاس ما يليق بهم من المنازل والمقامات صلى الله عليه 
وعلى اله وصحبه السادة الأئجاب الكرماء الثقات . 

أما بعد: فإتى لمأ فرغت من تهذيب « تهذيب 
الكمال» فى أسماء الرجال الذى جمعت فيه مقصود 
الت ذيب لحافظ عصره ابن الحجاج المزى من تمييز 
أحوال الرواة المذكورين فيه وضممت إليه مقصرود إكماله 
للعلامة علاء الدين مغلطاى مقتصرا منه على ما اعثبرته 
عليه وصححته من مظانه من بيان أحرالهم أيضا وژدت 
علیھما فی کثیر من التراجم ما پتعجب من كثرته لديهما 
ويستخرب خحفاؤه عليهما ووقع الكتاب المذكور من طلبة 
الفن موقعا حسنا عنذ المميز البصير إلا آنه جاوز ثلث 
الأصل « والثلث كثير » فالتمس منى بعض الإح وان أن 
أجرد الآأسماء خحاصة فلم أوثر ذلك لقلة جدوإه على 
طالبى هذا الفن ثم رأيت أن أجيبه إلى مسالته وأسعفه 
بطلبته على وجه يحصل مقصوده بالإفادة ويتضمن 
الحسنی التی آثار إلیھا وزیادۃ وھی ٠‏ آنی أحکم على کل 


تقر بب التهذیب 


شخص منه بحكم يشمل أصح ما قيل فيه وأعدل ما 
وصف به بأحلص عبارة وآخلص إشارة بحیث لا تزيد كل 
ترجمته على سطر واحد غالبا يجمع اسم الرجل واسم أيه 
وجده ومنتهی آشهر نسبته ونسبه وکنیته ولقبه مع خبط ما 
يشكل من ذلك بالحروف ثم صنعته التى يختص بها من 
جرح أو تعديل ثم التعريف بعصر كل راو منهم بحيث 
یکون قائمًا مقام ما حذفته من ذکر شیوخه والرواة عته إلا 
من لا يؤمن لبسه وباعتبار ما ذكرت انحصر لى الكلام 
على أحوالهم فى اثنتى عشرة مرتبة وحصر طبقاتهم فى 
اثنتى عشرة طبغة . فأما المراتب : 

فأولها : الصحابة : فأصرح بذلك لشرفهم . 

الثانية : من أكد مدحه إما بأفعل كأوثق الناس آو 
بتكرير الصفة لفظا: كثقة ثقة أو معنى كثفة حافظ . 

الثالثة : من أفرد بصفة كثقة أو مثقن أو ثبت أو عدل. 

الرابعة: من قصر عن درجة الغالثة قليلا وإليه الإشارة 
بصدوق آو لا پأس به أو لیس په بأس . 

الخامسة: من قصر عن درجة الرابحة قليلا وإليه 
الإشارة بصدوق» سي الحفظ أو صدوق يهم آو له وهام 
آو يخطئ أو تغير باخره ويلتحق بذلك من رمی بنوع من 
البدعة كالتشييع وإلقدر واللصب والإرجاء والتهجم مع 
بيان الداعية من غيره. 

السادسة: من ليس له من الحديث إلا القليل ولم 
يثبت فيه ما يرك حديثه من أجله وإليه الإشارة بافظ 
مقبول حيث يثابع و إلا فين الحديث . 

السابعة: من روی عنه أكثر من واحد ولم یوثق وإلیه 
اللإشارة بلفظ مستور أو مجهول الحال . 

الشامنة: من لم يوجد فيه توثيق لمعتبر ووجد فيه 
إطلاق الضعف ولو لم يفسر وإليسه الإشارة بلفظ 


) التاسعة: من لم يرو عنه غير والحد وا يوق و إليه 
الإشارة بلفظ مجهول . 


العاشرة: من لم يوثق آلبتة وضعف مع ذلك بقادح 


وإليه الإشارة بمتروك أو متروك الحديث أو واهى الحديث 
أو ساقط . 

الحادية عشرة: من اتھم بالكذب . 

الثانية عشرة : من أطلق عليه اسم الكذب والوضع . 

وأما الطبقات : فالأولى : الصحابة على اختلاف 
مراتبهم وتمييز من ليس له منهم إلا مجرد الرواية من 


غیره. 

الثانية : طبقة كبار التابعين كابن الأمسيب فإن كان 
مخضرما صرحت ذلك . 

الثالغة : الطبقة الوسطى من التابعين كالحسن وابن 
سیرین . 

الرابعة : طبقة تليها بكل روايتهم يعنى كبار التابعين 
کالرهری وفتادة . 


الخامسة : الطبقة الصغرى منهم ٠‏ كالذين رأوا الواحد 
والاثنين ولم يثبت لبعضهم السماع من الصحابة 
کالاغمش . 

السادسة : طبقة عاصروا الخامسة لكن لم يثبت لهم 
لقاء أحد من الصحابة كابن جريج . 

السابعة : طبقة كيار آتباع التابعين كمالك والئورى . 

الثامنة : الطبقة الوسطى منهم كابن عيينة وابن عَلية . 

التاسعة : الطبقة الصغرى من آتباع التابعين كيزيد بن 
هارون والشافعی وآپی داود الطيالسى وعبد الرزاق . 

العاشرة : كبار الآنحذين عن تبع الأتباع ممن لم يلق 
التابعين کأحمد بن حنبل . 

الحادية عشرة: الطبقة الوسطى من ذلك كالذهلى 
والبخارى . 

الفانية عشرة: صغار الآنحذين عن تيع الأتباع 
کالترمڏذی . 

وألحقت بها باقى شيوخ الأئمة الستة الذين تأخرت 
وفاتهم فلیلا کبعض شيوخ النسائی وذكرت وفاة من عرفت 
سنة وفاته منهم فإن كان من الأولى والفانية منهم قبل 
المائة وإن كان من الثالثة إلى آخر الثامنة منهم بعد المائة 


تفريب التهذيب 


وإن كان من التاسعة إلى آخر الطبقات منهم بعد المائتين 
ومن ندر عن ذلك بینته وقد اکتفیت بالرقم على أول اسم 
كل راو إشارة إلى من أخسرج حديثه من الأئمة فللبخارى 
فی صحیحه ( خ ) فان کان حدیثه عنده معلقًا ( خت ) 
وللبخارى فى الأدب المفرد ( بخ ) وفى خلت أفعال العباد 
( عخ ) وفى جسزء القراءة ( ز ) وفى رفع اليدين (ى ) 
ولمسلم ( م ) ولابی داود ( د ) وفی المراسیل له (مد ) وفی 
فضائل الأنصار ( صد ) وفى الناسخ ( خد ) وفى القدر 
(ق ) وفى التفرد ( ف ) وفى المسائل ( ل ) وفى مسند 
مالك ( كد) وللترسذى ( ت ) وفى الشمائل له (تم) 
وللنسائی ( س ) وفی مسند على له (عس ) وفی مسند 
مالك ( كن ) ولابن ماجه ( ق ) وفى التفسير له (فق). 

فإن كان حديث الرجل فى أحد الأصول الستة اكتفى 
برقمه ولو آخرج له فی غيرها وإذا اجتمعت فالرقم ( ع ) 
وأما علامة ( لم ) فهى لهم سوى الشيخين ومن ليست له 
عندهم رواية مرقوم عليها تمييز إشارة إلى أنه ذكر ليتميز 
عن غیره ومن لیست عليه علامة نبه عليه وترجم قبل أو بعد. 

وسمیته ‏ تقریب التهذیب » وال سبحانه وتعالی أسأل 
آن نفع به قارئه وکاتبه والناظر فيه وآن يبلغنا من فضله 
وإحسانه ما نؤمله ونرتجيه إنه ولى ذلك والقادر عليه لا اله 
إلا هو عليه توكلت وإليه نيب ( المحدثون فى مصر 
والاآزهر / .)۲۵٣٤-۲۵۱‏ 

يوجد له مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بیانه كما یلی : 

لاإمام ابن حجر العسقلاتى _ أحمد بن على بن 
محمد » المتوفى سنة ١۸0ه.‏ 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « الحمد لله الذى رفع بعض خلقه على بعض 
درجات» وميز بين الخبيث والطيب بالدلائل 
والسماث» . 

وآخره : « خر الكتاب. فرغ سوى ما أصلح من بعد 
فى يوم الأربعاء رابع عشر رجب الأصم عام سبعة وعشرين 
وثمانمائة . 

نسخة كثبت بخط سي »> وهو خط المؤلف نفسه . 
وهی فی ۲۱۵ ورقة» ومسطرتها ۲۲۳ سطرا» وبآخرها خط 


Y0 


السرتضى الىزبيدى صاحب « تاج العروس » وفى أو 
النسخة آیضا خطه بتاریخ ۹۱١٠ه.‏ 

[ دار الكتب المصرية ٥۳۳‏ تاريخ تيمسور ] 

. UNESCO 

( فهرست المخطوطات المصورة ق ١١۹ /٤‏ ). 

كما يوجد مخطرط بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية. 

أوله : كسابقه. 

آخره : امرأة قدمت البصرة فتزلت قصر منى حلف عن 
احتها كأنها أم عطية وال تعالى أعلم فرغ من تأليقه سنة 
۷ روكتبها مرة ثانية بعشرين يوماسدة ر ۵ ٤‏ ۸ه.. 

ناسخه: أحمد بن ... يرجع تاريخ نسخه إلى أواخر 
القرن التاسع اأهجرى عليه تملكات من قبل عدة علماء 
منهم الشيخ عبد الرحمن السابورى سنة ١١٠۲٠ه‏ وعلى 
ابن إسماعیل بن یحیی بن محسن حیث اشترآه من عبد 
الله الهندى بحضور الحاح محمد بن إسماعيل العطاف 
سنة ١۲۳۹‏ ه-وقد بيع مرة من قبل قاسم بن محمد 
الرمييحى سنة ٠۲١١‏ وأخرى من قبل رجل ( مسح اسمه) 
عام ۸ه وعليه ختم الوزیر أحمد باشا بن سليمان 
باشا البابانی خحطه عادی كتب الأعلام بحبر أحمرء ورقه 
ترمة ثخين بعض أوراقه أبيض والباقى أصفر جلده 
مزحرف . 

٢: و‎ 

.TIXTY: ٤ 

س :۳۱ ت/ ۳. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية/ ١٠١١ء .)١١١‏ 

( مرجع العلوم الإسلامية-د. محمد الزحیلی / ۳۰۸ » :۳٠۹‏ 
والمحدثون فى مصر والأزهر -أً. د. الحسینى هاشمء أ. د. أحمد 
عمر هاشم / ۲١٤١-۲۵١‏ وفه رس المخطوطات المصورة» محهد 
المخطوطات العربية » التاریخ» ج۲ ق ٤‏ . القاهرة ۳۹۰١ه.‏ 
١‏ +// 11۹ وقهرس مخطوطات مكتية الأوقاف المركرية فى 
السليمانية ‏ إعدأد محمود أحمدمحمد/ .)1١١ ١١١‏ 


التقريب على التهديب 


التقريب لكتاب التمهيد على ما فى الموطا من المعانى والأسانيد 


# التقريب على التهذيب: 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

. . ١/۲۲۳۲۲ الرقه:‎ 

لمحمد صالح بن إبراهيم بن حسن الاحسائى الحكيم 
المتوفى سنة ۷١٠١ه/‏ ۳م 

الأول : ( الحمد لله الكريم الغفار الرحيم الستار الذى 
حارت فی نشائح قضاياه الأفكار وتاهت فى بداية 
عظمته ... ) . 

وهو شرح لتهذيب المنطق والكلام لسعد الدين 
مسعود التفتازانی المتوفی سنة /۵۷۹٩۱‏ ۸۹١٠م‏ . 

كثبه عن نسخه المؤلف عبد الفادر ستة ٠۹١۸۳‏ ه/ 
۷۲^ 

( ممخطوطات الخرانة العمرية فى مكتبة المتحف العراقى»› 
بغداد. مركز الخدمات والأبحاث التقافية قا/ ۲۷ ) . 
# التفريب فى التفسير: 

التق ريب فى التفسير: لابى منصور محمد بن أحمد 
الأزهرى اللغوى الشافعى المتوفى سنة ۳۷١‏ سبعين 
وثلخمائة ( كشف /١‏ 0 
# التقريب فى علم القريب: 

للقاضی نور الدين أبى الثناء محمود بن أحمد الفيومى 
ابن حطيب جامع الدهشة بحماة» المثوفى سنة ٤‏ ۸۳ه.. 
مجلد أوله : الحمد لله على نعمائة ... إلخ ذكر آنه لغة 
تتعلق بالموطا والصحیحین ( كشف ٤١٤ /١‏ ). 
* التقريب فى الفروع: 

التقريب فى الفروع : لاومام أبى الحسين أحمد بن 
محمد اأقدورى الحنفى المتوفى سنة ٤۲۸‏ تمان وعشرين 
وأربعمائة وهو مجرد عن الدلائل ثم صنف ثانيا فذكر 
المسائل بأدلتها ( كشف ٤١١ /١‏ ). 
# التقريب فى الفروع: 

التقريب فى الفروع : امام أبى الفتح سليم بن آيوب 
الرازى الشافعى المتوفقى سنة ٤٤١‏ سبع وأربعين 


وأربعمائة ولأبى نصر إبراهيم بن محمد المقدسى 
الشافعی المتوفی سنة ۷۷۸( كشف ٤٦١ /١‏ ). 
+ التقريب فى الغروع: 

التقريب فى المروع : للشيخ الإمام قاسم بن محمد بن 
القفال الشاشى الشافعى_ قال ابن خلكان هو أجل كتب 
الشافعية بحث يستغتى من هو عنده غالبا عن كتبهم ٠‏ 
أثنى عليه البيهقى وإمام الحرمين وقد نسبه بعضهم إلى 
القفال الشاشى وهو غلط لأنه والد المؤلف . ثم لخصه 
إمام الحرمين أبو المعالى عبد الملك بن عبد الله الجوينى 
الشافعى المتوفى سنة ٤۷۸‏ تمان وسبعين وأربعمائة وٹی 
نهايته نقول من هذا الكتاب وفى البسيط والوسيط أيضًا 
(کشف ٤٦٦ /١‏ ). 
# التقريب فى المنطق: 
المعروف بابن حزم الظاهری المتوفی سنة ٤٥٦‏ ست 
وخمسين وأريعمائة وهو مختصر جعله مدخلا إليه وأورد 
الاأمثلة الفقهية بآلفاظ عامية بحيث آزال سوء الظن عنه 
(كشف ٤1٦ /١‏ ). 
# التقر يب لكتاب التمهيد على ما فى الموطاً من المعانى والاسانبد: 

لابن فرح القرطبی ابی عبد الله محمد پن ابی بکر بن 
فرح القرطبى وفرح بتسكين الراء والحاء المهملة فى أخره 
وكثيرا ما يوجد مرسومًا بالجيم بنقطة من أسفل والصواب 
الإهمال كما رأيته بخطوط جماعة من أهل العلم . 

مخطوط محفوظ بخزانة ابن یوسف بمراکش وصفه 
الأستاذ محمد العابد الفاسى بقوله : 

جزء متوسط بخط آندلسى متقن فى أوله كراسة 
منفصلة من نفس الكتاب غير متصلة به تشتمل على 
عشر أوراق باعتبار الأوراق الفلاث الأحيرة التى هى 
كالبرنامج للأحاديث المذكورة فى الجرء المذكور. فى 
مراسيل عبد الله بن أبى بكر. أو هذه الكراسة : قال أو 
عمر: وأجمع العلماء على أن من فاته رمى ما أمر برميه 
من الجمار فى آيام التشريق حثى غابت الشمس من 


۲۳٢ 


النقريب لكتاب التمهيد على ما فى الموطأ من ... 


تقريب المرام شرح تهذيب الكلام 


آخرها ... وباخرها قال ہو عمر قوله قد كانت إحداكن 
تمکث فى أحلاسها ... قال ناسخه : تم الجزء الثاني من 
ميختصر التمهيد والحمد لله رب العالمين يتلوه فى أو 
الغالث أول مراسيل عبد الله بن أبى بكر عن أبيه. ویتلوه 
هذه الكراسة فى نفس السفر. جزء كثب عليه الجزء 
الثالث من اخحتصار التمهيد لابن عبد البر للفقيه الإمام آبى 
عبد الله محمد بن فرح القرطبى . وعقبه وثيقة وقف آبى 
العباس أحمد المنصور باله جميع هذا الكتاب وهر 
كتاب التقريب لكتاب التمهيد على ما فى الموطاً من 
المعانى والأسانيد المشتمل على ثلائة أسفار المقيد هذا 
على أول ورقة من السفر الثالث منه على من يقرأ فيه من 
طلبة العلم بخزانتهم الجديدة التى من اثارهم بقبلى 
جاممع القرويين بتاريخ السابع من شعبان عام آحد عشر 
ولف . 
أوله بعد البسملة : أول مراسیل عبد الله بن آبى بكر... 
وبآخر هذا البجزء ما صورته : كمل هذا الجزء الشالث 
العالمين وصلواته على سيد المرسلين محمد واله 
الطاهرين اأجمعين وذلك بتاریخ يوع الخميس التاسع 
لجمادى الأرلى من سنة انين وثمانين وستمائة ... 
بالقاهرة المحروسة غفر الله لكاتبه وعفا عته بمنه وكرمه . 
وبهوامشه بلغت المقابلة بالأصل المنتسخ منه... وعقب 
هذا أنشد الشيخ الفقيه المحدث الحافظ أبو عمر بن عبد 
البر الئمرى عند فراغه من كتاب التمهيد : 
سمير فؤادى مذ للائون حجة 
وصيقل ذهنى والمفشسرج عن همی 
بسطت لكم فيه كلام نيکم 
بمافى معانيه من الفقه والعلم 
وفيه من الآداب ما يهندى به 
إلى البر والتقوى ويناى عن الاثم 
الورقة الأولى : من هذا الجزء بخط جديد بالنسبة. إلى 
أصلله كما أن الررقة الاأحيرة جدد طرفها الأسفل بخط 
جديد عوضا عن الضائع . 


ُوراقه باعتبار الکراسة الاأولی ۲۸ مسطرته ۲۹ مقياسه 
۵ ۷. 

( فهرس مخطوطات خرانة القرويين - محمد العابد الفاسى ۲/ 
٤4١ ٠١‏ . انظر أيضا مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة 
من مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية 
ق 0*۰ 1( 
٭ تقريب المأمول فى ترتيب النزول: 

تقريب المأمول فى ترتيب النزول : لاجمام برهان الدين 
إبراهيم بن عمر الجعبرى المتوفى سنة ۷١۷‏ اللتين 
وثلاثين وسبعمائة وهو قصيدة آلفية ذكره السيوطى فى 
الاتقان ( کشف .)٤٦١ ٤1٤ /۱١‏ ) 
+ تفريب المرام شرح تهذيب الكلام: 

من مصنفات التراث الإأسلامى فى علم العقائد 
والكلام. 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية. 

المؤلف : عبد القادر أبن الشيخ محمد سعيد آلتختى 
الكردستانى الستند جى المتوفى سنة ١١٠١ه.‏ 

( هو فى الأصل من أهالى مدينة سنندج بإيران إلا آنه 
تركها مضطرا بعد وقوع حادثة مذهبية متوجها إلى مدينة 
السليمانية بالعراق فعين مدزسا فى مسجد « الملا 
محمود» وقد توفی سنه ۳ ١ه‏ وډفن فی مقبرة ١‏ کردی 
سيوان ٠‏ انظر تاريخ السليمانية وأنحائها / ۲۷۲ إلا أنه 
جاء فى كتاب التعريف بمساجد السليمائية للعلامة 
محمد القزلجی ص ۱٤١‏ آنه توفى سنة ١۲۸٠ه‏ وآنه 
دفن فى مقبرة « كردى جوكا ٠‏ بالسليمانية ) . 

أوله : نحمد من هدانا إلى طريق الإسلام حمدا يوافى 
نعمه ونشكر الذى وفقنا على تهذيب الكلام وتقريب 
المرام ... إلخ . 

آخره: وإذ قد فرغ من مباحث الممكثات شرع فى 
مياحخث الإلهيات المتوقفة عليها فقال الباب الخامس فى 
الإلهيات ) . ) ۰ 


¥ 


تقريب المرام فى غريب القاسم بن سلام 


تقر يب المقصد فى العمل بالربع المجيب 


حطه نسخى » نسخة محشاة . 

و :۹ 

.oxY¥ : م‎ 

س ۱۱ ت/ ۱۲ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المسركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمد محمد /١‏ ۱۸۳ وقد وضعنا التعليق بين 
قوسن فى ثنايا النص ) . 
٭ تقريب المرام فى غريب القاس بن سلام؛ 

تقريب المرام فى غريب القاسم بن سلام : للشيخ 
الإمام محب الدين أحمد بن عبد الله الطبرى المتوفى سنة 
٤‏ أربح وتسعين وستمائة كتبه على غريب الحديث 
لابى عبيدة مبوبا على الحروف ( كشف ٤٦٥ /١‏ ), 
± تقريب المقصد شس العمل بالربع المجيب: 

من المصنفات فى علم الفلك . 

رسالة من تاليف محمد مختار بن عطارد الجاوى 
البوعرى» يقول فى مقدمتها : 

الحمد لله الراهب القضل والمنة ء والصلاة والسلام 
على مركز دائرة النبوة» وعلى آله وصحبه الذين هم 
كالنجوم فى السماء العليةء وعلى التابعين لهم إلى يوم 
يسو فيه دوو النفوس المطمئنة . 

أما بعد: فلما قرآنا عند شيخنا العالم العلامة العارف 
بالله الشيخ سليمات الزهدى النقشبندى الخالدى رحمه 
الله تعالى رحمة وإاسعة رسالته الموسومة بمجلة الناظرين 
فى العمل بالربع المجيب وسمعنا تقريراته وفتح الله لنا 
بیرکته ما شاء خفنا إن مر علینا زمان نسیان ذلك لسوء 
حفظدا فأردنا نعهد ذلك فى هذه الورقات على صورة 
الرسالة تذكرة لنا ولأمثالنا من القاصرين ونرجو ممن اطلع 
عليها ن ينظر بعين الشفقة والإنصاف من غير حقد ولا 
اعتساف وآن لا يبادر علينا بالملام إن عثر على شىء 
جلبه السهو والنسيان بل برخى بساط العذر ويصلح ما 
تيقن أنه خطأً أو سقطات الأقلام: وسميتها ١‏ تقريب 
المقصد فى العمل بالربع المجيب » ورتبتها على مقدمة 


وأربعة عشر بابا وخاتمة : ( المقدمة ) فى الرسوم التى 
يتوقف عليها العمل غالبا وتسميتها وهى آربعة عشر. 

الأول : المركز هو: الثقب الذى يجعل فيه الخبط . 

والثانى : قوس الارتفاع وهو القوس المحيط بالربع 
أوله يمين الناظر إليه وأخره يساره مقسوم ب(ص) درجة 
أقساما متساوية أعدادها مكتوبة بحروف الجمل طردا من 
أوله إلى آخره وتسمى آعدادا مستوية وعكسا من آخره إلى 
أؤله وتسمى أعدادا معكوسة فى ثمانية عشر بیتا فى كل 
بیت حمس درجات وهو موزع على ائنی عشر برجاء فمن 
أوله إلى ثلاثين درجة لبرج الحمل والميزان . ومنها إلى 
ستين درجة لبرج الثور والعقرب» ومنها إلى تسعين درجة 
لبرج الجوزاء والقوس» واعكس ذلك من آخره إلى أوله 
لبرح السرطان والجدى» ثم لبرح الأسد والدلوء ثم لبرح 
السنبلة والعحوت ‏ 

وهذه البروج قسمان: ستة شمالية : وهى الحمل 
والثور والجوزاء والسرطان والأسد والسنبلة» وستة جنوبية 


وهى الميزان والعقرب والقوس والجدى والدلو والحوت . 


YA 


متسأوية أعدادها مكتوبة بحروف الجمل طردا من المركز 
إلى القوس وتسمى أعدادا مستوية وعكسا من القوس إلى 
المرکز وتسمی أعدادا معکوسة فی اثنی عشر بیتا فی کل 
بیت حمس درجات . 

والرابع : الستينى وهو خط مستقيم نازل من المركز 
إلى اخر القوس مقسوم مثل جيب التمام . 

والخامس : دائرتا التجییب وهما نصما دائرتين كرتين 
حرجتا من المركز متنهيا أحدهما إلى آحر القوس ويسمى 
التجييب الأول والأنحر إلى أولها ويسمى التجييب الثانى . 

والسادس : الجيوب الميسوسة وی الخطروط 
المستقيمة النازلة من الستينى إلى القوس . 

والسابع : الجيوب المعكوسة وھی الخطلوط 
المستقيمة النازلة من جیب التمام إلبه. 


تقريب النشر فى القراءات العشر 


التقريب والبيان فى معرفة شواذ القرآن 


والثامن : دائرة الميل وهى قوس من دائرة صغيرة بعد 
طرفيها من المركز ( كد) درجة أحدهما عند الستينى 
والآحر عند جيب التمام . 

والتاسسع : قوسا العصرين وهما قطعتان من دائرتين 
کبیرتین خرجتا من آول قوس الارتفاع مقاطعتان لغالب 
الجيوب منتهيا أحدهما إلى آخر ( مب ك ) من مستوى 
الستينى وتسمى قوس العصر الأول والاتحر إلى « كول ٠‏ 
منه تسمى قوس العصر آلثانى . 

والعاشر: قائمتا الظل وهما خطان نازلان إلى قوس 
الارتماع أحدهما من الستينى من جملة الجيوب المبسوطة 
متميزا عن غيره بنقط غالبا وتسمى قائمة الظل المبسوط› 
والشانى من جيب التمام من جملة الجيوب الملكوسة 
مميزا من غيره كالأول وتسمى قائمة الظل المنكوس . 

والحادى عشر: الهدنتان وهما قطعتان زائدتان على 
شكل الربع من جهة اليمين غالبا وقد تكونان من جهة 
اليسار وهو الالحسن . 

والثانى عشر: الخيط الذى يجعل فى مركز الربع وهو 
ظاهر. 

والثالث عشر: الرى وهو ما يعقد فى الخيط والاحسن 
أن يكون لونه مخالما للون الخيط . 

الرابع عشر: الشاقول وهو الذى يعلق فى طرف الخيط 
من رصاص آو تحاس أو حديد. 

( تقريب المقصد فى العمل بالريع المجيب ‏ محمد مختار بن 
عطارد الجاوى البوعرى. شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى 
الحلبى وآولاده بمصر. الطبعة الأخيرة ۱۳۷۱ هھ ۹۵۱٠م‏ / ١ء‏ 
۴( ) 
٭ تریب النشر فى القراءات العشر: 

انظر: أبن الجزرى . 
* التشريب والبيان فى معرفة شواذ القرآن: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم القراء ات . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 


¥ 


بدمشق . 


الرقم 1۸٦٦‏ . 
المؤلف : جمال الدين أبو القاسم عبد الرحمن بن 
عبد المجيد بن إسماعيل بن عثمان بن يوسف بن حسين 
ابن حفص الإسكندرى المعروف بالصفراوى المتوفى سنة 
٦م‏ / سنة ۱۲۳۸م . 
أوله : قال الشيخ الفقيه الأجل الإمام العالم العامل 
الحافظ الكامل التبل القائم بأمر التنزيل ... 
الحمدف الذى أل أمة محمد يلو بحمل كتابه 
الكريم ويسرهم لحفظ حروفه السبعة المنقولة بالتواتر... 
ينقلها الآتحاد من الثقات المميزين بين الصحيح وإلسقيم 
ليقوم بالتواتر منها الحجة على من انحرف تلقيها بالقبول 
والتعظيم . 
آخره : وقد ذكر ما مثاله فى اللأصول فى باب الإمالة من 
الجنة بكسر انون من فى الوصل خاصة فى هذه الكلمة 
لا غير دون سائر القران» ابن أبى يزيد» والفارسى كلاهما 
عن الکسائی من طریق الأهوازى . 
تم الكتاب وريشا ترمو د وله المكارع والعلا والجود 
فرغنا من نسخه عصرا فى الثانى والعشرين من جمادى 
الأولى سنة سبع وعشرين وسثماية كتبه أحمد بن عبد 
البارى بن عبد الرحمن بن عبد الكريم . 
أوصاف النسخة : نسخة من القرن السابع الهجرى 
كتبت بخط معتاد قديم» أسماء السور مكتوبة بخط 
أكبر» فى النسبخة قيد قراءة على المؤلف تاريخه سنة 
۷ وفى أولها قيد تاريخه سنة ٦۷۲‏ . أصيبت النسخة 
بالارضة فأضرت بها إضرار شديدا والنسخة مفروطة 
الأوراق مرممة قديمًا . 
ق 
10۰ 


م س 
4 ×۳ ۸ 


المصادر: طقات القراء: /١‏ ۳ إيضاح 
المكنوك ١‏ ۸“.» هدية العارفين ١‏ ٤۲د‏ بروکلمان 
الذيل: ٠٤‏ معجم المۇلفين ۵/ ۲ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
وضعه صلاح محمد الخیمی .CAY-_Ao f‏ 


۲۹ 


التقريب والتيسير لمعرفة سنن البشير النذير 


التقسيم 


٭ التقريب والتيسير لمحرفة سنن البشير الفذير: 

التقريب والتيسير لمعرفة سنن البشير الندير: فى 
أصول الحديث للشيخ الإمام محیى الدين يحيى بن شرف 
النووى المتوفى سنة 1۷١‏ ست وسبعين وستمائة لخص 
فيه كتابه الإرشاد الذى اختصره من كتاب علوم الحديث 
لان الصاح فصار زبدة خلاصته. 

أوله : الحمد لله الفتاح المنان ... إلخ. وله شروح 
منها شرح الإمام الحافظ زين الدين عبد الرخيم بن حسين 
العراقى المتوفى سنة ۸٠١‏ ست وتمانمائة . وشرح برهان 
الدين إبراهيم بن محمد القباقبى الحليى ثم المقدسى 
المتوفى سنة إحدى وخمسين وثمانمائة . وشرح الشيخ 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السي وط المتوقى 
سلة إحدى عشرة وتسعمائة سماه تدر یب الراوی فى شرح 
تقريب النواوى . وله التذنيب فى الزوائد على التقريب . 
وشرح الشيخ شمس الدين محمد بن عبد الرحمن 
السخاوى المتوفى سنة ٠١۲‏ النتين وتسعمائة أفرأه بمكة 
المكرمة فسمعوا عليه . 

.) ٤٦٥ //١ کئق‎ ( 

وتوجد نسخة ضمن مخطوطات عباس العزاوى 
بالخزائن الخطية الخاصة فى قسم المخطوطات بداثئرة 
الآثار والتراث ببغداد . 

. ١١۱۹٠۸ الرقم‎ 

نسخة جيدة كتبها آحمد بن مردان بك ترقى للقرن 
ھا ۸م 

القیاس ٦۵ص‏ ۹×۲۱١اسم‏ ۲۷س ٠‏ 

طيح فى باريس مع ترجمة بالفرنسية سنة ۱۹۰۲م 
وبالقاهرة سنة ۱۹۳۷م . 

(« مخطوطات عباس العزاوى ۲ أسامة ناصر النقشبندى 
وظمياء محمد عباس . مچلة المورد. المجلد السابع عشرء العدد 
الثانی ۰۸ ٤۱ھ-۱۹۸۸م/‏ ۱۸۹). 
التفر ير: 

يراد بالتقرير ما فعله أحد الصححابة مام الرسول بلا 


فأقره» ولم ينهه عنه» ومن ثم يقال فى تعريف السنة إنها 
ما يقابل القرآن الكريم من قول النبى بها آو فعله» آو 
تقريره» أى تقريره لقول أو فعل صدر من بعض الصحابة 
رضى الله عنهم ( زهر الشمائل / ۲١‏ ). 
يقول الشيخ حافظ بن أحمد الحكمي عن التقرير فى 
منظومته الموسومة بوسيلة الحصول إلى مهمات الأصول : 
وما بعلم منسه قيل أو فصل 
ولم يغيره فنكالفعل جعل 
وقول بعض الصحب كنسا نفعل 
فمسانهيناا والقسرأآن ينشزل 
فالظاهر التقرير لو لم يذكروا 
للعلم إذ بالوحى قد يذكر 
وإن يكن منه السرور اقتسرنا 
فوسو عبادة كلسو اخبسرنا 
(مجموع/ ۱۹ ). 
( زهر الخمائل على الشمائل لاإمام الحافظ جلال الدين 
السيوطى _ تحقيق مصطفى عاشور / ۲١‏ وهامش 1 للمحقق» 
ومجموع : ١‏ وسيلة الحصورل إلى مهمات الأصول نظم حافظ بن 
آحمد الحکمی / ۱۹ . انظر آيضا الدين الإسلامى - الشيخ حسن 
منصور وزملاته ۲/ ٥۷‏ ). 
جد التقسيه: 
من البديع المعنوى . والعقسيسم أغْة: هو مدر 
قسمت الشىء إذا جزآته » واصطلاحا: هو على ثلاثة 
أنواع : ) 
١‏ - إما استيفاء أقسام الشىء نحو قوله : 
وأعلم علم اليسوم والأمس فبله 
ولکننی عن علم مسا فی ضسد عمی 
۲ - وإما ذكر متعدد وإرجاع ما لكل إليه على التحيين 
کقوله: 
ولا يقيم على ضيم يراد بسسه 
إلا الأذلآن عير الحي والوتد 


1 * 


التقسسسسيم 


هذا على الخسف مربوط بره 
وذايشج فلايرلىلهآأحد 
- وإما ذكر أحوال الشىء مضافا إلى كل منها ما 
بلیق به کقوله : 
سأطلب حقّى بالقنا ومشایح 
کأنھم من طول مساالتٹموا مرد 


ثقال إذا لاقوا خفاف إذا دعوا 
ثيس ر إذا شدوا قليل إذا عدوا 
( قواعد اللغةالعربية / ۱۳۳ .)١١٤‏ 
يقول صاحب العمدة عن حد التقسيم : 
اخحتلف الناس فى التقسيم : فبعضهم یسری آذه 
استقصاء الشاعر جميع أقسام ما ابتداً به» كقول بشار 
يصف هريمة : 
بضرب يذوق الموت من ذاق طَعَمّه 
ويدرك من جى الفرار اليه 
فراح فريق فى الأسارى: وله 
قتيل» ومثل لاذ بالبحر هاربه 
فالبیت الأول قسمان : إما موت » وإما حياة تورث عار 
ومثلبة» والبيت الشانى شلائة أقسام: أسيرء وقتيل» 
وهارب» فاستقصی جمیع الأقسام» ولا یوجد فی ذکر 
الهزيمة زيادة على ماذكر. ) 
ومثل ذلك قول عمرو بن الأهتم إلا أنه أكثر إيجازا : 
آشرباماشربتمافهذيل 
مسن قتيل وارب وأسي سر 
فجمع الوجوه كلها فى مصراع واحد. 
ثم يقول صاحب العمدة عن جيد التقسيم : 
ومن التقسيم الجيد قول نَصَيْب : 
فقال فريق القوم: لاء وفريقهم : 
نعم» وفریق قال: ويحك ما نىدرى 
فلم ببق جواب سائل إلا آتی به» فاستوفی جمیع 
الأقسام» وزعم قوم آنه فضل بیت وقع فيه تقسيم . 


ومن آناشيد قدامة فى هذا الباب قول الشماخ يصف 
حمار وحش : 
متى ماتقع أرسافه مطمشة 
على حجر يرفص أو يتدحسرج 
فلم يبق الشماخ قسما تالا إلا أن يقول: يغوص فى 
الارض» وذلك لا يلزم» من جهة أن الحافر عند الجرى 
وسرعة المشى يقذف الحجر إلى وراء» إلا آنه لو تی به 
لكان حستا من أجل قله ١‏ مطمئنة ٠‏ . 
ومن جيد التقسيم قول عمر بن أبى رييعة المخزومى : 
وبا کشیء لم یکن» أ وکنازع 
به الدارء أو من غيته المقابر 
فلم يبق مما يعبر به عن إنسان مفقود قسما إلا اتی به 
فی هذا البیت . 
وقال اح وأحسبه به آبا دهیل الجمحی آو طریحًا : 
لو قلت للسيل دع طريقك وال 
لارتد» أوساخ» أولكانڻله 
فى سائر الأرض عنك مرج 
ولا يدع السيل طريقه إلا بأحد هذه الأشياء. 
وقال أبو العتاهية : 
وعلی مسن کليی بكم 
قبا وجامعمة وا 
فأتى على جميع ما يتخذ للمأسور أو المجنون ولم 
پېق فسما. 
هذا واناه مما قدمت هو اليد من القسيمء انام 
ا و تلائة فغير عاجز عنه كثير من الناس . 
ثم يقول صاحب العمدة عن صح تقسيم : 
وزعم الحاتمى آن أصح تقسيم وقح لشساعر قو 
الأسعر الجعفى يصف فرسًا : 


کال فی سٹین 


١ 


التقسسي 


ما إذا استقات وه فكأنه 
باز يكفكف أن يطير وقد رآى 
ما إذا استدیرته قتسوقه 
ساق فوص اللوقع عصارية السا 
أما إذا استعسرضته متمطرا 
فنقول: هذا مثل سرحان الغضا 
واحتاره أيضًا قدامة ( العمدة ۲/ .)۲۲-۲٣‏ 
ويسوق صاحب يتيمة الدهر أمثلة من حسن التقسيم 
عند أبى الطب المتنبى منها قوله ٠‏ 
ضاق الزمان وجه الأرض عن ملك 
ملء الزمان وملء السهل والجبل 
فنحن فی جس دل » والسروم ف وجل 
وار فى شعُّل» والبحر فی خَجَلِ 
وقوله : 
الدهر معتذر: والسيف متتظر 
وأرضهم لك مصطّاف ومرتبع 
للسی سا نكحوا» والقنل ما ولدوا 
والثهب ما جمعواء› والنار ما زرفوا 
وقوله: 
فلم بخل م نتصسر له مَرّلهيد 
ولم يحل من شکرلە مله قم 
ولم يحل من آسمائه ود متبسر 
ولم يحل ديار ولم يحل دمم 
( تيمية الدهر جا .)۳١١ ء۳۱۰١ /٤‏ 
كان هذاعن الشعر. أماعن أحسن التقسيم فى 
المنثور فيقول صا-حب العمدة : 
ومن أشرف المنثور فى هذا الباب قول رسول الله وة : 
«وهل لك يا بن ادم من مالك إلا ما أكلث فأفثيت» أو 
لبست فأبلیت» أو تصدقت فأمضيت » فلم يبق عليه 
الصلاة والسلام قسما رابعا لو طلب يوجد... وقال نافع 


ابن خليفة ١‏ يا بنى» اتقوا الله يطاعته ٠‏ واتقوا السلطان 


بحثه ¡ وأتقوا الناس بالمعروف » فقال رجل منهم : : ما بی 
شىء من أمر الدين والدنيا إلا وقد أمرتنا به ... وقال 


أعرابى: « إذا كان الرأى عند من لا يبل منه» والسلاح 


عند مسن لا يستعمله » والمال عند من لا ينفقه ضاعت 
الأمور » وكان ثابت البنانى يقول « الحمد لله وأستغفر ال ) 
فسئل : لم حَصهما؟ فقسال: لأنى بين نعمسة وذنب» 
فأحمد الله على النعمة»ء وأستغفره من الذنوب... 
أعرابى على حلقة الحسن البصرى فقال: رحم الله من 
تصدق من فضل » أو واسیٰ من كفاف» أو اثر من قوت» 
فقال الحسن: ما ترك البدوى منكم أحدًا إلا وقد سأله 
(العمدة ۲/ ١۲ء‏ ۲۲). 

وعن التقسيم كما ورد فى القران الكريم يقول الإمام 


البدر الزركشى : 
ر r‏ القسمة العقلية 0 


الجواھر لا تعخانو ہا أن ب أن تکون مجتمعة أ و متفرقة» أو لا 
مفترفة ولا مجتمعة» أو مجتمعة ومفترقة معا أو بعضها 
مجتمع وبعضها مفثرق» فإن هذه القسمة صحيحة 
عقلاء لكن بعضها يستحيل وجودذه» وهو استيفاء 
المتكدّم أقسام الشىء٠‏ بحيث لا يغادر شيبًا وهو اله 
الحصر ومظنة الإحاطة بالشىءء كقوله تعالى: # فمنهم 
ظالم لنفسه ومنهم مقتص ومنهمْ سابقٌ بالخيرات بإذن 
الم [ فاطر: ۳۲ ] فإنه لا يخلو العالم جميعًا من هذه 
الأقسام الفلاثة» إما ظالم نفسهء وإما سابق مبادر إلى 
الخيرات» وإما مقتصد فيهاء وهذا من أوضح التقسيمات 
وأكملها. 

ومثله قوله تعالى : # وكنتم أزواجًا ثلاثة *# فأصحاب 
الميمنة ما أصحاب الميمنة # وأصحاب المشأمة ما 
أصحاب المشأمة # والسابقون السابقون €[ الراقعة : ۷- 
١‏ 1 وهذه الاية مماثلة فى المعنى للتى قبلهاء وأصحاب 


التقسي 


المشأمة هم الظالمون لأنفسهم» وأصحاب الميمنة هم 
المقتصدون » والسابقون هم السابقون بالخيرات . 

كذلك قوله تعالی: # له ما ہین آیدینا وما خلفنا وما 
بين ذلك وما کان ربك نسيًا 14 مریم : ٤‏ ] فاستوفی 
آقسام الزمان ولا رابع ها . 

وقوله تعالی  :‏ والله خلق کل دابة من ماء فمنهم من 
یمشی على بطنه € إلى قوله # ما يشاء 4[ النور: ٤٥‏ ] 
وهو فى القرآن كثير» وخصوصًا فى سورة براءة . 

ومنه قوله تعالی  :‏ هُو الّذى يريكم البرق خوقًا 
وطمعًا 1€ الرعد : ٠١‏ ] وليس فى رؤية البرق إلا الخوف 
من الصواعق والطمع فى الأمطارء ولا ثالث لهما. 

وقوله تعالی : # فسبحان الله حین مسون وحین 
تصبخُون # وله الحمد فى السّموات والأزض وعشيًا وحين 
تظهرون € [ الروم : ۰۱۷ ۱۸ ] فاستوفت أقسام الأوقات› 
من طرفى كل يوم ووسطه مع المطابقة والمقابلة . 

وقوله تعالى : # الذين يذكرون الله قيامًا وقعودا وعلى 
جُنویهم €[ آل عمران: ۱۹۱ ] فلم يترك سبحانه قسما 
من أقسام الهيئات . 

ومثله اية يونس : وإذا م الإنسان الس دعانا 
لجنبه أو قاعدًا أو قائمًا € [ يونس : ١١‏ ]. 
لکن وقع بين ترتيب الآيتين مغايرة أوجبتها المبالغة› 
وذلك أن المراد بالذكر فى الأرلى الصلاة فيجب فيها 
تقديم الاضصطجاع» وإذا زال بعض الضر قعد 
المضطجع » وإذا زال كل الضر قام القاعد» فدعا لتتم 
الصبحة› وتكمل المَوة. 

فإن قلت : هذا التأويل لا يتم إلا إذا كانت الوا 
عاطفة » فإنها تحصل فی الکلام حسن اتساق »> وائتااف 
الألفاظ مع المعانى» وقد عدل عنها إلى « أو » التى سقط 
معها ذلك . 

قلت : ياتى التضرع على أقسام» فإن منه ما يتضرع 
اأمضرور علد وروده» ومنه مایقعده» ومنه ما یأتی 
وصاحبه قائم لا يبلغ به شیتاء والدعاء عنده أولى من 
التضرع› فإن الصبر والجزع عند الصدمة الأولى» فوجب 


العدول عن الواو» لتوخى الصدق فى الخبرء والكلام 
بالائتلاف» ويحصل النسق » والخبر بذلك التأويل الأول 
ا وبالثانی عن أشخاص فغلّب الكثرة؛ 
فوجب الإتیان ب أو » وابتدئ بالشخصس الذى تضرع لان 
حبره أشد فهو أشد تضرعا» فوجب تقدیم دکره» دم 
القاعد. ثم القائم» فحصل حسن الترتيب وتلاف 
الألفاظ ومعانيها. 

وقول تعالی : # يهب لمن يشاءٌ ۶إناتًا ويَهَبٌ لمن يشاء 
الذکور * أو روجهم د اتا وإناتًا ويجعل من يشاء 
عقيمًا# [ الشوری: ٤۹‏ › ] قسنم سبحانه حال 
الزوجين إلى أربعة أقسام اشتمل عليها الوجودء لاأنه 
سبحانه إما أن يقرد العبد بهبة الإناث» أو يهبة الذكورء أو 
يجمعهما له» أو لا یهب شيئًاء وقد جاءت الأقسام فى 
هذه الآية لينتقل منها إلى أعلى منهاء وهى هبة الذكور 
فيه» ثم انتقل إلى أعلى منها وهى وهبتهما جميعًاء 
وجاءت كل أقسام العطية بافظ الهبة» وأفرد معنى 
الحرمان بالتأخيرء وقال فيه # يجعل ¢ فعدل عن لفظ 
الهبة للتخاير بين المعانى»ء كقوله تعالى  :‏ آفرآيتم ما 
تحرتون ٭ أأنتّم تزرعصونة آم ز نح الرارقُون # لو نشاء 
لحعاتاه حطامًا € [ الوأقعة: ٠٥١-1۳‏ ] فذكر امعداد 
إنمائه بلفظ الزرع » ومعنى الحرمان بلفظ الجعل . 

وقیل : إنما بدا سبحانه بالإناث لوجوه غير ما سبق . 

أحدها: جبرا لهنّ» لأجل استلقال الأبرين 
لمکانهرٌ . 

الثانی: أن سياق الکلام آنه فاعل لما پشاءء لا ما 
بشاء الأبرانء فإن الأبوين لا يريدان إلا الذكور غالبا وهو 
سبحانه قد حبر أنه يخلق ما يشاء» فبدأً بذكر الصنف 
الذی يشاؤه ولا يريده الأبوإن غالبا . 

الالث : أنه قدم ذكر ما كانت تؤخره الجاهلية من آمر 
البنات حتی کانوا يثد وهن أى هذا النوع الحقير عندكم 
مقذم عندى فى الذكر. 


الرايع : شندمهن لضعفهن › ولد العجز والضعف 
تكون العناية تم . 

وقيل : لينقله من الغم إلى الفرج . 

وتآمل كيف عرف سبحانه الذكور بعد تنكيرء فجبر 
نفص الانوثة بالتقديم» وجبر نقص المتأنحر بالتعريف»› 
فان التعريف تنويه ( البرهان ۳/ ٤۷۳-٤١١‏ ). 

( قوأعد اللغة العربية - -حفتى ١‏ بك ٩‏ ناصف وزملائه / ١۳٣‏ 
,٤‏ والعمدة فی محاسن الشعر ونقده لابن رشیق - حققه وفصله 
وعلق حواشيه محمد محیی الدين عبد الحمید ۲/ ۲۲_۲١‏ 
ويتيمة الدهر قى محاسن أهل العصر اى منصور الثعالبى ‏ أعاد 
تحقيقها وشرحها وعرقف بشعرائها ووضع فهسارسها إِيليّا الحاوى 
جا ق٤/‏ ۳۱۰ ۳١١‏ واليرهان فى علوم القرآن للإمام بدر 
الدین الزرکشی ‏ تحقیق محمد بی الفضل إبراھیم ٤١۷١ /٣‏ - 
۴ . انظر يا تلخيص المفتاح للقزوينى» المطبرع قى كتاب 
مجموع مهمات المتون / ٠>٤‏ وشرح عقود الجمان للحافظ 
السيوطى / 1۱۹. والأعمال الكاملة للشيخ معروف التودهى . 
المجموعة البلاغية» ق٤‏ / ١١۳٤ء ٤۴١‏ ). 
٭ تقسي الفرماء: 

يقول المؤلغان : 

من الطرق الحسابية التى كان.يستخدمهاعلماء 
المسلمين قى حل المسائل الحسابية قاعدة تقسيم 
الغرماء التی اوردھا بھاء الدین العاملی ۸٠١١١ -۹٥۳۰(‏ 
/ ۷ ۲۲١١م‏ ) فى كتابه « خحلاصة اللعساب » 
حیث یقول عنها فی تذنیب کتابه : 


1 


١‏ وهى قسمة مال غير واف بحقوق متفاوتة تةعلى 
حسب التقاوت » ويسمى المال بالموجودء ومجموع 
الحقوق بالديون ». ويستطرد العاملى فيأتى بالقاعدة 
على الوجه التالى : 

« فإن كان للموجود نسبة من النسب المنطقة إلى 
الديون» فن کان چرءا مفردا أو مضاقاء فاقسم کل حق 
على المخرج» فما خرج فهو ما يستحقه من الموجود. 


وإن کان جز۶ا مكررًا فاضربه فى عدة أمشال الجزءء 
فالحاصل هو المستحق» أو معطوفاء فحصل مجموع 
المعطوفين من المشترك فاضرب الخسارج فی 
المجموعا. . 

وتعرض هذه القاعدة بيان كيفية تقسیم مال موجود 
على عدد من المستحقين» تفوق جملة استحقاقاتهم أو 
ديونهم جملة المال الموجود» وقد أوضح العاملى أن 
التصرف فى مثل هذه الحالسة أن يحسب نصيب كل 
مسشحق بضرب الدين المستحق له فى النسبة بين المال 
الموجود ومجموع الديون أو المستحقات . 

ويسوق المصتف مثالين للتدليل على كيفية تطبيق 
هذه القاعدة نيجملها فيما يلى : 

: ١ مال‎ 

الديون : دین زید = ۲ دینار. 

دين عمرو = ٩‏ دنائیر. 

دین بکر = ۸ دنانیر. 

دین خالد = ۱١‏ دینا . 

المال الموجود: ٠١‏ دنانير. 

مجموع الدیون = ۲ + ۵ + ۸ + ٩۵‏ = ۰ دینار . 


4 م اأمال الموجود \ ۱ 
۰ جملة الديون a‏ 3 
وعلى ذلك تكون الأنصبة من المال الموجود على 
النحو التالى : 


لزید :  /‏ × ۲ = م/ " دینار. 

العمرو : م/ ' ٥×‏ = م/ ۱ دینار. 

لبر : × ۸= م/ ۲ دینار. 

لخالد: م/ ‏ × ٠١‏ = ه۵ دنانیر. ۰ 

آما إن كان المال الموجود = ٤‏ دنانير» كانت نسبة 
, المال الموجرد ٤‏ 


Tt 


تقسيم الخرماء 


وصارت الأنصبة من المال الموجود: ى ,| ب/" 
۰۱/۸ ۲ دینا على التوالی : 
وان کان المال المو جود = ۲١‏ دينارا» كانت النسة 
۷ 
= 
واتخذت الأنصبة القيم الا تية على التوالى: ` 
۱/٥/۳ ۹‏ دیناا. 
مال ۲ : مال بين الجماعة على الوجه التالى : 
لزيد ۰ دیناراء لعمرو ۱١١‏ دینااء لیکر ٠٥١‏ 
دینارا» ولخالد ۱٣١۰‏ دیتارا › فالمجموع ٥*٩‏ ديناراً. 
سرق من هذا المال ۲۲۰ ديناراء فصار المال 
الموجحود ۰ دینار . 


وبذلك نیون المسال الموجود  A۵‏ 


حملة المستحقات ‏ 


Û + + 


وبين البسط والمقام ( المخرج ) توافق بنصف العشرء 


أى أن كلا من البسط والمقام ( المخرج ) يقبل القسمة 

على ۲۰ . 

٠.‏ المال الموجود 
میجمو) الديون 


۶ 
o 


وتكون الأنصبة على اتال : 7 05 01< eA‏ 


7 ۹ دینارا» ومجموعها پساوی المال الموجود» آى 
۰ دیناراً . 

كذلك فإن نفس القاعدة تسرى فى حالة زيادة 
الاستحقاقات بالثماء» ويضرب العاملى مثلا على الوجه 
التالى: . ٠ i‏ 

رأس مال الجماعة: 

لزيد : ١‏ ۰ درهماء ولحمرو: 7 درهما» ولبکر: 
٠‏ درهکًاء ولخالد: Ye‏ درهمًاء فجملة رس امال 
=0 درهما وقد زاد رس المال بالنماء بمقدار  0٠‏ 
دینارا . 


TAA \ e Û x» 

. دینارا‎ ۲ e ۵ × 011 

ويقاس على ذلك بالنسبة لبقية الأنصبة من نماء رس 
المال. 

وقى أحد مخطوطات كتاب « خحلاصة الحساب» لبهاء 
الدين العاملى ( مخطوط المكتبة الأحمدية بحلب رقم 
۴۳ ص ٥۲‏ ۵۵ ). تنجیء ( قاعدة فی بیان تقسیم 

تضرتب دين کل وأحد من الغرماء فى التركة › وتفسم 


الحاصل على مجمعع الديونء فخارج القسمة هو -حظ 


ويعطى المثال التالى لتطبيق هذه القاعدة : 

« التركة عشرون» وأحد الديون ثمانية» والآحر عشرةء 
والآنحر اثنى عشر» ومجموع الديون ثلاثون ٠‏ شكل 
(¥(. 

شرح المثال : 


| التركة 


سے — 


الديرن 


د مجر الديرن 


هه حارج فمة رج) على زد) س 


Yo 


سيم الضر اء 


تقسيم القرآن الکریم بحسب سوره 


المخطوط أما ما أوردناه إلى جانب الشكل فهو شسرحنا 


لهذا المثال. 
ونق وم الفكسسرة 
الأساسية على أن : 


نصیب کل داثن = 


مجمو العديرون 
وبالہالی فإن 


خحطوات الحل هى 


١‏ ¬ ضرب نصیب 


کل دائن فى جملة ۔ 


التركة» وهو المبين 
قى مجموعة السطور 
( 1( (ب)ء (ج). 

۲ قسمة حاص 
الضرب الذى حصلا 
عليسه فى الخطورة 
السابقعة على مجمرع 
الديون ( المسسجل 
فی د) , 

۳ - حارج القسمة 
بحسب ما جاء فی 


| لخطرة ۲ هو: أ 


نصیب الأول = 
hr.‏ = 
وهو ماعبر عله 
في الجدول برقم ۵ فى 


السطر الأول من المجموعة ه» وكلمة كسر ١‏ فی 


السطر الثانى منها 


نتصیب الثانی = e,‏ 
وهو ما جاء ذكره فى العمود الثانى من الجدول رقم 1 
فى السطر الأول من المجموعة هء وكلمة کسر ۲١‏ فى 


1 ن فيا ر‎ ES 


شکل ۱۷ صفحة من مخطوطة كتاب ٠‏ شلاصة 
بالمكتبة الأحمدية بمحلب برقم ١١۲٠ء‏ وتبين الصفحة قاعدة تقسيم التركة بين الغرماء . 


Ye 


السطر الثانى منثها. 
نصيب الثالث = 


ويذلك تكون الأنصبة من التركة التى جملتها عشرون 


ا وو د کو 


ر کا 
مناسات 2 " - 
ې" ووی پک 
o‏ 8 ل دپ یی ر ی 
می لعب لاعن ازل رهنالی د اذ ثلا ره 
ا ا 
. ا mM‏ 


تیر ة ادرک اترڈ میٹ پر سا 
سانام البدو لهجن ءالتورء ای ساو رب ا 

ا لیرد نای وجل لما ور رة 

ررر ةروصو رة بعرم الڏنوت وإ ہارب او ا 

مزب کڑں ایوس د ررد ہراس( زی دت ۸ ل و 4 ر 

و ع ل كزان يرملف ل ررر لمكي ا 

الدب ت وبق تاعرج واا شا س کيا ومون ٠‏ ي 


E 


ة الاب ١‏ لبهاء الدين العاملى المحفوظة 


ھی 

Vy ceh 
. ۸علی التوالی‎ ۰٦ 

( العلوم الرياضية 
فى الحضارة الإسلامية 
د. جلال شوقی» 
د. على الدفاع ۱/ ۹0 
0 

# تقسيم الشنانم: 

انظسسر: الفىء 
والغثيمة . 

* تقسيم القران 
الکریم بحسب سوزه: 

أفرد الإمام بدر 
الدين السزركشي 
النوع الرابع عشر 
من علوم القران 
الكريم لمعرفة 
سوره وترتیب السور 
والايات وعددها. 
يقسول عن تقسيم 
القران بحسب 


سوره . 


قال العلماء رضى الله عنهم : القرآن العزيز أقسام: 
اطول والمئون» والمثانى› والمغصل؛ وقد جاء ذلك 
عن قتادة عن أبى المليح» عن وة بن لأست عن التي 


ا قال: ٠‏ أعطیت السبع الول مکان التسوراة» 


تقسيم القرآن الکريم بحسب سوره 


وأعطيت المئين مكان الإنجيل» وآعطيت المشانى مكان 
الزبور» وفضلت بالمفصل .٠‏ 

وهو حدیث غربب»› وسعید بن ہشیر فيه لین . 
وخر جه آبو داود الطیالسی فی مسنده عن عمران عن قتادة 
به . 

فالسبع الطرّل أولها البقرة» وأخحرها براءة» لأنهم كانوا 
يعون الأنفال وبراءة سورة وإاحدةء ولذلك لم يقصلوا 
بینهماء لأنهما نزلتا جمیعا فی مخازى رسول الله 4 
وسمیت طلا لطولهاء وحکی عن سعید بن جبیر آنه عد 
السبع الطول: البقرة» وآل عمران» والنساء» والمائدة. 
والأنعام » والأعراف» ويونس. 

والطول» بضم : الطاء جمع طولّى» كالكبر جمع 
کیری . قال أبو حيان التوحيدى : وكسرٌ الطاء مرذول . 

والمثون: ما ولى السب الطول» سميت بذلك لأن كلّ 
سورة منها تزيد على مائة آية آو تقاربها . 

والمشانى: ما ولى المئين؛ وقد تسمى سور القرآن 
کلها مثانی» ومنه قوله تعالی: تابا منشابها مثانی 4 
[الزمر: ۲۳ إل آتيناك سبعا من المثانى # [ الحجر: ۸۷]. 

وإنما سمى القرآن كله مثائى لأن الأنباء والقصص 
شتی فيه . ویقال: إن المثانی فی قوله تعالی : « ولقد 
آتيناك سبعًا مسن المثانی # هى آيات سورة الحمد» 
سماها مثانی لأنها تثنى فى كل ركعة. ` 

والمفصل : مايلى المثانى من قصار السور سمّى 
لا لكث: القصرل الى بين السود يسم اله الرحمن 
الرحيم فقيل : لقلة المنسوخ فيه . وأحره: # قل أعوذ 
برت الاس 4 . 

وفی وله اثنا عشر قولا: 

أحدها: الجاثية. 

ثانيها : القنال ( محمد ) وعزاه الماوردى للا كثرين . 

ئالثها : الحجرات . 

رابعها: ق قیل : وهی وله فی مصحف عٹمان رضی 


فى شرح ١‏ التنبيه » المسمى: 


الله عنه . وفيه حدیث ذکره الخطابی فى غريہه» يرويه 
عیسی بن وئس قال: حدثنا عبد الرحمن بن يعلى 
الطاٹفی قال: حدثنی عمر بن عبد الله بن اوس بن 
حذيفة عن جده آنه وفد على رسول الله ب فی وفد ثقيف 
فسمع من أصحاب النبى َة آنه کان پیحزب القرآن. 
قال : وحزب المقضل من « ق » وقيل : إن أحمد رواه فى 
المسند. وقال الماوردی فی تفسيره: حكاه عيسى بن 
عمر عن كثير من الصحابة » للحديث المذكور. 

الخامس: الصافات . 

السادس : الصف . 

السابع : تبارك ( الملك ) حكى هذه الشلائة اين أبى 
الصف الیمنی فی : : نكت التنبيه ۸ . 

الثامن: * إنا فتحنا لك # ( الفتح ) حكاه الدذمارى 
« رفع التمويه .٠‏ 

التاسع : « الرحمن ¢ حكاه ابن السيد فى آماليه على 
١‏ الموطاً » وقال: إنه كذلك فى مصحف أبن مسعود. 
قلت : رواه أحمد فى مسنده كذلك . 

الماشر: < هل أتى على الإتسان حير من الهر 4 
(اللإنسان). 

الحادى عشر: # سبح ¢ ( الحديد) حكا ابن 
الفركاح فى تعليقه عن المرزوقى . 

الثانى عشر: # والضحى ٭ ( الضحى ) وعزاه 
الماوردى لابن عباس » حكاه الخطابى فى غريبه» ووجهه 
بآن القارى يفصل بين هذه السور بالتكيبر. قال: وهو 
مذهب ابن عباس وقراء مكة . 

والصحيح عند أهل الأثر أن أوله « ف » قال أبو داود 
فی سننه فی باب تحزیب القرآن : حدثنا مسدد» حدنا 
جرار بن تمام. ح. وحدثنا عبد الله بن سعيد أبو سعيد 
الآشج» حدثنا أبو حالد سليمنان بن حيان ‏ وهذا لفظه ‏ 
عن عبد الله ہن عبد الرحمن بن يعلى عن عثمان بن عبد 
الله بن اوس ٠‏ عن جده اوس › قال عبد الله بن سعید فی 
حديث أوس بن حذيفة قال: قدمنا على رسول الله باد : 


E 


فی وفد ثقیف» قال : فدزلت الأأحلاف على المخير بن 
شعبة» وأنزل رمنول الله هة بنى مالك فى قَبّة له _ قال 
مسدد: وكان فى الوفد الذين قدموا على رسول الله 0 
من ثقيف ‏ قال : كان رسول الله اة ليلة بعد العشاء . 
یحدثنا قال بو سعید : قائما على راحلته ثم یقول: لا 
سواء؛ کنا مستضعفین مستذلین قال مسدد: بمکة۔ 
فلما حرجنا إلى المدينة كانت سجال الحرب بيننا 
وبينهم» ندال عليهم ويدالون عليناء فلما كانت ليلةء 
أبطاً عن الوقت الذى كان يأتينا فيه » فقلت : لقد آبطآت 
علينا الليلة» قال : إننه طرأً على حزبى من القرآن› 
فکرهت أن آجیء حتی آتمه ٩‏ . 

قال آوس: فسألت أصحاب رسول الله 5 : كيف 
ُحزبون إلقرآن؟ فقالوا: ثلاث» وخمس» وسبع » وتسع › 
وإحدى عشرة» وثلاث عشرة . وحزب المقصل وحده. 

رواه اہن ماجه عن آبی بکر ہن أبی شيبة عن آبی خالد 
الااحمر به . ورواه أحمد فى مسنده عن عبد الرحمن بن 
مهدی وأبو يعلى الطائفی به. 

وحينئذ فإذا عددت ثمانيًا وأربعين سورة كانت التى 
بعدهن سورة ف ». 

بيانه: ثلاث : البقسرةء وال عمران» والنساء. 
وخمس : المائدة» والأنعام» والأعسراف» والأنفال› 
ويراءة. وسبع : يونس» وهود» ويوسف» والرعد» 
وإيراهيم» والحجرء والنحل » وتسع : سبحان ( الإسراء) 
والكهف» ومريم» وطه» والأنبياءء والح » والمؤمنون› 
والنورء والفرقان. وإحدى عشرة: الشعراء» والنمل› 
والقصص» والعنكبوت» والروم» ولقمان» وال 
السجدة »> والاحزاب» وسبأًء وفاطر» ويس. وثلاث 
عشرة : الصافات» وص ٠»‏ والزمر» وغاف وحم السجدة > 
وحم عَسق» والزحرف» والدخحان» والجاثيةء 
والأحقاف» والقتال ( محمد ) والفتح» والحجرات» ثم 
بعد ذلك حزب المفصل ل وأوله سورة ۵ ق » وأما أل 
حاميم فإنه يقال : إن حت اسم من أسماء اله تعالى» 


تقشير التقفسبر 


أضيفت هذه السورة إليهء كما قيل : سور الله لفضلها 


وشرفهاء وکما قیل : بت الله » قال الکميت : 
ودنا لک مف یآ ح مآ 

وقد يجعل اسما للسورة ويدخل الإعراب عليه 
يقال: طس والطواسين» وكره بعض السلف - منهم 
محمد بن سيرين - أن يقال : الحواميم› وإنما يقال : آل 
م 

قال عبد الله بن مسعود رضى الله عنه : ال حم ديباج 
القرآن . 

وقال إبن عباس رضی اللہ عنھما: إن لکل شیء لباب 
ولباب القرآن حم أو قال: الحواميم 

وقال مسعر بن کدام : کان يقال لهن العرائس › دکر 
ذلك کله آبو عبید فی فضائل القرآن. 

0 نا عبد الله ا إسرائيل عن 
مل القرآن کمدل رل انطلق يرتاد م فمر بأثر غیٹ» 
فېینما هو يسیر فيه ویتعجب منه إذ هہط على روضات 
دمثات › فقا : عجپٹ من الغيث الأول» فھذا أعچب 
وأعجب: فقيل له: إن مشل الغيث الأول مشل عظّم 
القرأنء وإ وإن مثل هؤلاء ا 

رده الپغوی. 
مدال اندر زراب ا۸ TEAS‏ 
# نقشبر التفسير: 

تقشير التفسير: لناصر الدين عالى بن إبراهيم بن 
إسماعیل الغزنوى الحشغى المتوفى سنة ٥۸١‏ انلتين 
(کشف ۱/ ٤١١‏ ). 


تقشير التفسير التقسعر 
٭ تقشير النقفسبر: وتقصي ر الشعر على وق السّنة ليس بمكروه ولا 


تقشرر التفسير - من حواشى أنوار التنزيل للببضارى 
لنور الدين أحمد ١‏ حمرة ١‏ بن محمود القرامانى المتوفى 
سنة ۹۷١‏ إحدى وسبعين وتسعمائة على الزهراوين 
(کشف ۱/ ٤1۷‏ ). 


# التقصير؛ 

انظر: قصر الصلاة. 
٭ تقصير الشعر وحلقه عند التوبة: 

عرضت على سلطان العلماء العز بن عبد السلام هذه 
المسألة: 


مسألة : ما يفعله الوعاظ من قص بعض الشعر لمن 
تاب من ذنوبه على آيديهم» ومن حلق جمیع رآسه عند 
التوبة » هل لهم مستند فى ذلك أم لا ؟ وهل هو بدعة أم 
لا؟ وإذا كان بدعة» فهل هى جائزة آم لا؟ . 

الجواب : أما حلق الرأس فى غير النسك» فإن كان 
لمرض»› فهو ضرب من التداوى المأمور به. وإن كان 
لغير عذرء فهو مباح» والمساعدة عليه محبوبة إن كان 
تداويا» وجائزة إن كان مباحاء وقد كان الغالب على 
الصحابة قص الشعسء ولذلك كان الحلق من شعاثر 
الخوارج» وليس تعاطى ذلك بمحرم. إنما القص هو 
على وفق ما كان عليه الرسول وأصحابه » فإن فعله الشيح 
بالتائب كان مساعدة على أمر كان عليه الرسول 
وأصحابه» وليس ذلك ركا من أركان التوية» ولا شرطا 
من شروطها . ا 

والبدع أضرب : 

أحدها: ما دلت الشريعة على أنه مندوب وواجب 
ولم يفعله مثله فى العصر الأول» فهذا بدعة حسنة. 

الغانى : ما دلت الشريعة على تحريمه أو كراهيته مع 
كونه لم يعمل فى العصر الأولء فهذا بدعة قبيحة . 

الثالث : ما دلت الشريعة على إباحته مع كونه لم 
يعمل فى العصر الأول ء فهذا من البدع المياحة. 


بمعدود من البدع . وما الحلق الذى تمس إليه الحاجة› 
فلا بأس به أيضا. وقد آتی رسول الله َو بغلام قد حلق 
بعض رآسه فقال: « هلا حلقتم کله أو ترکتم کله ۲ . 

( قتاوى سلطان العلماء العز بن عبدالسلام ‏ دراسة وتحقيق 


وتعلیق مصطفی عاشور / ٤۳‏ ۱ء .)١٤٤‏ 
# التقطيع: 

انظر: وزن الشعر. 
#التقعر ' 


التقعر آو التقعير هو التشديق فى الكلام . ويقال مئه 
رجل قيعر» وقيعار» وتقعر فى كلامه» والتقعير: التعميق 
فيه . 

ومن المتقعرين فى كلامهم : عيسى بن عمر الثقفى . 
ویقال: هو یتقعر فی کلامه» إذا کان پتنحی »› وهو 
لانة . ١‏ 

ومنه التقعيب : يقال : قب فلان فى كلامه»ء وقعرء 
فهما بمعنى واحد» والتقعير والتقعيب : هو التشديق فى 
الكلامء والتكلم بأقصى الحلق . يقال :هذا كلام له 
قعب» إذا كان له غور وعمق . 

وروت كتب الأحب ار جمللة من التقعيب والتقعير» 
لأئمة العربية من أمثال يحيى بن يعمر» وعيسى بن عمر 
وغیرهما. 
فمن ذلك سا روی عن ابن هبیرة آنه اتهم عیسی بن 
عمر - مرة - بأن بعض العمال استودعه مالاء فضربه نحو 
من ألف سوط » فجعل يقول له: ... والله ما كانت إلا 
أثيابا فى أسيفاط» قبضها عشاروك ... 

والتقعيب والتقعير. والتشديق عند الجاحظ » .عيب من 
عیوب اللسان» ولكنه أعذر من الع والحصر (« عيوب 
اللسان واللهجات المذمومة ۲۱/ ۹٩٤۲ء ٠١١‏ ). 

وقد عد الإمام الغزالى التقعّر من بين آفات اللسان 
العشرين التى أوردها فى الإحياء» وأدرجه تحت الافة 
السأدسة وقال عنه : ) 


لا 


التقسعر 


التقعر فى الكلام بالتشدق وتكلف السجع والفصاحة 
والتصنع فيه بالتشبيباث والمقدمات وما جرت به عادة 
المتفاصحين المدعين للخطابة ء وكل ذلك من التصنع 
المذمرم» ومن التكلف الممقوث» الذى قال فيه رسول 
الله ب ١‏ آنا رأتقياء أمتى برآء من التكلف ٠‏ . 

قالت المؤلفة : لم أجد هذا الحديث فيسا بين يدى 
الساعة من مراجع . 

وقال رسول الله ا : ١‏ إن أبغضكم إل وأبعدكم منى 
مجلسًا الثرثارون المتفيهقون المتشدقون فى الكلام » قال 
الزين العراقى : حديث إن أبغضكم إلى الل ٠...‏ رواه 
أحمد من حدیث آبى ثعلبة بهو عند الترمڈی من ای 
جار وخسئه بلفظ « إن أبغخضكم إلى ... 

قالت المؤلفة: ولم أجده ةؤ نی الجامم الصغير 
للسيوطى ولا فى الجامح الأزهر للمنارى . 

وقالت فاطمة رضى الله عنها: « قال رسول الله لي : 
«شرار أمتى النذين غذوا بالنعيم يأكلون آلوإن الطعام 
ویلہسون آلوان الثياب ويتشدقون فى الكلام ». 

قال الزن العراقی : رواه ابن بى الدنيا والبیهقی فى 

الشعب. 

قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث فى الجامع الصغير 
)١‏ بلفظ : « شرار آمتى الذين دوا فى النعيم 
وغذو| به » يأكلون من الطعام ألواناء ویلیسون من الثياب 
آلواناء ويركبون من الدواب آلوانا» يتشدقون فى الكلام » 
رواه الحاكم عن عبد الله بن جعفر وقال عله : حديث 

وقال بل: « ألا هلك المتنطعون ٠‏ ثلاث مرات› 
والتنطع هو التعمق والاستقصاء . قال الزين العراقى : : من 
حدیث ابن مسعود . 
وقال عمر رضی الله عنه إن شقاشق الكلام من شقاشق 
الشيطان. وجاء عمرو بن سعد ين أبى وقاص إلى أبيه 
سعد یسأله حاجة فتکلم پین یسدی حاجته کلام فقال له 
سعد: ما كت من حاجتك بأبعد منك اليوم. إنى 


سمعث رسول الله ية يقول: ١‏ يأتى على الناس زمان 
يتخللون الكلام بألسنتهم كما تتخللل البقرة الكلاً 
بألسنتها» ( رواه أحمد ) وکأنه آنکر عليه ما قدمه على 
الكلام من التشبب والمقدمة الأمصنوعة المتكلفة. وهذا 
أيضا من افات اللسان . 

ویدخل فيه کل سجع متکلف › وكذلك التفاصح 
الخارج عن حد العادة» وكذلك التكلف بسالسچع فى 
المحاورات إذ قضى رسول الله ل بغر ة فى الجنين فقال 
بعض قوم الجانى : کیف لی مَنْ لا شرب ولا اکل ولا 
صاح ولا استهل ومثل ذلك يطل فقال ل4 : « أَسَجْعًّا 
كسجع الأعراب 1 وآنكر ذلك لأن آثر التكلف والتصتع 
بين عليه . قال الزين العراقى: من حديث المغيرة بن 
شعبة وأبى هريرة وأصلهما عند البخارى أيضًا . 

قالت المؤلفة : جاء فى فقه السنَة الغرة حمسمائة 
درهم . كما قال الشعبى والاأحناف » أو مائة شاة» كما فى 
حديث أبى بريدة عند أبى داود والنسائی » وقیل حمس 
من الربل . 

وروی مالك عن ابن شهاب» عن سعيسد بن 
المسبْب : آن رسسول الله ل قضی فی اجنین یقتل فی 
بطن أمه بغرة : عبدء أو وليدة» . فقال الذى قضى 
عليه : كيف آغرم ما لا شرب » ولا کل ولا نط » ولا 
استهل» ومثل ذلك يطل ( أى يهدر ) فقال الرسول ل : 
إن هذا من|خوان الكهان » ( فقه السنة م۳ ج۹/ 1۸). 

ونعود إلى الإمام الغزالى الذى يقول: ينبغى أن يقتصر 
فی كل شىء على مقصوده ومقصدد الكلام التفهيم 
للغرض» وما وارء ذلك تصنع مذموم ولا يدخل فى هذه 
تحسين ألفاظ الخطابة والتذكير من غير إفراط وإغراب 
لأن المقصود منها تحريك القلوب وتشويقها وقيضها 
وبسطهاء فلرشاقة اللفظ تأثير فيه فهو لاثق به» فأما 
المحاورات التى تجرى لقضاء الحاجات فلا يليق بها 
السجع والتشدق» والاشتغال به من التكلف المذموم ولا 
باعث عليه إلا الرياء وإظهار الفصاحة والتمييز بالبراعة› 


آ1 


تقلص واسترخاء الأظفار 


وكل ذلك مذموم يكرهه الشرع ويزجر عنه. اه. (الإحياء 
٤ ۳ /۳‏ والمغنى عن حمل الأسفار |٣‏ 
(IE‏ 

( 3 عيوب اللسان واللهجات المذمومة ١‏ -د. رشبد عبد 
الرحمن العبيدى . مجلة المجمع العلمى العراقی جا م ؟. 
المحرم ۱٤٤١٩‏ ه-آیلول ۱۹۸۵م/ ۲٤۹‏ ١١٠۲ء‏ وإحياء علوم 
الدين لحجة الإسلام الإمام آبى حامد الغزالى ۴/ ۳١١1ء ٠٠٤‏ 
والمخنى عن حمل الأسقار فى الأسفار لحافظ الإسلام زين الدين 
أبى الفضل عبد الرحيم بن الحسن العراقى . المطبوع في كتاب 
[إحياء علوم الدين لحجة الإسلام الخزالى ۳/ ۳١٠1ء‏ ١٠١٠ء‏ 
والجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير للحافظ السيوطى ۲/ 
١‏ وفقه السنة للشيخ السيد سابق م٣‏ جة/ 14۸ ). 
التقعبب:؛: 


أنظر: التقعر. 
٭# تقلص واسترخاء الأظفار: 

من أمراض الأظفار التى وصفها صاحب النزهة 
المبهجة . قال : 


التقلص والاسثرحاء استيلاء المادة على الظفر فيقلب û‏ 


أو يستر حى وريما انقلع 

علاحه : 

الاستفراغ بالفصد وغيره بالوضعيات المصلحة 
للأطراف كالشمع والزفت والصمغ والعفص رأما اختناق 
إلدم تمتها فذاك لاتشداخ عصب آو امتلاء عرق فانفجر 
أو ترشح . وعلاجه أن يشدخ ويمص» وقد تعتريها صفرة 
وعلاجها كاليرقان وخص بذلك بزر الجرجير والقطران 
ضمادا و بياض مفرط وعلاجها كالبرص وخص هنا 
الزرنيخ الأحمر والزفتمع الحناء ضمادا. ر غبرة وخحضرة 
وعلاجها بزر الکرفس والزیت طلاء ومتى رضت فليس لها 
أفضل فمن الآس مع المحلب واللاذن ضمادا كل ذلك مع 
التنقية : 

( التإهة المبهجة فى تشحيذ الأذعان وتعديل الأمزجة لداود بن 
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عن التقلید فى العقائد يقول الشیخ إبراهیم اللقانی فی 
منظومته الموسومة بجوهرة التوحيد : 
إذ كل من تلد فى التسوحيسد 
إيماه لم يحل من ترديسد 
ففيه بعض القوم يحكى الخأففا 
وبعضهم حقَقّ فيه | لكشا 
ققسال إن يجسزم قول الغيسر 
کفی وإلاً ل مزل فى الضيسر 
ويشرح الشيخ إبراهيم يم البيجورى شيخ الإسلام هذه 
الأبيات فيقول: التقليد الىز بقول الغير من غير أن 
یعرف دلیله » والمراد بالأحذ الاعتقادء أي اعتقاد مضمون 
قول الغيرء والمراد بالقول ما يشمل الفعل والتفرير أيضا 
وخرج بقولنا من غير أن پعرف دليله العلامذة بعد أن 
یرشدهم الأشياخ للأدلة» فهم عارفون لا مقلدون. 
وضرب لهم الشيخ السنوسى مثلا للفرفق بينهم وبين 
المقلدين بجماعة نظروا للهلال فسبق بعضهم لرزيته 
فآخحبرهم به» فإن صدقوه من غير معاينة كانوا مقلدين ؛ 
و إن آرشدهم بالعلامة حتی عاینوه لم یکونوا مقلدين . 
واخحتاف العلماء فى إيمان المقلد من حيث الصحة 
وعدمها... وحاصل الخلاف فيه أقوال ستة : 
الأول : عدم الاكتفاء بالتقليد بمعنى عدم صححة 
التقليد» فيكون المقلد كافرا» وعليه السنوسى فى 
الکبرى . 
الثانى : الاكتفاء بالتقليد مع الحصيان مطلقا أى سواء 
كان فيه آهلية للنظر أم لا. 
الفالث: الاکتفاء به مع العصيان إن كان فيه أهلية 
للنظر و إلا فلا عصيان. 
الرابم : أن من قلّد القرآن والسة القطعية صح إيمانه 
لاتباعه القطعى » ومن قلد غير ذلك لم يصح إيمانه لجدم 
آمن الخطأ على غير المعصوم . 
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الخامس : الاكتفاء به من غير عصيان مطلقاء لأن 
النظر شرط كمال» فمن كان فيه أهلية النظر ولم ينظر فقد 
ترك الأول . 

السادس : أن إيمان المقلد صحيح ويحرم عليه النظر 
وهو محمول على المخلوط بالفلسفة. وما أحسن قول 
بعضهم: 

عاب الكلام ناس لا خلاق لهم 

ومسا عليه إذا عابوه من ضسرر 
ما ضر شمس الضحى فى الأفق طالعة 
أن ا يرى ضوءها من ليس ذا بضر 

والقول الحق الذى عليه المعول من هذه الأقوال القول 
الفالث» والصواب أن هذا الخلاف مطلق أى جار فى 
النظر الموصل لمعرفة لله تعالى وفى غيره كالنظر الموصل 
أمعرفة الرسل خلافا لمن حص الخلاف بالنظر غير 
الموصل لمعرفة الله تعالى . وقال : أما النظر الموصل 
لمعرفة الله تعالى فهو واجب بالإجماع » وقد جرى على 
ذلك الشيخ عبد السلام . والراجح أنه لا فرق فى هذا 
الخلاف بين آهل الأمصار والقری وبين من نشا فى شاهق 
جبل خلافا لمن حصه بمن نشا فی شاهق جپل دون آهل 
الامصار والقری . وقد جرى على ذلڭ الشيخ عبد السلام 
أبضا. 

ومن الناس من يعتقد أن الصحابة أنبياء وهذا كف 
ومنهم من ينكر البحث ويقول من مات ثم جاء وأخبر 
بذلك إلى غير ذلك من الكفر الصريح . وحكى الآمدى 
اتفاق الأصحاب على انتفاء كفر المقلدء وأنه لا يعرف 
القول بعدم صحة إيمانه إلا لى هاشم الجبائى من 
المعتزلة. وذكر ابن حجر عن بعضهم أنه آنكر وجوب 
المعرفة أصلا وقال إنها حاصلة بأصل الفطرةء واستدل 
على ذلك بقوله تعالی : (فطرت الله التی فر الناس 
عليها € [الروم : 1۰ ویقوله 3 : ١‏ کل موود یولد علی 
الفطرة ٩‏ ولذلك قال آبو منصور الماتريدى: أجمع 
أصحارنا على أن الحوام مۇمنوڭ عارفون بربهم» وأنھہ 


حشو الجنة كما جاءت به الأتحبار وانعقد به الإجماع » فإن 
فطرتهم جلت على وید الصانح وقدمه و-حدوث ما 
سواه» وان عجزوا عن التعبير عنه بإصطلاح المتكلمين › 


وإلله أعلم . 
وقوله : 
# وبعضهم حقق فيسسسه الكشف ا # 


أى وبعض القوم كالت اج السبكى حقق فى إيمان 
المقلد البيان عن حاله بما يصير به الخلاف فى الاكتفاء 
بالتقليد وعدم الاكتفاء به لفظياء والتحقيق يطلق على 
ذكر الشىء على الوجه الحق وعلى إثبات الشىء بدليل› 


والاأول هو المرأد هنا. 


وقوله : 
# فقسال إن يجزم بقسول الغيسسر #۴ 
أى آن يجزم المقلد بصحة قول الغير جزمًا قويا 
بحيث لو رجع المقلد ( بالفتح ) لم يرجم المقلّد 
«بالكسر). 
وقوله: « كفی» أى كفاه فى الإيمان» وعلى هذا 
يحمل القول بكفاية التقليد فيكفيه ذلك فى الأحكام 
الدنيوية فيناكح » ويم » وتؤكل ذبيحته» ويرثه المسلمون 
ويرٹهم» ويسهم له» ويدفن فى مقابر المسلمين» وفى 
الاحكام الأحروية أيضاء فلا يخلد فى النار إن دخلها 
وماله إلى النجاة والجنة» فهو مؤمن لكنه عاص بترك 
النظر إن كان فيه أهلية النظر. وقوله: « وإِلاً لم يزل فى 
الضير ‏ أى وإن لم يجزم المقلد بصدق قول الغير جزمًا 
قويًا بأن كان جازما لكن لو رجع المقلّد ( بالفتح ) لرجع 
المقلد (بالكسر )لم بزل واقعًا فى الضير لأنه قابل 
للشك والتردد. وعلى هذا يحمل القول بعدم كفاية 
التقليد. والخلاف إنما هو فى المقلد الجازم » وأما 
الشاك والظانٌ فمتفق على عدم صحة إيمانهما وإن کان 
كلام المصنب يوهم حلاف المراد» والخلاف فى إيمان 
المقلد إنما هو بالنظر لأحكام الأحرة وفيما عند الله . وأما 
بالنظر إلى أحكام الدنيا فيكفى فيه ا الإقرار فقط» فمن 
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أقرٌ جرت عليه الالحكام الإسلامية ولم يحكم عليه بالكفر 
إلا إن اقترن بشىء يقتضى الكفر كالسجود لصتم ( شرح 
البیجوری على الجوهرة ۱/ ۳۹-۳۲ ). 

ئم يقول الشيخ إبراهيم اللقانى عن تقليد الأئمة 
الأربعة » وهداة الأمة : 

كذاا حكى القسسوم بافظ يفهم 

ويشرح الشيخ البيجورى البيت على النحو التالى: 
(قوله فواجب تقليد ... إلخ ) لما قم أن الأئة 
المذكورين هداة هذه الأمة ولم يكن كل واحد من الناس 
قادرا على الاجتهاد المطلق ذكر هنا أنه يجب على كل من 
لم يكن فيه أهلية الاجتهاد المطلق ولو كان مجتهد 
مڏذهب او فتوى تقليد إمام من الأثمة الاربعة فى الأحكام 
الفرعية. وما جزم به الناظم هو مذهب الأصوليين 
وجمهور الفقهاء والمحدثين واحتجوا بقوله تعالى : 
##فاسألوا آهل الذكر إن كنتم لا تعلمون 1€ النحل : ]٤١‏ 
فأوجب السؤال على من لم يعلم ويترتب عليه الأأحذ بقول 
العالم» وذلك تقليد له. وقال بعضهم: لا يجب تقليد 
واحد بعینه پل له آن يآخذ فیما يقع له بهذا المذهب تارة 
وبغيره آحرى فيجوز صلاة الظهر على مذهب الإمام 
الشافعى وصلاة العصر على مذهب مالك وهكذا وخرح 
بقولنا من لم يكن فيه أهلية الاجتهاد المطلق من كان فيه 
أهليته فإنه يحرم عليه التقليد فيما يقع له عند الأكثر» 
واحتاره الآمدى وابن الحاجب والسبكى لتمكنه من 
الالجتهاد الذى هو أصل التقليد» وأما التقليد فى العقائد 
فقد علمته فى صدر هذه المنظومة الذى سقناه آنغا (وقوله 
حبر منهم ) بفتح الحاء وكسرها أى عألم حاذق من الأثمة 
الأربعة ولا يجوز تقليد غيرهم ولو كان من أكابر الصحابة 
لأن مذاهبهم لم تدؤن ولم تضبط كمذاهب هؤلاء» لكن 
جوز بعضهم ذلك فی غیر الافتاء كما قال : 

وجائز تقليد غير الأربمسه 

فى غير إنشاء وفي هلذاسعه 


وقوله : 
# كذا حك الفش وم بلمظ يفهم * 

أى حكى الأصوليون وجمهور الفقهاء والمحدثين 
بلفظ يفهمه السامع لوضوحه حكما مثل هذا الحكم 
الذى هو وجوب تقليد إمام من الأئمة الأربعة واحتلف 
المشبه والمشبه به بالاعتبار فإن القول باعتبار كرنه صادرا 
من المصنف غير نفسه باعتبار كونه صادرا من القوم 
وليس مراد المتن التبرى من ذلك بل مجرد العزو. فإن 
قلت هل يجوز الانتقال من مذهب إلى مذھے؟ قلت : 
فيه أقوال ثلاثة فقيل يمتنع مطلقا وقيل يجوز مطلقا وقيل 
إذ لم يجمع بين المذهبين على صفة تخالف الإجماع 
کمن تزوج بلا صداق ولا ولى ولا شهود فإن هذه الصورة 
للا يقول بها أحد» وهذا شرط من شروط التقليد المنظومة 
فی قول بعضهم : 

عملم التتبع رخص وتركب | 

لحقيقة مسا إن يقول بها أحد 
وكسداك رجحان المقلد بعتقشد 
ولحاجة تقليده تم العسدد 
( تعحفة المرید/ ٩۵‏ ). 
وقد نعى القرآن الكريم على المقلدين تقليدا آعمى 


فى العقيدة دول دلیل إجمالى أو تقصیلی › وذلكف بمشل 


قوله تعالی : # وإذا قبل لهم اتبعسوا ما نر الله قالوا ہل 
ثبع ما ألفينا عليه آباءنا اَلَو کان آباؤهم لا يعقلون شيا 
ولا يهتدون 4 [ البقرة: ٠۷١‏ ] وطالبهم بالدليل على 
صحة ما يعتقدون فقال ل قل هل عندكم من علم 
فتخرجوه لنا إِنْ تتبعون إلا الظن وإن أنتم إلا تخُرّصون ) 
[الأنعام: ۱٤۸‏ ] وقال ل قل هاتوا برهانكم إن كنتم 
صادقين 4[ النمل : ٤‏ 1[ 

أما التقليد فى الأحكام الشرعية العملية فهو جائز عند 
العجزعن معرفة الدليل أو عند الثقة بما تعلّمه من 
الأأحكام عن العلماء المختصين» فهو من باب الاقتداء 
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والتأسى فى السلوك» وقد جاء فيه قوله تعالى : # لقد كان 
لکم فی رسول الله اسو خسن لمن کان رجو الله واليوم 
الآخرَ وذكر الله كتير € [ الأحزاب: ۲١‏ ] وقول النبى 
ب: «صلوا کما رأیتمونی اصلی؟(رواه البخاری ) وقرله 
«خذوا عنی مناسککم ٩‏ ( رواه مسلم وأبو داود والنسائی ) 
واقتدى به الصحابة حتى فيمسالم يفهموا له حكمة» ومنه 
تقبيل سيدنا عمر رضى الله عنه للحجر الأسود وهو يقول : 
والله إنى لأعلم أنك حجر لا تضر ولا تنفع » ولولا نى 
رأيت رسول الله به يقبلك ما قبلتك » رواه البخارى 
ومسلم . 

هذا فی صورته تقليد ولكن حقيقته أنه علم من 
مصدر التشريع وهو الرسول ية وليس آحذا عن 
شخص آاخر. 

جاء فى روضة الناظر وأصول الفقه لابن قدامة 
ج۲ ص١٤٤‏ : أن المجتهد الظان بالحكم لا يقلده غيره» 
وأن العامى المحض يقلد غيرهء وآن من توافرت لديه 
أهلية الاجتهاد ولكثه لم يجتهد مختلف فيه» والأظهر أنه 
لاا يقلد ويلحق به من اجتهد بالفعل ولم يظن الحكم 
لتعارض الأدلة أو غيره . ما المتمكن فى بعض الأحكام 
دون البعض فالأشبه أنه يقلد لأنه عامى من وجهء 
ويحتمل ألا يقلد لأنه مجتهد من وجه. 

ومع جواز التقليد فالأفضل البحث عن الدليل ء وذلك 
فى المسائل التى ي وجد لها دليل فى القران والسّنة 
بالذات. أما الأراء الاجتهادية المحضة فإن التقليد فيها 
مذموم للقادر على الاجتهاد أو على الأقل غير ملزم» 
ويحمل على ذلك ما آثر عن الأئمة المجتهدين» فقد 
قال آہو حنيفة: حرام على من لم یعرف دلیلی آن يفتى 
بکلامی» وقال : هذا رأى أبى حنيفة وهو أحسن ما قدرنا 
علیه» فمن جاء بحسن منه فهو آولی بالصواب» وکان 
- مالك یقول عندما یستنبط حکما: انظروا ما فيه فإنه دين › 
وما من أحد إلا مأخوذ من كلامه ومردود عليه إلا صا حب 
هذه الروضة ‏ يعنى اللبى بء رقال الشافعى لأحد 
تلامیذه: یا آبا إسحاق. لا تقلدنی فی كل ما آقول» 


وانظر فى ذلك لنفسك فإنه دين ؛ وقال أحمد بن حنبل 
انظروا فی أمر دينكم› فال التقليد لخير المعصوم مذمو 
+( 


۲ - الأئمة المجتهدون هم معلمون ومبلغون عن ان 
والرسول» والأحكام الظاهرة لم تحتج منهم إلا تعليم 
والكشف عنها لمن يجهلها والتعليم مأمور به فى الدي 
وأدلته كثيرة › منها قوله تعالی : 3 ولتكن منكم أمة يدعو 
إلى الخير ويأمرون بالمعروف ويون عن المنكر وأولئل 
هم المفلحون € [ إل عمران: ٠٠١‏ ] وقول النبى 4 
«خحيركم من تعلم القسرآن وعلمه ٩‏ رواه البخاری : وقول 
«يا با ذر لأن تغخدو فتعلم بابا من العلم عمل به آم ل 
يعمل كان خيرا لك من أن تصلى آلف ركعة ٩‏ رواه ا 
ماجه بإسناد حسن . والله سبحانه يقول فی تلق العد 
وفى تلقينه وتعليمه # فلولا نفر من كل فرقة منهم طائة 
ليتفقهوا فى الدين ولينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم لعله 
يحدذرون #[ التوبة: ١١١‏ ]. 

والألحكام التى استلبطوها ہما عندهم من مقدرة له 
فیھا فضل کبیر لأنھا أحذت منهم جهدا کبیرا يشكرو 
عليه » وعندالاقتناع ہما ترکوه لنا منها كان من الأدب أ 
نحمد لهم صنيعهم وأن نعرف لهم قدرهم» ولا نبخم 
جهادهم فی هذا الميدان» وندعى آننا أكفاء لهم آو في 
غنى عنهم» فإن الذين يري دون الاستباط المباشر مر 
الكتاب وإلسنة لا يستطيعون ذلك إلا عبد استخدا 
الوسائل والمعلومات وإالقواعد التى تركوها لنا» فمن الذء 
عرفا الناسخ من المنسوخ› والصحيح من الضعيف 
وأساليب الدلالة فى النصوص وغير ذلك من أصو 
الاجتهاد إلا هؤلاء الأئمة الأعلام؟ . 

۳ - السؤال عند العجز عن المعرفة واجب» والفتوء 
بخير علم حرام والميل فى التأويل مع الهوى ضلال. 

حدث عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده قال : سم 
النبی 5 قوما یتمارون فی القرآن - یتجادلون فی بعضر 
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آياته _ فقال ١‏ إنما هلك من کان قبلكم بهذا» ضربوا 
فكلوه إلى عالمه ٠‏ اخرجه البخغوى فى باب العلم. وقد 
يقصد بالعبارة‌الاأخحيرة : اتركوا علمه إلى الله فهو الذى 
بعلمه» كقوله تعالى : * والراسخون فى العلم يقولون آمتا 
به کل من عند رپنا €[ آل عمران : ۷] کمایقصد بها 
تعلموا ما جهلتموه ممن عنده علم به وهم العلماء. 
فالعلماء كما ورد فى الحديث ورثة الأنبياء ( رواه أو دأود 
والترمذی ). ( بیان للناس ۱/ ٠١۳١-٠١١‏ ). 

يقول فضيلة الشيخ محمد حسئين مخلوف : 

وقد قال أبن الحاجب فى مختصره : التقليد العمل 
بقول الغير من غير حجة » وليس الرجوع إلى الرسول وإلى 
الإجماع والعامى إلى المفتى والقاضى إلى العدول تقليدا 
لقيام الحجة ولا مشاحة فى التسمية اه. 

فأنت تراه جعل رجوع الحامى إلى المجتهد كالرجوع 
إلى الرسول وإلى الإجماع والقاضى إلى العدول ليس 
تقليدا لقيام الحجة على قبول قولهم› وخروج هذه الاأمور 
الأربعة عن التقليد بهذا المعني إلى الاتباع مثلا إنما هو 
لقيام الحجة فيها على قبول قول الغير وهو الرسول 
والإجماع والمفتى والحدول لا لذكر السند كمازعمه 
الشوکانی . 

ثم أتبع ذلك بقوله « لا مشاحة فى التسمية ‏ إشارة إلى 
أنه إذا سمى ذلك أو بعضه تقليدا لا مشاحة فيه . 

وفى شرح العضد: التقليد وهو العمل بقول الخغير من 
غير حجة كأخذ العامى بقول مثله والمجتهد بقول مثله. 
وعلى هذا فلا يكون الرجوع إلى الرسول تقليدا له وكذا إلى 
الإجماع وكذا رجرع العامى إلى المفتى وهو الفقيه 
المجتهد وكذا رجوع القاضى إلى العدول فى شهادتهم 
وذلك لقيام الحجة فيهاء فقول الرسول و حجة 
بالمعجزة والإجماع بما مر فى حجيته وقول الشاهد 
والمفتى بالإجماع» ولو سمى ذلك أو بعضه تقلي دا كما 


سمى فى العرف أخذ المقلد العامى بقول المفتى تقليدا 
فلا مشاحة فى التسمية والاصطلاح . اھ. 

وقد بسط الإمام ابن القيم القول فى التقليد وقسمه إلى 
ما يحرم الأحذ به وإلى ما يجب المصير إليه وإلى ما 
يسوغ من غير إیجاب حيث قال : 

فأما النوع الأول فهو ثلائة أنواع : 

( أحدها ) الإغراض عما آنزل الله وعدم الالتفات إليه 
اكتفاء بتقليد الاباء . 

( الثانى ) تقليد من لا يعلم المقلد أنه آهل لأن يؤخذ 
بقوله. 

( الثالث ) التقليد بعد قيام الحجة وظهور الدليل على 
حلاف قول المقلد. 

والفرق بين هذا وبين النوع الأول أن الأول قلد قبل . 
تمكنه من العلم والحجة وهذا قلد بعد ظهور الحجة له 
فهو أولى بالذم ومعصية الله ورسوله . 

وقد ذم الله سبحانه هذه الأنواع الثلائة من التقليد فى 
غير موضع من كتابه» وساق رحمه الله الأيات الواردة فى 
حق الكفار دليلا على ذلك مثل قرله تعالى # إنا وجدنا 
آباءنا على ام وإنا على اثار هم مقتدون # [الزعرف : ۲۳] 

ثم قال ( فإن قيل ) إنما ذم القرآن من قلد الكفار وآباءء 
الذين لا يعقلون شيتًا ولا يهتدون ولم يذم من قاد العلماء 
المهتدين بل قد أمر بسؤال أهل الذكر وهم آهل العلم 
وذلك تقلید لهم» قال تعالی : # فاسألوا آهل الذكر إن 
کنتم لا تعلمون ) وهذا أمر لمن لا يعلم بتقليد من يعلم 
( فالجواب ) أته سبحانه ذم من أعرض عما أنزله الله إلى 
ثقليد الآباء وهذا القدر من التقليد هو ما اتفق السلف 
والأئمة الأربعة على ذمه وتحريمه وأما تقليد من بذل 
جهده فی اتباغ ما آنزل الله وخفی عليه بعضه فقلد فيه من 
هو أعلم منه فهذا محمود غير مذموم ومأجور غير مأزور 
کما سای بيانه عند ذكر العقليد الواجب والسائغ إذ إن شاء 


الله ۔ اه 
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وهذا صريح فى أن أصل التقليد مشروع وإنما الكلام 
فی بیان ما یجوز منه وما لا یجوز لا فی منعه مطلقا ولا فی 
جوازه مطلقا فإن ذلك لم يقل به إلا من لا يعتد بقوله ء 
وظاهره آن ما حكم عليه بالذم والوزر إنما هو من له قدرة 
على النظر فى آدلة الأحكام من أهل العلم وإن لم يبلغ 
مرتبة الاالجتهاد» وآما من كان قاصرا عن النظر فى أدلة 
الأأحكام فلا يقال فيه أعرض عمسا آنزله الله إلى تقليد الاأباء 
ولا من بذل جهده فی اتباع ما آنزل الله وخفی عليه بعضه 
كالعامة الذين لم يشتغلوا بالعلم آو اشتغلوا به قليلا 
بحيث لا يعرفون كيف تؤخذ الأحكام من آدلتها فهؤلاء لا 
سبيل لهم فى التعبد إلا سؤال أهل الذكر عما لا يعلمون 
من الألحكام المتعبد بها والاكتفاء بالتقليد ومع ذلك 
فالمطلوب متهم آن یتعلموا آمور دینهم وما یحتاجون إلیه 
فى معاملاتهم ليحرزوا فضيلة العلم والتفقه فى الدين 
بقدرالامکان . 

وأما ما نقله ابن القيم بعد ذلك عن على رضى الله عنه 
آذه قال: إياكم والاستنان بالرجال فقد علمت أن ذلك 
إنما هو فى الاستنان بمن لم تكن آقوالهم حجة أو كانت 
حجة كأقوإل الأئمة المجتهدين واستنوا بها من حيث إنها 
أقوالهم لا من حيث إنها مأخوذة من الكتاب والسنة» 
ومن ذلك ما نقل عن ابن مسعود آنه قال لا يقلدن أحدكم 
دینه رجلا إن امن امن وإن كفر كفر فإنه لا أسوة فى الشر 
فإن من كان كذلك کان تقلیده لقوله من حیث إنه قرله إلى 
غير ذلك مما توسع به فی هذا الباب وکله يجب حمله 
على تقليد غير الأئمة المجتهدين » وأما تقليد الأئمة 
المجتهدين على الوجه الذى علمته فلا نزاع عند أهل 
الحق فى جوازه . 

والحاصل أن التقليد كالااجتهاد ينقسم إلى مذموم 
ومحمود » وما القول بمنعه مطلقا أو جوازه مطلقا فباطل 
لا يلتفت إليه. 

وكذلك القول بمنع تقليد العامى للمجتهد إذا تجرد 
قوله عن السند وجوازه إذا اقترن به ولكن لا يسمى تقليدا 
بل اتباعا للسند المذكور من كتاب آو سنة كما ذهب إليه 
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الشوکانی ومن نحا نحوه فلا يلتفت إليه كما تقدم لأنه 
يؤول إلى أن قول المجتهد المأخوذ من الكتاب والسنة 
ليس بحجة وذلك خلاف ما أجمعوا عليه. 

رحكى ابن القيم عن الماع أحمد رضى الله عنه أنه 
فرق بين التقليد والاتباع حيث قال الاتباع أن يتبع الرجل 
ما جاء عن النبى اة وعن أصحابه ثم هو فى التابعين 
مخبر وقال أیضا لا تقلدنی ولا تقلد مالکا ولا الثورى ولا 
الأوزاعى وخذ من -حيث أخحذوا > وقال من قلة فقه الرجل 
أن يقلد دينه الرجال . اه.. 

وحاصله أن الاتباع حاص بقول الله وقول رسوله وأقوال 
الصححاية والتىابعين » والتقليد فيما عدا ذلك ولا يجوز 
رهذه طريقة آخری فیما يسمی اتہاعا وتقليدا . 

وظاهر أن ذلك النهى إنما هو بالنسبة للمتأهلين 
للفهم والنظر فى الماخذ الشرعية ممن لطفت آذهانهم 
واستقامت أفهامهم وإلا فالقاصرون عن ذلك لا يمكنهم 
أن يأخذوا من حيث أخذوا. 
وبالجملة فكل ما ورد فى ذم التقليد والنهى عنه فليس 
على إطلاقه بل هو على ضرب من التأويل وإطلاقهم 
النهى فيه إنماهو للحث على النظر والعلم وممارسة 
الكثاب والسنة قدر المستطاع وذلك وإن كان مطلوبا لا 
يخلو إطلاقه من جريرة . 

مضار القول بذم التقليد على إطلاقه : 

فإن تحذير عامة الئاس وخاصتهم عن التقليد ونهيهم 
عنه مطلقا اعتمادا على مثل هذه الآثار والنقول التى ذكرها 
ابن القيم وابن حزم وابن تيمية وتبعهم فى ذلك غيرهم 
کالشوکانی ومن نحا نحوه قد جلب على کثیر من 
المغترين بأنفسهم من المنتسبين إلى العلم فى هذه 
العصور شرا مستطیرا حتی زعم بعضهم ممن لا يحسن 
علما ولا عملا أن مثله منهسى عن التقليد وأنه مكلف 
بالنظر فى الكتاب والسنة والأخذ منهما بالاستقلال 
کالہجتھدین سواء حتی تشبھوا بهم وقالوا هم رجال 
ونحن رجال وسوغوا لأنفسهم آن يخوضوا عباب هذا الأمر 
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الخطير يحسبونه هيا وهو عند الله عظيم فألحدوا وغْيروا 
فى قول الله تعالى وقول رسوله بيو ونبذوا أقوال 
المجتهدين وتطرفوا على سائر المقلدين حتى شبهوهم 
ياليه ود والنصارى واطرحو| كتب الفقهاء وأقوال العلماء 
الراسخين وأصبح الدين يستغيث من أمثالهم ويبراً إلى 
الله من آقوالهم وأعمالهم . 

وقد علمت أن هذه الآثار والنفول إن صحت فلها 
محامل بيّنها جهابذة العلم كما أن لمقابلها محامل 
أفعمت بها كتب الأصول ورسائل الفقهاء والعلماء 
الفحول فقد اتفق وا جميعا على أن التقليد ينقسم 


کالاجتهاد إلى مذموم ومحمود وأن أطلاف شه الآثار ' 


والنقول الدالة على منع التقليد مطلقا ليس مراد وإنما 
الخرض منه الزجر وسد ذريعة الفساد والتنفير من التقليد 
والاتباع الأعمى الذى كان عليه أهل الكتابين اليه ود 
والتصاری فقد کانوا يطیعون آحبارهم ورهب انهم فيما 
یحلون لهم ویحرمون علیهم مما لم یحله الله ولا رسوله 

ولذلك ترى علماء الإسلام فى التحذير عن التقليد 
ونحوه مما له حطر فی الدین یستدلون على منعه بالایات 
والأحاديث الوازدة فى اتباع اليه ود والنصارى » والشريعة 
المطهرة قد أكثرت من التنديد بالمتشبهين بهذين 
الفریقین فی عاداتھم واخلاقھم وآزیائھہ التی لھا مساس 
بدينهم وكل ذلك إِنما هو للتحفظ من غوائل الشرك الذى 
قد يتسرب إليهم من التشبه بهم والتوغل فى مودتهم فإن 
ذلك إن لم يكن ذريعة إلى الدخول فى ملتهم فهو جريرة 
إلى الخروج عن سنن الإسلام وشعاتره . 

وحديث التلحين المشار إليه بقوله 4ة « اقرءوا القرآن 
بلحون العرب وإيأكم ولحون آهل الكتابين ٠‏ ونهى 
المسلمين عن زيارة كنائسهم ومعابدهم والاحتفال 
بأعيادهم وجنائزهم أكبر دليل على منع مثل هذه 
التقاليد. ٤‏ 

والحاصل أن التوْسع فى التقليد كالتوسع فى الاجتهاد 
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لكل منهما شر يتقى» والواجب السوقوف عند حدود الله 
ومن يتعد حدود الله فقد ظلم تفسه) [ الطلاق .]١:‏ 

وقد اطا ابن القيم الكلام فى هذا الباب فراجعه إن 
شت . ( بلوغ السول/ 4١.٤١ ۳١‏ ). 

قالت المؤلفة : انظر فى هذا المجال الفصل الذى 
آفرده الإمام ابن القيم « فى بيان الاستخناء بالوحى المرسل 
من السماء عن تقليد الرجال والاراء » فى قصيدته الحافلة 
المسماة « الكافية الشافية فى الانعصار للفرقة الناجية » / 
AV1۸۲‏ . 

ومن ثم يقول فضيلة الشيخ محمد حسنين مخلوف 
فى نهاية كلامه عن رأى ابن القيم فى التقليد: وكن على 
نة مما نقلناه عن الأئمة فى مسائل الاجتهاد والتقليد» 
وما قرره «-بلوغ السول ٠‏ فى هذا الموضوع لتخلص من 
ورطاته وتنجو مما عساه يكون من غلطاته والله الموقق 
للصواب . اه. ثم ينتقل إلى كلام الإمام الخزالى فى 
التق ليد( ص ٦٤۔۹٤‏ ) ثم إلى كلام إمام الحرمين فى 
لزوم اتباع العامة لمذاهب الأئمة المجتهدين ( ص ٤٩‏ - 
١ه‏ ؛ فارجع إليه إن شتت( بلوغ السول/ ٤١١۳١‏ 
21). 

وقد ورد فى أجوبة الحافظ ولى الدين العراقى سؤالان 
متفرقان عن التقليد : 

الأول : ورد فى المسألة الثالدة عشرة وهو: المقلد اذا 
وجد حدیتا صحیحا على خلاف ما آفشی به إمامه فى 
لفروع » يجوز له العمل بالحدیث حينتذ آم لا؟ مع علمه 
بأن ذلك الحديث غير منسوخ ولا مقيد . 

والثانی : ورد فى المسألة الثالثة والحشرين وهو: يجوز 
للد الإمام أبى حنيفة - رضی الله عنه - مثلا أن يقلّد عند 
الضرورة فى مسألة واحدة أو ثنتين - غير إمامه کالإمام 
الأعظم الشافعى ‏ رضى الله عنه . إذا عمل بها مرات ثم 
يرجع فيها إلى مذهب إمامه يأثم به آم لا ؟ انظر الإجابة 
فى الأجوبة المرضية ص 19ء ٠٠١١‏ . 

وفی مجال الفعاوى لدينا ثلاثة نماذج هى سلاث 
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التفل سا 


مسائل : الأولى والشانية آفتى فيهما شيخ الإسلام ابن 
تيمية » والثالثة أفشى فيها سلطان العلماء العز بن عبد السلام . 

المسألة الأرلى : فى رجل تفقه فى مذهب من 
المذاهب الأربعة وتبصر فيه وأاشتغل بعده بالحديث › 
فرى أحاديث صحيحة لا يعلم لها ناسحا ولا مخصصًا 
ولا محارضاء وذلك المذه مخالف لھا هل يجوز له 
العمل بذلك المذهب» أو يجب عليه الرجوع إلى العمل 
بالاحادیٹ ومخالفة مذهب؟ ( فتاوی ابن تيمية / ۳٤۹‏ ) 
انظر الجواب فى المرجع . 

المسألة الثانية » ويلاحظ ورود اللمظ العامى «إيش» : 
يقول السائل : الشيخ تقى الدين رحمة الله عليه» ما تقول 
السادة العلماء أئمة الدين رضى الله عنهم أجمعين فى 
رجل سل إيش مذهبك؟ فقال : محمّدی أتبع کتاب الله 
ونه رسوله محمد اء فقیل له: ینبغی لکل مؤمن آن 
يتبع مذهباء ومن لا مذهب له فهو شيطان» فقال : إيش 
كان مذهب أبى بكر الصديق والخلفاء رضى الله عنهم . 
فقيل لسه: لاينبغى لك إلا أن تتبع مذهبامن هذه 
المذاهب فأيّهم المصیب؟ ( فتاوى ابن تيمية / ٠٤۳‏ ) 
انظر الجواب فى المرجح 

المسألة الثالثة: ما يقول فى العامی۔ هل يجوز له 
التقليد فى مسائل الاعتقادات أصولها وفروعهاء آم يجب 
عليه النظر فى الأدلة؟ وإذا جاز له التقليد: هل يلزمه أن 
يجزم بآن الحق مع مده أم يكفيه غلبة الظن؟ ( فتاوى 
سلطان العلماء / ٠١١‏ ) انظر الجواب فى المرجع . 

ويقدم لتا السيد محمد رشيد رضا عرضا شيقًا لقضية 
الاجتهاد والتقليد فى قالب محاورات تدور بين 
(المصلح» و « المقلد » ونكتفى هنا بذكر عناوينها ومن 
شاء الإلمام بها فليرجع إلى المصدر: 

المحاورة الامنة : الالجتهاد وإالوحدة الإسلامية / ٦١‏ 
۷٤‏ 

المحاورة التاسعة : العقليد والتلفى والإجماع / ۵_ 
. 
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المحاورة العاشرة والحادية عشرة: الألحذ بالدليل 
ونهى الأئمة عن التقلید / ۰۹۰-۸۳ ۹1-۹١‏ . 

المحاورة الثانية عشرة : نهى الإمام الشافعى وأصحابه 
عن التقلید / ٠١١-۹۷‏ . 

المحاورة الثالثة عشرة : التقليد والوحدة الإسلامية فى 


.١١۸ ٠١١ / السياسة والقضاء‎ 
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( الوسحدة الإسلامية والاتحوة الدينية / 1١۱۸_٠١١‏ . 
انظر آیضاص ۱٤۸-۱۱۹‏ ). 

أما ما ورد عن التقليد من نظم يهدف إلى مساعدة 
الدارسين على الحفظ فمن أمثلته ما جاء لابن عبد البر فى 
ثنايا الباب الذى آأفرده فى كتابه « لفساد التقليد ونقيه 
والفرق بين التقليد والاتباع ٠‏ وهى الأبيات التالية التى 


رجوت فى ذلك جزيل الجر لما علمت أن من الناس من 
يسرع إليه -حفظ المنظوم ويتعذر عليه المنثور من قصيدة 
ی: : 

عتى الحواب بهم لب حاضسر 
وأصخ إلى قولى ودن بنصيحتى 

واحفظ عل بوادری ونوادری 
لافرق بين مقلد وبهيمة 

تنقاد بین جنسادل ودصائسر 
تبسالقاض آولمفت لا یسری 

عللا ومعني للمقال السائر 
فإذا اقشديت فبالكشساب وسنة ال 

سمبعوث بالدين الحنيف الطاه ر 
الصحابة عند عمدمك س 

فأولاك آهل نهى وأهل بصائر 
وكذاك إجماع السذين يلونهم 

من تابعیهم کاب راع ن كابر 
إجمساع آمتنا وقول نشا 


مثل النصوص لذى الكتاب الزاهر 


التتل يد 


وكسذا المدينة حجة إن أجمعرا 
امتتابعين أواثلاً بأواخسسمر 
وإذا الخلاف أتى فدونك فاجتهد 
ومع السسدليل فمل بفهم وافسر 
وعلى الأصول فقس فروعك لا تقس 
فرعا برع كالجهول الحائر 


( جامع بیان العلم وفضله ۲/ ٠٠١‏ ). 
وللشيخ معروف النودهى فريدة من فرائده فى علم 
العقائد وعى بعلوان ‏ فريدة فى جواز التقليد فى العقائد 
ووجوب النظر فى محرفة الله سبحانه « يقول فيها : 
يصح فى المقااد القليسس ا إن 
صفاعن الوهم وبالجزم قرن 
لکن بالاتفشاق ممن 1 عر 
7 ا 
و لكل الس واجبسسات اول 
رت به الأداء قى مهوي تا 
فكکان الاكتفاء بالتقليسد 
یما سوى مسألة الشوحيد 
( الأعمال الكاملةقه/ 6٦٠ء١٠‏ ). 
وفيما يلى أرجوزة من نظم الشيخ حافظ بن أحمد 
الحكمى عن الفرق بين الاتباع والتقليد : 


وحيث قللا فى انفشاق السلف 
ا ۴ المنهت 

والحق عن جملتهم لا يخضرج 
فيحرم اختراع قول سسا سبق 

لهم ومن بحدئله للمقت استحق 


74۹ 


بل يلزم الرد إلى الأبله 

فی ذا وإلا اختیر قول ال 
والخاا ققدم على سواهم 

فالاهتداوالرشدمن حلاهم 
وقلدم الشيخين إذ كان الأجل 

عصرهمسسا وخلفه کسان آقل 
ويعسدهم أئمة ممن مض ی 

ممن بلسور هديهم قد استضا 
فاعسرف لهم منصبهم لا تستهن 

وبفهوم القوم فى الفقه استعن 
وهكذافاسلك سبيل الاقتدا 

مقشفى الآل ار لامةقا ا 
وهو الذى بأخذ قول القائل 

مسلممال و عسارض الدلائل 
فلتأ خذ الدليل بسافتققار 

لا لتعصب ولا استظه ار 
وغيسر خاف طرق ارجح 

لتعلم الوامى من الصحيح 
وجرد الإخحلاص فى المقاصد 

ثم استقم على السبيل القساصسد 
وللرسول جسرد المتابعه 

والحق فاقبل مع من كان معمه 
وليس إلا للرسول العصمسه 

فاعلم ولا لاجتمعع الاسسه 
(مجموع/ ۲۹). 
( شرح البيجورى على الجوهرة المسمى تحفة المريد على 


جوهرة التوحید لشیخ الإسلام [براهیم البیجوری ۱/ ۳۹_۲٦۹‏ 
وتحفة المريد على جوهرة التوحيد للمؤلف نفسه/ ٠١‏ وبان 
للاناس من الأزهر الشريف ٠١١ /١‏ ١١٠٠ء‏ وبلوغ السول فى 
مد حل علم الأصول للشيخ محمد حسنين مخلوف ۔ بتحقيق الشبخ 
حسئين محمد مخلوف / ٤١ ١‏ 1٤ء‏ ١١ء‏ والاأجوبة المرضية 


تقليد الإمارة على البلاد 


عن الأسثلة المكية للحافظ ولى الدين العراقى - دراسة وتحقيق 
محمد تامر. مكتية التوعية الإسلامية لإحياء التراث الرسلامى . 
الهرم. الطبعة الأولی ۱٤۱١۱‏ ہ-۱۹۹۱م/ ۰٦٥‏ ۲١٠٠ء‏ وفتاوى 
ابن تيمية. ط دار الغد العربی ج٣‏ م۲/ ۳٤۳ ۲٤۰‏ وفتاوی 
سلطان العلماء / ١١٠١ء ٠١١‏ والوحدة الإسلامية والأحوة الدينية 
السيد محمد رشيد رضا. دار المتار. القاهرة . الطبعة الثالفشة 
۷ه / ۰۱٤۸4 ٦١‏ وجامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر 
٠١ /۲‏ والاعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى - دراسة وتحقيق 
السيد بابا على ابن الشيخ عمر القرداغى وزميليه. المجموعة 
الأصولية ق٠/ ٠٦1 ٠٦١‏ ومجموع : ١‏ وسيلة الحصيل إلى 
مهمات الأصول » - نظم الشيخ حافظ بن أحمد الحکمی / ۲۹ . 
انظر أيضا شرح الورقات لجلال الدين محمد بن أحمد المحلى 
على « ورقات أبى المعالى إمام الحرمين ۹/ ۰۷۹-۷1 وتوضيح 
العقيدة المفيد فى علم التوحيد لشرح الخريدة لسيدى أحمد 
الدردير - حسين عبد الرحيم مكى ۰١١-١١ /١‏ وإرشاد الفحول 
إلى تحقيق الحق من علم الأصول لمحمد بن على بن محمد 
الشوکانی / ۲۷۲-۲۹۵ وأعلام الموقعين عن رب العائمين للإمام 
ابن قيم الجوزية _ تحقيق الشيخ عبد الرحمن الوكيل ۲/ ۱۸۸ - 
۷ ومتن القصيدتين النونية والميمية لابن القيم / ۱۸۷-1۸۲ » 
ونقد العلم والعلماء آو تلبیس [بلیس لاومام ابن الجوزی / ۷۹ء 
وابن قيم الجوزية .د . عبد العظيم عبد السلام شرف الدين / ٠١١‏ 
۹ واللمع فی أصول الفقه لاٍمام الشیرازی الفیروزابادى / ١۷ء‏ 
١و«‏ بحت عن الفقه الإسلامى ١‏ فضيلة الإمام الأكبر الشيخ 
جاد الحق على جاد الحق شيخ الجامع الأزهر. دراسات فى 
الحضارة الإسلامية ۳/ ۲٤۹‏ ١٤١١ء‏ وموسوعة جمال عبد الناصر 
فى الفقه الإسلامی ۲/ ۹١‏ ۸١٠۱ء‏ ومذكرة التوحيد . الشيخ حسن 
السيد متولى ٠٠١ _ ٤١ /١‏ ومختصر إيقاظ همم أولى الابصار 
للإمام المحدث صالح بن محمد العمرى الفلانى - اختصره وحرّج 
أحاديثه سليم الهلالي . المكتبة الإسلامية . عمان الأردن / ٤۸-٤٠١‏ ). 
٭ تقليد الإمارة على البلاد: 
يتناول صاحب الأحكام السلطانية نظام تقليد الإمارة 
على البلاد من قبل الخليغة ء والواجبات التى يتعين على 


e 


الأمير القيام بها وذلك فى الباب الثالث من كتابه» مما 
يلقى ضوء! على نظام الحكم فى الدولة الإسلامية. وقد 
جاء فيه ما پلی : 
إذا قلد الخليفة أميرا على إقليم أو بلىد كانت إمارته 
على ضربين : عامة وخاصة» فأما العامة فعلى ضربين : 
إمارة استكفاء بعقد عن اختيار وإمارة استيلاء بعقد عن 
اضطراں فإمارة الاستکفاء الى تنعقد عن اختياره فتشتمل 
على عمل محدود ونظر معهود» والتلقليد فيها أن يفوض 
إليه الخليفة إمارة باد أو إقليم ولاية على جميع أهله ونظرا 
فى المعهود من سائر أعماله فيصير عام النظر فيما كان 
محدودا من عمل ومعهودا من نظر فیشتمل نظره فيه على 
سبعة آمور: 

آحدها النظر فی تدبیر الجیوش وترتیبهم فی الئواحی 
وتقدير أرزاقهم إلاأن يكون الخليفة قدرها فيذرها عليهم . 

والثانى النظر فى الأحكام وتقليد القضاة والحكام . 

والشالك جباية الخراج وقبض الصدقات وتقليد 


اعمال فيهما وتفريى ما استحق منهاً . 

والرابع : حماية الدين والذب عن الحريم ومراعاة 
الدين من تغيير أو تبديل . 

والخامس: إقامة الحدود فى حق الله وحقوق 
الادميين 

والسادس : الإمامة فى الجمع والجماعات حتى يؤم 
بها أو يستخلف عليها : 


والسابع : تسير الحجيج من عمله ومن سلكه من غير 
آهله حثی يتوجهوا معانين عليه » فإف كان هذا الإقليم ثغرا 
متاخما للعدو اقترن بها» ثامن وهو جهاد من يليه من 
الأعداء وقسم غناثمهم فى المقاتلة وأخذ خمسها لهل 
الخمس وتعتبر فى هذه الإمارة الشروط المعتبرة فى وزارة 
التفويض» لأن الفرق بينهما خصوص الولاية فى الإمارة 
وعمومها فى الوزارة وليس بين عموم الولاية وخصوصها 
فرق فى الشروط المعتبرة فيها ثم ينظر فى عقد هذه 
الإمارة» فإن كان الخليفة قد تولاه كان لوزير انفويض 


تقليد الإمسارة على البلاد 


ل ا ا 


عليه حق المراعاة والتصفح ولم يكن له عزله ولا نقله من 
إقليم إلى غيره. و إن کان الوزیر قد تفرد بتقلیدہ فهو على 
صريین : 

أحدهما: أن يقلده عن إذن الخليفة» فلا يجوز له 
عزله ولا نقله عن عمله إلى غيره إلا عن إذن الخليفة وأمره 
ولو عزل الوزير لم ينعزل هذا الأمير. 

والصرب الشانى : أن يقلده عن نفسه فهو نائب عه 
فيجوز له أن بنفرد بعزله والاستبدال به بحسب ما یژدیه 
الاجتهاد إليه من النظر فى الأولى والأصح . ولو أطلق 
الوزير تقليد الأمير فلم يصرح فيه بأنه عن الخليفة ولا عن 
نفسه كان التقليد عن نقسه» وله أن ينفرد بعزله » ومتی 
انعزل هذا الأمير إلا أن يقره الخليفة على إمارته فيكون 
ذلك تجديد ولاية واستئناف تقليد غير أنه لا یحتاج فی 
لفظ العقد إلى ما يحتاج إليه ابتداء العسدد من الشروط» 
ويكفى أن يقول الخليفة قد أقررتك على ولايتك ويحتاج 
فى ابتداء العقد أن يقول قد قلدتك ناحية كذا إمارة على 
آھلھا ونظرا على جمیع سا يتعلق بها على تفصيل لا 
يدخله إجمال ولا يتناوله احتمال» فإذا قلد الخليفة هذه 
الإمارة لم يكن فيها عزل للوزير عن تصضحها ومراعاتها» 
وإذا قلد الوزارة لم يكن فيها عزل لهذا الأميز عن إسارته 
لآنه إذا اجتمع عمرم العقليد وخصوصه فى الولابات 
السلطانية كان عموم التقليد معحمولا فى العرف على 
مراعاة الاخحص وتصفحه وكان خحصرص التقليد محمولا 
على مباشرة العمل وتنفينذه. ويجوز لهذا الامير أن 
یستوزر لنفسه وزير تنفیذ بامر الخليفة وبغير أمرهء ولا 
يجوز آن يستوزر وزير تفويض إلا عن إذن الخليفة وأمره 
لأن وزير التنفيذ معين ووزير التفويض مستبد. 

وإذا راد هذا الأمير أن يزيد فى أرزاق جيشه لغير 
سبب لم یجز لما فيه من استهلاك مال فی غير نحق» ون 
زادهم لحدوث سبب يقتضیه نظر فی السبب) فان کان 
مما برجى زواله لا تستقر به الزيادة على التأبيد كالزيادة 
لاء سعر آو حدوبث حدث أو نفقة فی حرب جاز للامير 


أن يدفضسع هذه الزيادة من بيت المال ولا يلزمه استئمار 
الخليفة لأنها من حقوق السياسة الموكولة إلى اجتهادء 
وإن كان سبب الزيادة مما يقتضى استقرارها على التأبيد 
كالزيادة لحرب أبلوا فرها وقاموا بالنصر حتى انجلت 
آوققهاٌ على استئمار الخليفة فيها ولم يكن له التفرد 
بإمضائٹهاء ویج وز أن يرزق من بلغ من أولاد الجيش 
ويفرض لهم العطاء بغير آمر» ولا يجوز آن يفرض لجيش 
مبتىدى إلا بأمرء وإذا فضل من مال الخراج فاضل عن 
أرزاق جيشه حمله إلى الخليفة ليضعه فى بيت المال 
العام المعد للمصالح العامةء وإذا قضل من مال 
الصدقات فاضل عن أهل عمله لم يلزمه حمله إلى 
الخليفة وصرفه فی آهل الصدقات من عملهء وإذا نقص 
مال الخراج عن أرزاق جيشه طالب الخليفة بتمسامه من 
بيت المال» ولو نقص مال الصدقات عن أهل عمله لم 
يكن له مطالبة الخليفة بتمامه لأن أرزاق الجيش مقدرة 
بالكفاية وحقوق أهل الصدقات معتبرة بالوجود. 

وإذا كان تقليد الامير من قبل الخليفة لم ينعزل بموت 
الخليفة » وإن كان من قبل الوزير انعزل بموت الوزير لاأ 
تقليد الخليفة نيابة عن المسلمين وتقليد الوزير نيابة عن 
نفسه وينعزل الوزير بموت الخليفة وإن لم ينعزل به الامير 
لان الوزارة نيابة عن الخليفة والإمارة نيابة عن المسلمين 
فهذا حكم أحد قسمى الإمارة العامة وهى إمارة الاستكقاء 
المعقودة عن اخحتيار. 

ونحن نقدم آمام القسم الأأحير منها حكم الإمارة 
الخاصة لاشتراکھما فی عقد الالحتیار ڈ ثم نذكر القسم 
الشانى فى إمارة الأسثيلاء المحقودة عن اشا ر لنبنی 
حكم الاضطرار على حكم الاختيار فيعلم فرق ما بنٹهما 
من شروط وحقوق . 

فأما الإمارة الخاصةء فهو أن يكون الأمير مقصور 
الإمارة على تدبير الجيش وسياسة الرعية وسحماية البيضة 
والذب عن الحريم» وليس له أن يتعرض للقضاء 


والأأحكام ولجباية الخراح والصدقات . فأما إقامة الحدود 


E 


فما افتقر منها إلى اختيار لاختلاف الفقهاء فيه وافتقر إلى 
إقامة بينه لتناكر المتنازعين فيه فليس له التعرض لإقامتها 
لأنه من الألحكام الخارجة عن خصرص إمارته» وإن لم 
يفتقر إلى احتيار ولا بينة آو افتقر إليهما فنفذ فيه اجتهاد 
الحاكم أو إقامة البينة عنده فلا يخلو أن يكون من لحقوق 
الله سبحانه أو من حقوق الادميين › إن کان من حقوىی 
الادميين كحد القذف والقصاص فى نفس أو طرف كان 
ذلك معتبرا بحال الطالب» فإن عدل عنه إلى الحاكم كان 
الحاكم أحق باستيفائه لدخوله فى جملة الحقوق التى 
ندب الحاكم إلى استيقائها» و إن عدل الطالب باستيفاء 
اللحد والقصاص إلى هذا الأمير كان الأمير أحق 
باستيفاثه » لأنه ليس بحكم وإنما هو معونة على استيفاء 
الحق وصاحب المعونة هو الأمير دون الحاكمء فإن كان 
هذا الحد من حقوق الله تعالى المحصنة كحد الزنا جلدا 
أو رجما فالامير أحق باستيفائه من الحاكم لدخوله فى 
فوانين السياسة وموجبات الحماية والذب عن الملةء 
ولأن تتبع المصالح موكول إلى الأمراء المندوبين إلى 
الببحث عتها دون الحكام المرصدين لفصل النازع بين 
الخصوم فدخل فى حقوق الإمارة ولم يخرج منها إلا بنص 
وخرج من حقوق القضاء فلم يدخل فيها إلا بنص . 

وأما نظره فى المظالم» فإن كان ممانفذت فيه 
الاأحكام وأمضاء القضاة والحكام جاز له الثظر فى 
استيفائه معونة للمحق على المبطل وانتزاعا للمحق من 
المعترف المماطل» لأنه سوكول إلى المنع من التظالم 
والتغالب ومندوب إلى الأحذ بالتعاطف رالتناصف ٠‏ فإن 
كانت المظالم مما تستأنف فيها الأحكام ويبتدأً فيه ا 
القضاء منع منه هذا الأميرء لأنه من اللحكام التى لم 
پتضمنها عقد إمارته وردهم إلى حاكم بلده» فإن نقذ 
حكمه لأحدهم بحق قام باستيفائه إن ضعف عنه 
الحاكم» فإن لم يكن فى بلده حاكم عدل بها إلى أقرب 
الحكام من بلده إن لم يلحقهما فى المصير إليه مشقةء 


فإن لحقت لم يكلفهما ذلك وإستأمر الخليفة فيما ‏ 


تنازعا › ونقذ حكمه فيه . 


وآما تسيپر الحجيج من عمله فداخل فى أحكام 
إمارته» لأنه من جملة المعونات التى ندب لها . 

فأما إمامة الصلوات فى الجمع والاعياد» فقد قيل إن 
القضاة بها أحص وهو بمذهب الشافعى أشبهء وقيل إن 
الأمراء بها أحق وهو بمذهب أبى حنيفة أشبه» فإن 
تاخمت ولاية هذا الأمیر ثغرا لم یکن له أن يبتدىٰ جهاد 
أهله إلا بإذن الخليفة وكان عليه حربهم ودفعهم إن 
هجموا عليه بغير إذنهء لأن دفعهم من حقوق الحماية 
ومقتضى الذب عن الحريم» ويعتبر فى ولاية هذه الإمارة 
الشروط المعتبرة فى وزارة التنفيذ وزيادة شرطين عليها: 
هما الإسلام والحرية» لما تضمنتها من الولاية على أمور 
دينية لا تصح مع الكفر والرق» ولا يعتبر فيها العلم 
والفقه› وإن كان فزيادة فضل » فصارت شروط الامارة 
العامة معتبرة بشروط وزارة التفويض لاشتراكهما فى عموم 
النظر وإن اختلفا فى خحصوص العمل . 

وشروط الإمارة الخاصة تقصر عن شروط الإمارة العامة 
بشرط واحد وهو العلم لان لمن عمت إمارته آن پیحکم 
ويس ذلك لمن حصت إمارته» وليس على واحد من 
هذين الأميرين مطالعة الخليفة بما أمضاه فى عمله على 
مقتضى إمارته إذا ,كان معهودا إلا على وجه الالحتيار 
تظاهرا بالطاعة » فإن حدث حادث غير معهرد أوقفاه على 
مطالعة الإمام وعملا فيه بأمره» فإن خافا من اتساع الخرق 
إن أوتفاءه قاما بما يدفع هجومه حتى يرد عليهما إذن 
الخليفة فيما يعملان به لأن رأى الخليفة لإشرافه على 
عموم الامور أمضیى فى اليحوادث النازلة.. 

(فصل) وآما إمارة الاستيلاء التى تعقد عن اضطرار 
فهى أن يستولى الأمير بالقوة على بلاد يقلده الخليةة 
إمارتهاء ويفوض إليه تدبيرها وسياستها» فيكون الامير 
بأسستيلائه مستبد بالسياسة والتدبيرء وإالخليفة بإذنه 
متشا لاحكام الدين یرجح من الفساد إلى الصحة ومن 
الخطر إلى الإباحة» وهذا وإن خرج عن عرف تقليد 
المطلق فى شروطه وأحكامه ففيه من حفظ القوانين 


o۲ 


تقليد الإمارة على البلاد 


الشرعية وحراسة الأحكام الدينية ما لا يجوز أن يترك 
مختلا مدخولا ولا فاسدا معلولاء فجاز فيه مع الاستيلاء 
والاضطرار ما امتنع فى تقليد الاستكفاء والاختيار لوقوع 
الفرق بين شروط المكنة والعجز. 

والذى يتحفظ بتقليد المستولى من قوانين الشرع سبعة 
أشياء» فيشترك فى التزامها الخليفة الولى والأمير 
المستولى ووجوبها فى جبهة المستولى أغلظ : 

أحدها: حفظ منصب الإمامة فى خحلافة النبوة وتدبير 
آمور الملة » ليكون ما أوجبه الشرع من إقامتها محفوش وما 
تفرع عنها من الحقوق محروسا. 

والثانى : ظهور الطاعة الدينية التى زول معها حکم 
العناد فيه وينتفى بها إثم المباينة له. 

الثالث: اجتماع الكلمة على الألفة والتناصر ليكون 
المسلمون يدا على من سواهم. 

والرابع : أن تكون عقود الولايات الدينية جائزة 
والأحكام لاق2 فیها لافذة لا تبطل بفساد عقودهاء ولا 
تسقطط بخلل عهودها . 

الخامس : أن يكون استيفاء الأموال الشرعية بحق ثبراً 
به ذمة مؤديها ويستبیحه آخذها. 

والسادس : أن تكون الحدود مستوفاة بحق وقائمىة 
على مستحق » فإن جنب المۋمن حمى إلا من حقوق الله 
وخدوده. 

والسابع أن يكون الأمير فى حفظ الدين ورعا عن 
محارم لله يأمر بحقه إن أطيع ويدعو إلى طاعته إن 
عصى » فهذه سبع قواعد فى قوانين الشرع يحقظ بها 
حقوق الإمامة والأمة فلأجلها وجب تقليد المستولى » فإن 
کملت مله شروط الاخحتیار کان تقلیده حتما استدعاء 
لطاعته ودفعًا لمشاقثه ومخالفته» وصار بالاذن له نافڈ 
التصرف فى حقوق الملة وأحكام الأمة وجرى على من 
استوزره واستنابه لالحكام من استوزره الخليفة واستنابه. 
وجاز أن يستوزر وزير تفويض ووزير تنفيذ فإن لم يکمل 
فى المستولى شروط الالجتيار جاز للخليفة إظهار تقليده 


استدعاء اطاعته وحسما لمخالفثه ومعاندته» أو کان نفوذ 


تصرفه فى الأحكام والحقوق موقوفا على أن يستنيب له ' 


الخليفة فيها لمن قد تكاملت فيه شروطها لأيكون كمال 
الشروط فيمن أضيف إلى ناته جبرا لما أغوز من شروطها 
فى نفسه فيصي ر التقليد للمستولى والتفيذ من 
المسشتاب. 

وجاز مثل هذا وإن شذ عن الأصول لاأمرين : 

أحدهما: أن الضرورة تسقط ما أعوز من شروط 
المكنة. 

والفانى: أن ما خيف انتشاره من المصسالح العامة 
تخفف شروطه عن شروط المصالح الخاصة» فإذا 
صحت إمارة الاستيلاء كان الفرق بيتهاً وبين إمارة 
الاستكفاء من أربعة أوجه : 

أحدها : أن إمارة الاستيلاء مثعينة فى المتولى وإمارة 
الاستكفاء مقصورة على اختيار المستكفى . 

والثانى : أن إمارة الاستيلاء مشتملة على البلاد التى 
غلب عليها المستولى» وإمارة الاستكفاء مقصورة على 
البلاد الثى تضمنها عهد المستكفیى . 

والثالث : أن إمارة الاستيلاء تشتمل على معهود النظر 
ونادره . وإمارة الاستكفاء مقصورة على معهود النظر دون 
نادره. 

الرابع : أن وزارة التفويض تصح فى إمارة الاستيلاء ولا 

تصح فى إمارة الاستكفاء لوقوع الفرق بين المستولى 
ووزیره فی النظر› لأن نظر الوزير مقصور على المعهود» 
وللمستولى أن ینظر فی النادر والمعهود» وإمارة 
الاستكفاء مقصورة على النظر المعهود فلم تصح معها 
وزارة تشتمل على مثلها من النظر المعهود لاشتباه حال 


الوزير بالمستوزر ( الألحكام السلطانية/ ۲۷ .)١١‏ 


قالت المؤلفة : 


اقاي بخ حمر ی رم يم التعيینء ققد کان 


Yor 


تقليد البدن 


التقلید ( کتب فی .۔) 


وزير أو قاض ... إلخ . يكتب له « تقليدا » بذلك» وكان 
الذى يكتبه عادة البلغاء من الكتّاب» ومن َم نبجد أن لغة 
العقاليد لغة عاليةء بليغة كل البلاغة» وهى تلقى الضوء 
على أسلوب الكتابة فى العصر الذى كتبت فيه» وهو مما 
یعنی به علم اللغة. 

وكان التقليد يتضمن عادة تعداد مناقب من عين فى 
المنتصب الجديدء تلك المناقب التى استحق من أجلها 
ذلك المنصب» كما كان يتضمن عددا من الوصايا 
والنصائح موجهة من الخليفة لما يجب أن يسير عليه 
صاحب التقليد من سياسة تحقق مصلحة الرعية واليلاد . 

ولدينا ستة نماذج من التقاليد أوردها الإمام السيوطى 
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١‏ - تقليد فن الخليفة المستضىء بالله للملك الناصر 
صلاح الدين الأیرپى . 

۲ - تقليد من الخليفة المنصور أبى جعفر المستنصر 
بالل للملك الكامل»ء بخط وزير أبى الأزهر أحمد بن 
التاقد فى رجب سنة نيف وعشرين وستمائة . 

۳ - تقليد من الخليفة المستنصر بال للسلطان 
الملك الظاهر. 

. تقليد من الخليفة للسلطان المنصور قلاوون‎ - ٤ 

ه - تقليد القاضى زين الدين على بن يوسف بن عبد 
الله بن بتدار» كتبه له الصاحب ضياء الدين نصر الله بن 
الأثير الجزرى 

٦‏ - تقليد « الغائز ١‏ الوزارة لطلائع بن رزيك الملقب 
بالملك الصالح » كتب له من إنشاء الموفق أيى الحجاج 
يوسف بن على بن الخلال. 


وسوف نوافيك بهذه النماذج مع تراجم أصحابهاء 
فيما عدا النموذج الخامس فسوف نلقله إن شاء الله تعالى 
فى مادة قضباة مصر. 
تقليد البْدن: 


انظر: البدنء التقليد وإالإشعار : فی الحج. 


التقلید ( کتب فس.): 
لعلماء الهند كتب فى مبحث الاجتهاد والتقليد منها : 
عقد الجيد فى الاجتهاد والتقليد للشيخ ولى الله بن 
عبد الرحيم الدهلوى» الإنصاف فى بيان آسباب 
الاحتلاف للشيخ ولى الله المذكور» دراسات اللبيب فى 
الأسوة الحسنة بالحبيب للشيخ محمد معين بن محمد 
أمين الصوفى السندى» اعتصام السنة وقامع البدعة 


اللشيخ عبد الله الصدیقی الاله أبادى صنفه سنة ١۱۲۷ء‏ 


السيف المسلول فى ذم التقليد المخذول للشيخ عبد الله 
المذكور صنفه سنة ٣1۲۷ء‏ صمصام الحديد المسلول 
فى قطع لخساديد الدع والرآى والمذاهب والتقليد 
المخذول» سيف الحديد فى قطع المذاهب والتقليدء 
الحروة المتين فى اتباع سنة سيد المرسلين كلها للشيخ 
عبد الله المذكورء الدر الفريد فى المنح عن التقليد 
للمولوى عبد الحق بن فضل الله النيوتنى » معيار الحق 
للسيد نذير حسين المحدث الدهلوى» تنوير الحق 
للشيخ قطب الدين بن محبى الدين الدهلوى» توفير 
الحق مختصر بالاردو للشيخ قطب الدين المذكورء مدار 
الحق فى الردٌ على معيار الحق للشيخ محمد شاه 
الصديقى السهروردی › انتصار الحق فى الرد على معيار 
الحق للشيخ إرشاد حسين الراميورى ٠‏ التمهيد فى بيان 
التقليد بالفارسى للسيد عبد السلام بن أبى الشاسم 
الحسينى الواسطى الهسوى » أوثاد الحديد لمنكر 
الاجتهاد والتقليد بالفارسى للمولوى لطف اله اللكهنوى . 
إرشاد البليد فى إثبات التقليد للمولر ی نصر الله لحان 
الخورجرى» أوشحة الجيد فى تحقيق الاجتهاد والثقليد 
للمولوى ظهير أحسن النيوى» التهديد فى وجوب التقليد 
للمولوى عبد السبحان بن المحسن الناروى» القول 
المزيد فى أحكام التقليد بالاردو للمولوى إبراهيم بن عبد 
العلى الآروى» التسهيد فى التقليد بالاردو للمولوى 
مشتاق أحمد الأنبيتهوى » القول السديد فى إثبات التقليد 
بالعربى للمولوى فتح محمد اللكهنوى» هداية الأنام فى 
إثبات تقليد الأئمة الكرام للمولوى حادم أحمد 


تقلید انھدی 


اللكهنوى» سيف الابرار المسلول على الفجار للمولوى 
عبد الرحمن بن إدريس السلهتی» أئبث فيه وجوب تقليد 
شخص معيّن» والمنهج السدید فى رد التقليد بالفارسى 
للمولوی عبد الله خان الشاه آبادى ذكره القنرجى فى 
الفهرس »> وقال : إنه كتاب بليغ نافع جا مختصر فی 
کراريس» حديث الأذكياء الملقب بالشهاب الثاقب 
بالعریی فی مجلد ضخم للسيد أحمد حسن أبن أولاد 
حسن القنوجى » الجنة فى الأسوة الحستة بالعربى للسيد 

صديق حسن الحسينى القنوجى» الطريقة يقة المثلى فى 
الإرشاد إلى ترك التقليد واتباع ما هو الأولى بالعربى للسيد 

صديق حسن القنوجى صنفه على أسم ولده السيد نور 
اللحسن سنة ٠۲۹٠١‏ الإقليد لأدلة الالجتهاد والتقليد 
يالعربى للسيد صديق حسن المذكورء صتفه على اسم 
ولده السيد على حسن سنة ۱۹١۵‏ » وفيض الفيوض 
بالفارسى للمولوى فياض على بن إلهى بيخش الجعفرى 
العظيم ابادى» والعمل بالحديث رسالة بالفارسية 
للمولوی ولایت على بن فتح على العظیم آبادی» سيف 
المقلدین بالاردو للمولوی دوست محمد بن سد الله 
الدیناجح پوری» والقول السدید فی وجوب التقلید بالعربی 
للمولوى محمد شاه الصديقى الدهلوى المذكور سنفه 
سنة ۱۲۸۲ أوله « الحمد لله الذى نير قلوبنا بور 
الإيمان... إلخ » تنبيه الضالين وهدايىة الصالحين 
مجموعة لفتاوى علماء الحرمين وإلهند لا سيما آتباع 
السيد أحمد الشهيد فى إثبات التقليد وإبطال ترك 
المذاهب الأربعة لبعض عغلماء كلكته» وتحفة العرب 
والعجم بالاردو فى إثبات تقليد الشخص المعين › 
للمولوى قطب الدين الدهلوى المذكور جمع فيه فتاوى 
العلماء» والتسديد فى إثبات التقليد للمولوى للف 
الرحمان» والتشديد على مؤلف التسديد بالعربى 
للمولوی خدا بخش بن علی بخش الهرهرگنجی » صنفه 
سنة ٠۴١٠١‏ » والدر الففريد فى بيان المقلد والتقليد»ء 
ممختصر فی إبطال التقلید بالاردو للمولوی الحکیم پناه الله 


Yad 


التتقليد و الإشعار فى الصح 


الچتاروى وتأسيس التوحيد فى إبطال وجوب التقليد 
للمولوی عبد الرحمان الغازیپورى . 

( الثقافة الإسلامية فى الهند ‏ معارف العوارف فى أنواع العلوم 
والمعارف » لعبد الحى الحسنى - راجعه وقدم له آبو الحسن على 
الحسنی الندوی / .)۱١۹-۱۲۷‏ 
٭ تقلید الھدی: ) 

انظر: التقليد والرشعار فى الحج . 
# التقلبد والإشعار فى الحخ: 

الإشعار تعليم الهدى بسي ۶ پعرف د به أنه هَڏی» وکانوا 
يشون أسنمة الهدى ویرسلونه» والدم یسیل منه فبعرف 
آنه هی فلا ر عرض له . 

وتقليد البُذْن أن بجحل فى عنقها شعار يُعلم به أنها 
هذى » قال الفرزدق : 

حلفت برب مكة والمصلّى 


ر ار 


وأعنساق الفدى مقل دات 


التهذيب: وتقليد البَدَنة أن بجعل فی عنقها روء 
مزادة و َل تغل فيعلم أنها هذى قال الله تعالی : #ولا 
الهّذى ولا القلائد # [ المائدة: ۲ ] قال الزجاج : كانوا 
يقلدون الإبل بلحاء شجر الحرم» ويعتصمون بدلك من 
أعدائهم: وكان المشركون يفعلون ذلك» فأمر المسلمون 
بالا يلوا هذه الأشياء التى قرب بها المشركون إلى اء 
ثم تسخ ذلك بما ذكر فى الآية بقوله تعالى : # فاقتلوا 
المشركين #[ التوبة: ه ]لان العرب). 

| -عن ابن عباس رضی الله عنهما قال : صلی رسول 

اله ل بذى الحليفة الظهر ثم دعا بناقته فأشعرها فى 
صفحة سنامها الأيمن وسلت الدم عنها وقلّدها نعلين ثم 
رکب راحلته ۰ فلما استوت به على البيداء أهل بالحج. 
أخحرجه الخمسة إلا البخارى› واللفظ لمسلم وأبى داود. 

قوله : وسَلّت الدّمَ: آی مسحه . 

۲ - وفى رواية للخمسة عن عائشة رضى الله عنها 
قالت: أهدى رسو ل الله لا غنمًا فقلّدها . 


التقليل 


تفتين أحكام الققك الإسلامیى 


٣‏ - وعن وكيم آنه قال: إشعار البُذْنِ وتقليڈها سنه 
فقال له رجل من أهل الرآى : ژوی عن النخعی آنه قال : 
مل فغضب وقال : أقول لك: أشعر رسول الله ية دنه 
وهو سنَة» وتقول: وى عن فلان» ما أحقّك أن حبس 
ثم لا تخرح حتى تنزع عن هذا. أخرجه الترمذى. 

( المّثلة ) الشهرة وتشويه الخلقة كجدع الأنف 
وغیره . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث الرسول لابن 
الدییع ۱/ ۰۳٣۳ء .)۳۰۶٤‏ 
# التقليل: 

من المصطلحات البلاغية. ومن آمثلته فى النظم 
القرآنى عتد الزمخشرى . ورود # أذن واعية ¢ على 
التوحيد والتنكير فى قوله تعالى: # إنا لما طغى الماء 


حملناكم فى الجارية # لنجعله ا لكم تذكرةً وتعيها أذن. 


واعية € [الحاقة: ١١ء ١١‏ ]للميذان بأن الوعاة فيهم 
فلة ء» لتوبيخ الناس بقلة من يعى منهم › وللدلالة على أن 
الأذن الوراحدة إذا وعت وعقلت عن الله فهى السواد 
الأعظم عند الله » وأن ما سراها لا يبالى بهم باله» وإن 
ملاوا ما بين الخاففين . 

ومنه تنکیر * رضوان € فی قوله تعالی : # وعد الله 
السؤمنين والمؤمنات جتات تجرى من تحتها الأنهار 
خالدين فيها ومساكن طيبة فى جنات عدن ورضوان من 
الله آكبر ذلك هو الفوز العظيم ¢[ التوبة: .]۷١‏ 


ذلك کله » لآن رضاه سہب كل فوز وسعادةء لأنهم ينالون ‏ 


برضاه عنهم تعظيمه وكرامته . والكرامة أكبر أصناف 
الثواب» ولان العبد إذا علم أن مولاه راض عنهء فهو أكبر 
فى تفه مما وراءه من النعيم. 

ومله تنکیں #لیلا# فی قرله تعالی : # سہحان الذى 
أسرى بعبده ليملا من المسجد الحسرام إلى المسحد 
الأقصى ... 14 الإسراء: ١‏ ]. 


يقول الزمخشرى : أراد بقوله للبلا بلقظ التتنكير 
تقليل مدة الإسراء» وآنه أسرى به فى بعض الليل . 

ومنه تنكير # رزقا € فى قوله تعالى: # إن الذدين 
تعبدون من دون الله لا یملکون لکم رزقا فابتغوا عند الله 
الرزق ... #[ العنكبوت: ۱١‏ ]. 

یقول الزمخشری : نکر الرزق ثم عرفه › لأنه أراد: لا 
یستطیعون ان ی رزقوکم شیئا من الرزق» فابتغ وا عند الله 
الرزق كلهء فانه هو الرازف وحده» لا پرزف غبره ۔.۔ 

ومنه تنکیر ۶ نفس € فی قوله تعالی  :‏ ولتنظر نفس 
ما قدمت لغد #[ الحشر: ۱۸ ]. 

يقول الزمخشرى : فهو يفيد استقلال الأنفس النواظر 
فيما فمن للآخحرة» كأنه قال : فلتنظر نفس واحدة فى 


ذلك . 

( النظم القرانی فی كشاف الزمخشرى -د. درويش الجندى› 
4۸ 044 . 
٭ تقنين أحكام الفقه الإسلامى: 


فى دراسة مستفيضة بعلوان « بحث عن الفقه 
الإسلامى ٠‏ يبين فضيلة الإمام الأكبر الشيخ جاد الحق 
على جاد الحق كيف أن أهداف الدعرة الإصلاحية فى 
الفقه أثمرت نهضة فقهية لها مظهرانء أولهما: بدء تقنين 
أحكام الفقه الإسلامى» وثانيهما دراسة المذاهب الفقهية 
الكبرى» والفقه المقارن . 

ثم يقول فضيلته عن التقنين : 

ونعنی التقنين تجميع أحكام المسائل فى كل باب» 
وصياغثها فى مواد منضبطة العبارة» متتابعة» ترتفع عن 
الخلافات› وتقتصر فی حکم كل مسألة على رأی يختاره 
المقتنن» إذا تعددت الأراء فى المسألة الواحدة لكى 
يجرى عليه العمل والقضاء. 


ننن أحكام الققه الإسلاميى 


والهدف من التقنين تحقيق أمرين : 

( أ ) توحيد الحكم فى المسائل التى تعددت فيها آراء 
الفقهاءء وبهذا يتوفف اختلاف القضاة فى المسألة 
الواحدةء التزاما بالرأى الذى جرى تقنينه» فيرتفع 
اضطراب الأحكام وتناقضها وتنضبط التفسيرات ويسهل 
رد من اطا الفهم من الفضباة . 

(ب) تسهيل الرجوع إلى الأحكام الفقهية على القضاة 
وغيرهم من المشتغلين بالفقه وإلتشريع » باعتبار أن مواد 
القانون تقسم تقسيما دقيقا فى فروع القانون وتتنوع إلى 
أبواب وفصول »> فى عبارة بعيدة عن التعقيد لاأ تقارن 
بتقسيمات وتعبيرات الكتى الفمهية المتداولة. لا سيما 
المولَفة منها فى أواخر الدور الرابع وكانت أول خحطوة نحو 
التقنين بهذا المفهوم مجلة الأحكام العدلية التى صدرت 
فى سنة ٠۲۹۳‏ ه_مقننة أحكام المعاملات من الفقه 
الحتفى ٠‏ ولزم العمل بها فى محاكم تركيا والبلاد التابعة 
لها . وكان إعدادها بمعرفة لجنة من العلماء استمرت فى 
الفترة من سنة ۱۲۸٦‏ هھ إلی ۱۲۹۳ ہم(۱۸۹۹م- 
٩م‏ ) وتحتوی علی ۱۸٥١‏ مادة تناولت بعد یراد 
بعض القواعد العامة أحكسام البيوع والإلجارات والكفالة 
والحوالة والرهن والأمانات والهبة والغضب والإأتلاف 
والحجر والشفعة والشركات وإالوكالة والصلح والربراء 
والأقرار والدعوى والبيانات والتحليف والقضاء . 

عدم التقيد لمذهب معین فی قانون العائلات التركی : 

ويعد ظهور المجلة مقننة من فقه المذهب الحنفى » 
وآحذة بيبعض الاراء غير الراجحة فيه ء رعاية لمصالح 
الناس وتيسيرا عليهم » بعد هذاء» صدر فی تركيا أيضا سنة 
١‏ هم قانون العائلات» الذى يختص بالزواح والفرقة 
ولم يلتزم فيه المقنن بالمذهب الحنفى» بل تعداه إلى فقه 
المذاهب الحرى فى بعض السائل كبطلان طلاق 
المکره» وفساد زواجه . 

التقنين من الفقه الإسلامى فى مصر: 

وقت أن صدرت المجلة العدلية فی تركيا كانت مصر 


Yoy¥ 


قد استقلت عن تبعية الدولة العثمانية ء وإظهارًا للانسلاح 
من هذه التبعية رفض الخديوى إسماعيل الأحذ فى مصر 
يقانون هذه المجلة» واتجه مع مشرعيه إلى القوانين 
الغربية حاصة القأانون الفرنسى » بحجة أن الفقه 
الإسلامى» لا يفى بما تتطلبه الحياة العصرية من نظم 
وقوانین » فقام قدری باشا» وهو أحد فقهاء ذلك العصر: 
بوضع مجموعة قأانونية استمدها من فقه المذهب 
الحتفى» مسترشدا فى هذا بمجلة الأحكام العدلية» 
فكان من عمله هذا الكتاب المشهور: ١‏ مرشد الحيران» 
فى معرفة آحوال الانسان ١‏ وهو مكون من ۹٤١‏ مادة 
حاص بالمعاملات وقد طبعته حكومة مصر فى سنة 
۰,م. ثم وضع آحكام الوقف فى كتابه المعروف 
باسم « العدل والإنصاف فى مشكلات الأوقاف » فى 
مادة وقد طبع سنة 1۸۹۳ م» ثم قنن آحكام الأحوال 
الشخصية فى 1٤۷‏ مادة » ولم يأخذ هذا العمل الصقة 
الرسمية فى الدولة » لكنه صار مرجعًا مهما ومرشدا 
وحظى عمله بتعليقات وشروح لا سيما قسم الألحوال 
الشخصية» كما صار أصلا لكل من تصدى للتقنين من 
الفقه الإسلامى فيمابعدذ. 

حطوات التقنين الرسمى فى مصر من الفقه 
الإسلامی : 

لقد جرى العمل فى قضاء الاحوال الشخصية فى 
مصر على الحكم بأرجح الاق وال فى فقه مذهب أبى 
حنيفة زمنا لیس بالقصی حتی جار اللاس بالشکوی من 
التقيد بفقه هذا المذهب» لا سيما وفى غيره يسر وحل 
لمشكلات اجتماعية كثيرة» وتيسيرا على الناس كونت 
الدولة لجنة من كبار العلماء فى سنة ۱۹١١‏ م لوضح قانون 
لمسائل الألحوال الشخصية » فأعدت مشروعا بمسائل 
الرواج والطلاق مقتبسا من فقه المذاهب الاربعة» وروجح 
غير مرة» وتوقف صدوره لمعارضة بعض العلماء من هذه 
المذاهب» ثم فى سنة ١۱۹۲م‏ صدر المرسوم بقانون رقم 
۵ لسنة ۰۱۹۲۰ کماصدر فی سنة ۱۹۲۹ المرسوم 
بقانون رقم ۲۵ لسنة ۱۹۲۹ م وقد انتظما أحكاما من غير 


التقشوىی 


الفقه الحنفى فى شأن النفقة» وإلعدة والزواح والطلاق 
والمهرء والمفق ود استمدت من فقه الأئمة مالك 
والشافعى وأحمد» ثم كونت الدولة فى ديسمبر سنة 
٠‏ لجنة أخحرى قامت بوضع القوانين» أرقام ۷۷ لسنة 
4 بأحکام المواریث» يا و۸٤‏ لسنة ۱۹٤٩‏ بأحكام 
الوقف» وا۷ لسنة ۱۹٤١‏ بأحكام الوصية» وقد 
استمدت هذه القوانين من المذاهب الاربعة ومن غيرها 
من المذاهب الأحرى » وعلى سبيل المثال استحدث فى 
قانون الوصية القول بالوصية السواجبة للفرع غير الواررث 
استمدادا من فقه الظاهرية والاباضية كما أجاز الوصية 
للوارث فى حدود الثلث دون توقف على إجازة بقية الورثة 
أخحذ| بفقه الاباضية وخحروجا على أقوال فقه الأئمة الأربعة 
فى هاتين المسألتين» ثم صدر القانون رقم ۱۸١‏ لسنة 
۲ وتعديلاته بإلغاء السوقف على غير الخيرات 
(الأهلى) أخذا بقول بعض الفقهاء القائلين بحدم لزوم 
الوقف . 

( ببحث عن الفقه الإسلامى ١‏ فضيلة الإمام الأ كبر الشيخ جاد 
الحق على جاد الحق . درأسات فى المحضارة الإسلامة ۳/ ۲٥۵‏ . 
(YoY‏ 
# التفوى: 

عن لفظ التقوى وآوجه وروده 
الإمام الفيروزابادى : 

وهى مشتقّة من الوقاية» وهى حفظ الشىء مما 
يبؤديه» ويضره . يقال : وقاه وفيا ووقاية ووأقية: صانه. 
والتوقية : الكلاءةء والحفظ . وقيل : الأصل فيها وقاية 
الساء التی تسثر المرأة بها رأسهاء تقيها من غبارء وح 
وبرد. والوقاية : ما وقيت به شيئًا. ومن ذلك فرس واق : 
إذا کان يهاب المشى من وجع يجده فى حافره . فأصل 
تقوى : « وقوّى » آبدلت الراو تا كتراث وتجاه» وكذلك 
اتقی ينی أصله : اوتقى» على افتعل . فقلبت الوا ياء» 
لائكسار ما قبلهاء وايدلت منها الْتَاء وأدغمت. فلما 
كثر استغماله على لفظ الافتعال توهموا أن النّاء من نفس 


فی القران الكريم يقو 


الكلمة» فجعلوه تقی يَتقى » بفتح التاء فيها. ملم 
یجدوا له مثالا فی کلامهم یلحقونه به» فقالوا: ته تقی یتفّی 
مثل قضى يقضى . وتقول فى الأمر: تيء وفى المؤثّث 
تقی . ومنه قوله ( هو عبد الله بن همام السلولی ): 
زيادتنا نعمنان لا تقطعنه ا 
تق الله فينا والكتاب الذى تثتلو 

بنى الأمر على المخفّف» فاستغنى عن الألف فيه 
بحركة الحرف الثانى فى المستقيل . 

والتقوی والتقی واحد . والتقاءً: التقية . يقال : اق 
تقية» َة . قال الله تعالی : « إلا أن وا منم ثناء 4 
آل عمران: ۲۸]. 

والتقىّ : المتقى» وهو من جعل بينه وبين المعاصى 
وقاية تحول بینه وبینها: من قوة عزمه على ترکهاء وتوطين 
قلبه على ذلك . فلذلك قیل له من . 

والقوى البالغة الجامعة : اجتشابٌ كل ما فيه ضرر 
لامر الدين» وهو المعصية» والفضول . فعلى ذلك 
ينقسم على فرض » ونفل . 

وقد ورد فى القران ببخمسة معان : 

الأول : بمعنى الخوف والخشية : « بأيها الناسش 
ربكم 4 [ الساء : ١‏ ] وقال تعالی 3 لعلهم تتو يشون 
[البقرة : ۱۸۷ ] وغيرها . ولهذا نظائر. 

الثانى : بمعنى الماع والعبادة : # أفْعَير الله تقون 
[ التحل : ٥١‏ ]. 

الثالث : بمعنى ترك المعصية والزلة : ¥ واوا الوت 
من آبوابها واتقّوا الله € [ البقرة: ۱۸۹ ] آى اتركرا خلاف 
أمره. 

الرابع : بمعنى التوحيد والشهادة : # انقو الله وقولوا 
قولاً سديدا 1 الأحزاب : ۷١‏ ]. 

الخامس : بمعنى احلاص والمعرفة: # أولئك 
دين امتعحن الله لوبهم لوی € [ الحجرات : ۲ ]. 

وما البشارات التى بشر الله تعالى بها المتقين فى 


التقسسوض 


القرآن فالاول : البشرى بالكرامات: « الذين امنوا وكانو 


لثالث عشر: الشهادة لهم بالصدق اوليك الذينَ 


ا ر و 
بتقون # لهم البشرى 14 يونس : ٠٤ ٦۳‏ ]. صدفّا وأولئك هم مقون 4[ البقرة: ۱١۷‏ ]. 
الان : ال 
ی لبشسری الراب ڪشر يشار 
بالعون والنصرة : # إن الله 7 2 
ا 2 رر ا e‏ الكرامة والأكرمية: } إن 
مع الذي اتقو | ¢ ا 2 الصا ادل يوت ا ی 2ے کف 
أكرمَكم عند اله اتقَاكم 4 
[النحل : .]١١۸‏ [ الح ات: ۲٠۳‏ 
الفالث: بالعلم ۰ 
والعحكمة: # إن سفوا الله الخامس عر ہشارة 
بجعا لک فاا 4 المحب: * إن الله حب 
[الّتفال: ۲۹ ]. المتقينَ 4[ التوبة: .]٤٠١‏ 
الرابع : بكقارة الذنوت السادس عشر: 
وتعظيمه( أى تعظيم الفلاح: # واتقسوا الله 
المثقى بتعظيم جره ) ى )ل لمكم تقلحُون € [ البقرة: 
#ومن تق الله ل EYE ev‏ ھ5 ag‏ 0 14 eغيرھا.‏ 
a‏ لد ٠‏ ا کب جارج :> E‏ 
اتو ویغط م له اجر ) ا س س ر 
[الطلاق: '.]٠‏ عن الخط العربى وآدوات الكثابة -د. مجاهد توفيق الجندى / ٠۷۴‏ . ۾ ٍ 
8 : بالمغفرة : # وانمّوا الله إا { الوعال رالقربة: ولك 
ہں : ار ان الله فور رجيم يال اوی منْكَمْ 4 [ الحم : ۳۷]. 
[الأنفال: 14]. ح e‏ 


السابع : اليشر والسهولة فى الامر: $ ومن سق 
جل له ِن مره : يسرا# 1[ الطلاق: ٤‏ ]. 

الام : الخروج من الغ والمحنة : 3 ومن يت الله 
يجعل له مَخُرجًا 4[ الطلاق: ۲]. , 

ع 1 و 4 

التاسع : رزق واسع» بأمن وفراغ : * ويرزقه من حيث 
لا يحتست #[ الطلاق: ۳]. 

العاشر: التجاة مر العذاب» والعقوية م تی 
الذي اله وا 1ریم ¥۲ 

الحادى عشر: الفوز بالمراد: ‏ ويْتَحى اله الْذْينّ 
اتقّوا ممَارَتهِمْ € 1 الزمر: لل م زا # 
[النباً: ١١‏ ]. 

الثانى عشر: التوفيق والعصمة ولکن 7 من ار 
بالله والبوم الآخر € إلى قوله : # واولئك هُم المُتقَون » 
[البقرة: ۱۷۷ ]. 


الشامن عشر: نيل الجزاء بالمحنة : # إنَّه من ّى 
ويصبر فان الله لا يضيع جر المُحْسنْينَ 4 [يوسف : 
1 
التاسبع عشر: قبول الصدقة  :‏ إنَمَا يتل افلم 
المتَقَينَ 14 المائدة: ۲۷]. 
سے 
العشرون : الصفاء والصفوة: # فإنهامن تقرّى 


القلّوب 14 الحج: ۴۲]. 


۹ 


سے 
"ا 


الحادى والعشرون: كمال العبودية : # اموا الله حى 
تاه 14 آل عمران: ۱۰۲ ]. 

الثانى والعشرون: الجتات والعيون: ‏ إن المَُمين فى 
جات وعَيون € [ الحجر: ٥‏ ]و[ الذاريات: 1٥‏ ], 

الثالث والعشرون: الأمن من البلية : 3 إن المكقْينَ فى 
مقام مين € [ الدخان: ٠١‏ ]. _ 


التقو ى 


# َ با ف ب : 
الرابع والعشرون: عر الفوقية على الخلق  :‏ والذين ‏ عقابه . ورجل تقى من آتقياء ونقواء ( بصائر ذوى التمييز 


اتقّوا فوقهم يوم القيامة 4[ البقرة: ۲٠۲‏ ]. 
الخامس 
والعشرون: زوال 
الخوف والحزن من 
العقوبة: $ فمن 
اتقى وأصلح فلا 
خوف غلبم ا مم 
يحزرزنون 4 
[الأعراف : .]۴١‏ 
السادس 
والعشرون : الأزواج 
الموافةة :#إن 
للمتقين مفاا € إلى 
اإوکواعبَ اترابا 4 
[التاً: ١۳٣۔۳٣٣‏ ]. 
السابع 
والعشروك : قرب 
الحضة والاقاء 


والرۋي-ة :إن 
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والتقوى امتشال 
أوامر الله عنز وجل › 
واجتناب نواهیه سر 
وعلانيهة» وهى 
التحلى بكل فضيلةء 
والتخلى عن كل 
رذيلة » وهى الطريق 
الذى من سلكه 
اهتدی» ومن حاد 
عنه ضل وغوی؛ 
رهى العروة الوثقى 
التي لا انفصام لهاء 
وأسبابها كثيرة : 
وهی کل سبب یژدی 
إلى عمل صالح» 
منها آن يتذكر إحسان 
الله إلبه فى جميع 
الأحوال» ومنها تذكر 
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المتقير فی جنات ار ۰ عد نے اک الموت» فمن علم 
وتهر # فى مقعد : انه سبموات ا ب ونه 
مقتد € [ القمر : أو النارء بعشه ذلك 
a0 «of‏ [. عن موشوعة الخطوط العر بية وزُخارنها۔ معروف زريق / ۱۳۷ . إلى ال JL‏ 


بوجهه سوءَ العذاب يوم القيامة # [الزمر: ۲٤‏ ] تنبيه على 
شدّة ما ينالهم وأن أجدر شىء يتّقون به مسن العذاب يوم 
القبامة هو وجوههم» فصار ذلك: كقوله تحالى: 
# وتغة وجُوهم لثارٌ 4 [إبراهيم: ۰ ] وقوله تعالی : 
3هو آهل التَقّوَی 4 [المدثر: ٥١‏ ] أى أهل أن بى 


TT 


اتقى الله تعالى يعظمه الأصاغر من الناس»ء ويهابه 
لأكابرء ويراه كل عاقل آنه أولى بالبر والإحسان» هذا فى 
الدنياء وفى الألحرة يباعده الله عن النارء ويدخله الجنة» 
بفضله وکرمه تحال . 

والتقوئ شرف خحصلة يتحلى بها الإنسان. 


ی دناه واأتقاه الشافعى يتروّح 
أمنه الله يوم الغزع سشے :م 
1 الآيار- 

ا کبر؛ واایات مک جهھ چ ے "٢‏ الشعر ما هما؟ 
فى ذلك الشأن فأنشدنى _ 


کثيرة جدا» والالحاديث فى ذلك 
كثيرة أيضا منها: ١‏ اتق الله حيثما كنت» وأتبع السيعة 
الحسنة تمحها. وخالق الناس بخلق حسن » رواه ارمام 
أحمد والترمذى والحاكم والبيهقى فى شعب الإيمان» 
وعن أي ذر ومعاذ وآنس رضى الله عنهم › » وفی حدیٹ : 
« اتقوا الله فى الصلاة ( ثلاث مرات ) اتقرا الله فيما ملكت 
أيمانكم» اتقوا الله فى الضعيفين : المرأة الازملة » والصبى 
اليتيم .٠‏ رواه البيهقى عن نس بسند صححيح : وقال 4ل : 
١‏ اتقوا الحديث على إلا ما علمتمء فمن كذب على 
فليتبواً مقعده من النار» ومن قال برآيه فى القرآن فليتباً 
مقعده من النار » رواه الإمام أحمد والترمذى عن ابن 
عباس بإسثاد حسن . 
ويكفى فى ذلك شرفا وتعظيمًا للمتقين الله قول اله 
تعالى  :‏ إن الله مع الَذْسنَ انقَوا والْذِينَ ُه مُحْسسونَ 4 
[النحل : ۱۲۸ ] صدق.اله العظيم . : 
وقال العلامة عمر بن الوردی رحمه أله فى لاميته : 
واتق الله فتقشسسوی الله ا 
جاورت قلب امسسری إلا وصل 
ولأبى الدرداء رض الله عنه : 
يريد العبسد أن يعطى متاه 
وياب ی اث الاما آأرادا 
يقول المسرء فائدتى ومسالى 
وتقشوی اله أفضل مسا استفادا 
( محاسن الإسلام / ۵٥۱۔۷١٠‏ ). 
قالت المؤلفة : جاء فى ديوان الشافعى : حدشنا 
محمد بن إبراهیم حدٹنا پوسف بن عبد الأحد قال: قلت 


عن بداتع الخط العربی ناجی زين الدين المصرف / of‏ 


۲١ 


وأنشد هذين البيتين ( ديران 

الشافعى / ٥١‏ ). 
ومن التقرى الاستقامة على الطاعات والمبادرة إلى 
الخيرات . قال تعالى  :‏ إن الذين قالوا را الله ثي 
استقاموا زل عليه الملائكة الا تخافُوا ولا تحرو 
وأبشروا بالجنة التى كَنَثّمُْ توعدو €[ فصلت : ]قال 
تعالى : # فاستبقوا الخيرات # [ البقرة: ٠٤۸‏ ] وقال 
تعالى : $ وسارغوا إلى مغفرة ةمن ربكم وجثة عرضها 
السّموات والض أَعِدّث لِلْمَُمَينَ 14 آل عمران: ٠١۳‏ ] 
وقال تعالى  :‏ يا أيها الذيسن آمنوا انَقّوا اله وقولرا قول 


سديدا ٭ بُصلح لم أعمالكم ويغفر لكم دنويَكمْ ومن 


يُطع الله ورسولّه فقد فاز قَوْزاً عظيمًا € [ الأحزاب : ۹ ا 
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وروى الشيخان عن أبى هريرة أيضا قال قيل يا رسول 
الله من أكرم الناس؟ قال: « آتقاهم » فقالوا ليس عن هذا 
نسألك . قال: ١‏ فوسف نی الله ابن نی الله ابن نی الله 
ابن خليل الله » قالوا ليس عن هذا نسألك قال: فعن 
معادن العرب تسألونى خيارهم فى الجاهلية خیارهم فی 
الإسلام إذافقهرا» . 

.» فقهوا أى علموا أحكام الشرع‎ ١ 

وروی مسلم عن ابن مسعود رضی الله عنه آن.النبی 
بل كان يق ول: « الله انى سالك اله دى والشقیى 
والعفاف والغنی ٩‏ وروی مسلم عن سفيان بن عبد الله 
رضی الله عن قال قلت یا رسول الله قل لی فی الإسلام قول؟ 


التقسو ىف 


لا أسأل عنه أحدا غيرك . قال: «قل آمنث بالله ثي استقم» 
قال الإمام النووى : معنى الاستقامة لزوم طاعة الله تعالى › 
وهی من جوامع الکلم وهی نظام الأمور . وروى مسلم 
عن بی هریرة رضی الله عنه آن رسول الله ی قال : «بادزوا 
بالأغمال الصالحة فستکون فتن کقطح اليل المظلم 
بصبح الرّجل مۇمتا ویمسی کافرا ویمسی مؤمتا ویصبح 

کافال بيع دينة برض من الذّنيا » وروی البخاری عن 
عقبة بن الحارث رضي الله عنه قال صلَيت وراء النبى 4ل 
بالمدينة العصر فسلم ثم قام مسرعًا فتخطی رقاب لتاس 
إلى بعض حجر نسائه » ففزع الناس من سرعته» فخرج 
عليهم فرآی إنهم قد عبرا من سرعته » قال: ١‏ كنت 
حلَمْتٌ فی البیت تبر من الصدقة فکرهت أن أبَبَّّه ١‏ وفى 
رواية « فأمرٹ بعسمته » ( التب قطعٌ ذهب أو فضة ) وروى 
الشيخان عن أبى هريرة رضى الله عنه قال جاء رجل إلى 
النبى ية فقال يا رسول الله أى المدقة أعظم أجرًا؟ قال : 
٭ أن تصدَق ونت صحيح شحيح» تخشى الفقر» وتأآمل 
الغتی» ولا تهمل حتى إذا بلغت اللوم فلت لفلانِ كذا 
ولفلان كذا» . 

ومما يدل على أهمية التقوى أنها تتقدم على الإيمان 
والإحسان فی قوله تعالى : $ ليس على الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات جُناځ فيما طعموا إذا ما اقرا وآمنوا وعملوا 
الصالحات ثم اتقوا وامنوا ٹم اثقوا وأحسنوا والله يحب 
المحسنين # [ المائدة: ٩۳‏ ] ( مختصر كتاب رياضص 
الصالحین / ٠١۹-۱۰۵٩‏ ). 

ویرى الرافعى - بحق . أن التقوى هى الأصل لال ی 
القرآن لما جاء به من الأحلاق والآداب. يقول الرافغعی 

التقوى هى فضيلة أراد بها القران إحكام ما بين 
الإإنسان والخلق » وإحكام ما بين الإنسان وخالقه ولذلك 
تدور هذه الكلمة ومشتقًاتها فى أكثر آياته الشنرآنية 
والاجتماعية » والمراد بها 
لتقفسه أو ضصرار لغيره» لتكون حدود المساواة قائمة فى 


آن ینف اللإنسان كل ما فيه ضرر 


1۲ 


الاجتماع› لا تصاب فيها ثلمة ولا يعتريها وهن : وکل ما 
صاب الاجتماع من ذلك فإنما يصيب الدين دیا . لش 
هذه التقرى هى مصدر الئية فى المؤمنين باله ء فإذا 
اعتدوا ظالمين ولم يحتجزوا من آهوائهم وشهواتهم التى 
لا تآلوهم خبالاً ولا تنفك متطلعة منازعة» فإنما ينصرفون 
بذلك عن الله » ویغمضون فی تقواه ویترخحصون فی زجره 
ووعیده» فکآنهم لا يبالونه ما بالوا أمر أنفسهم» وكأن 
ضمير أحدهم إذا لم يحفل بتقوى الل لا يحفل بالل 
نفسهء وهو أمرٌ كما ترى . يريد القران ن يكون المنبع 
الإنسانى فى القلب» ثم أن يبقى هذا المنبع مسا بقى 
صافًا ٤١‏ لا یعتکر ولا ينضب» کأتما فی القلب سماء 
تزال تمد له من نور وهدی ورحمة . 

وهذا الأصل - أصل المساواة هو الذى كشفه القران 
قول عز وجل # يا أيها الاس إنا خلقناكم من ذكر وأنشى 
وجعالناكم شع وبا وقبائل لتعارفوا إن ن آکرمکم عند ا۵ 
أتقاكم # [ الحجرات: ۱۳ ] فانظر كيف آبان عن 
المساواة الطبيعية التى لا يمل بءحال من الأحوال أن يفرق 
فيها الجنس الإأنسانى كله وهى الخلق من ( الذكر 
والأنثى): وكيف وصف الغاية الااجتماعيىة للناس شعوبًا 
وقبائل بأنه ا ( التعارف ) لم يزد على هذه اللفظة التى لا 
تشد عنها فضيلة من فضائل الاجتماع قاطبة ولا تجد 
رذيلة اجتماعية يمكن أن تدخل فى مدلولها ولن تجدها 


إلا منصرفة عنها فى الخاية . 


ثم تأمل كيف أقام هذا الأساس الأدبى العظيم› 
فجعل أكرم الاس المتساوين جميعًا فى الحالتين 
الفرديةء والاجتماعية» هو أتقاهم»ء آى أعظمهم خلقاء 
لا أوفرهم ماله ولا أحسنهم حالاء ولا أكثرهم رجالا ولا 
آثقبهم فهمًاء ولا آعلمهم علمًاء ولا أقواهم قوة» ولا 
شىء من ذلك وأشباه ذلك مما لا يتفاضل به الناس على 
التحقيق إلا فى إدبار الدولة وأضطراب الالجتماع وفساد 
العمران» ويكون مع ذلك كأنه دربة لهم أن يتباينوا بعد 
هذه الفضائل المشوبة بالرذائل صرفة لا شوب فيها | . 


القوي 


ولا يمكن أن تفسر ( التقوى ) على التحديد والتعيين 
فى كلمة تستوعب كل معانيها وما يتصل بها إلا كلمة 
واحدة» هى « الخلق الثابت » ومهما آدرتها على غير هذه 
الكلمة من أسماء الفضائل كلها فإنك لا تجد اسما 
واحدا يلبسها لا فاضلة عنه ولا مقصرًا عنها. 

لا جرم آن هذا الأصل الالجتماعی الذى انشعب من 
المساواة كما رأيت فى نظم الآية» هو الأصل الذى 
انشعبت منه كل فضائل المساواة والحرية» وإنه لذلك 
مقدم على الإيمان» إذ لا إيمان لمن لا تقوى له» وأنه 
يقضى بكل أنواع الحرية التى تفيد الاجثماع» وكلها مقرر 
باصوله فى القرآن الكريم» غير أن الذى ننبه عليه من 
فضيلة التق وى أو الخلق الثابت فى القرآن أنه جعل أبعد 
الأشياء عن موافقة الطباع الموروثة وما لا بد للنفس 
الإنسانية فى التخلق به من الكد والمعالجة ومن شدة 
الاعتصام فى مدافعة أخلاقها وعاداتها الحيوانية التى هى 


أصل الفطرة وغريزة الجبلة _ آن هذا كله فى وصف. 


الفضيلة وجماع الآمر لا يزيد عن كونه ( أقرب للتقوى ) 
وذلك فی قوله تعالی  :‏ ولا یجرمنکم شتان قوم علی آن 
لاتعدلوا اعدلوا هى أقرب للتقوى # [ المائدة: ۸ ] 
رالشتان : العداوة والخضب وما فى حكمهما. وهذا على 
آنهما « من قوم » لا من فرد كما ترى فى الاية الكريمة؛ 
فينطوى فى هذه الإضافة الحرب والاستعمار وغيرهما 

ثم اعتبر القرآن أن حير الأمم على الإطلاق إنما هى 
الأمة التى تتبسط فى مناحى الاجتماع على هذا( الخلق 
الثابت ) فإن مرجع لتقوى فى مظاهرها الاجتماعية إلى 
شيئين : الأمر بالمعروف» وإلنهى عن المنكرء وهما 


المبداً والغاية لكل قوانين الآذاب والاجتماع» ثم 


مرجعهما فى حقيقة نفسها إلى شىء وأحد: وهو الإيمان 
بالله » فالاأمة التى تكون لأفرادها فضيلة التقوى » تكون لها 
من هذه القضيلة صفات اجتماعية مختلفة يؤدى 
مجموعها إلى صفة تاريخية واحدة» وهى آنها خير أآمة. 


1 


على هذا جاء قوله تعالی : $ كنتم خير أمة أرجت 
للناس تآمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر وتؤمنون 
بال[ إل عمران: ٠٠١‏ ] فتأمل كيف قدم وأخرء فإنك 
لا تجد هذا النسىق إلا ترتيجا لمنازل المضيلة الاجتماعية 
الكبرى تجعل الأمة فى نفسها خير أمة» ويالحرى لا تجد 
هذا الترتيب إلا نسقا فى وصف الاآداب الإسلامية التى 
جعلت أهلها الأولين حين اتبعوها وأخذوا بها خير أمة فى 
التاريخ » بشهادة التاريخ نفسه . ( إعجاز القران/ ٠١١‏ - 
۴( 

وعن التقوى يقول الإمام ابن قيم الجوزية : 

ودع ابن عون رجلا فقال: عليك بتقوى الله فإن 
المتقى ليست عليه وحشة. وقال زيد بن أسلم: كان 
يقال : من اتقى الله أحبه الناس وإن كرهراء وقال الثورى 
لابن بى ذثب : إن اتقيت الله كفاك الناس» وإن اتقيت 
الناس. لن يتوا عنك فن الله شيا . وقال سليمان بن 
داود: آوتينا مما أوتى الناس ومما لىم يؤتواء وعُلّمنا مما 
عَم الناس ومما لم يعلموا فلم نجد شينًا آفضل من تقوى 
الله فى السر والعلانية» والعدل فى الغضب والرضاء 
والقصد فى الفقر والغنى ( الفوائد / ٥٤‏ ). 

( بصاثئر ذوی التمسبز لاإمام الفیروزابادى _ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار ۲/ ۳٠۳-۲۹۹‏ ومحاسن الإسلام ‏ محمد 
سعد بن عبد الله الرباطابى العباسى / ۱١۷ ١٥٥۵‏ وديوان 
الشافعى - تحقيق د. محمد عبد المنحم خقاجى/ 0٦‏ ومختصر 
كاب رياض الصالحين امام يحيى بن شرف الدين النورى - 
اختصره ورتب الشیخ النہھانی / 16٦‏ ۹٩١٠ء‏ وإعجاز القرآن 
والبلاغة التبوية - مصطفی صادق الرافعی/ ۱١١‏ ۔ ۳١٠٠ء‏ والفوائد 
للإمام شمس الدين أبى عبد الله ابن قيم الجوزية / ٤‏ . انظر أيضا 
« أحسن الناس آتقاهم ٩‏ الأستاذ محمد صابر البرديسى . مجلة 
الأزهر. الجزء الأول » السنة الخامسة والستون» المحرم ٤١١‏ ١ه‏ 
يولية ۱۹۹۲ م/ “٥۵ ٤‏ و اتی الله حیٹما کلت ١‏ محمد حاذظ 
سليمان . مجاة الأزعر ‏ الجزء الحاشرء السنة الرابعة والستون» 
شوال ۱٤۱۲‏ ه-[بریل ۱۹۹۲ م/ ۰۱۱۸۷-۱۱۸۲ و التقوی ١‏ 
الأستاذ عبد الرؤوف عبد الحميد. مجلة مار الإسلاغ. العدد 


ی 


التقويم 


السادس» السنة الثانية عشرة / ١٠٠۲ء‏ وروح المعانى فى تفسير 
القران العظیم والسبع المثانی للإمام آبی الثناء الآلوسی ۸/ ٤۱۹٠ء‏ 
والرسالةالقشيرية نامام أبى القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيرى 
/ ۰۸۹-۷ والامام بو العباس المرسی - أحمد حسین الدسیاوی 
٠ ۳ /‏ ومجموع : ١‏ السبل السوية لفقه السنن المروية .١‏ 
نم حافظ بن آحمد الحکمی / ۹٠۱۰ء‏ ١١ء‏ و التقوى فى 
القران ۲ صاحب الفمضيلة الشيخ محمود شلتوت . مجلة الأزهر. 
الجزء التاسم» السنة الرابعة والستون» رمضان ١١٤٠م‏ مارس 
.CISAV- VAY //1۹41‏ 
# التقويم: 

تنظيم لقياس الزمن يعتمد على ظواهر طبيعية متكررة 
مثل دورتى الشمس ( أو الأرض ) والقمر. والسنة 
الشمسية ۳٠١‏ يوما و ۵ ساعات و ٤۸‏ دقيقة و ٤١‏ ثانية. 
أما القمرية فهی ۱۲ شهراقمریاء آی ۴٠١٤‏ يوماو۸ 
ساعات و۸٤‏ دقيفة . وقد استعملت طريقة الكبس لاإزالة 
الكسورء فأخذت الشهور القمرية ۲۹ء ۳١‏ يوما على 


التوالى» والسنة الشمسية ,/' ۳٠۵‏ پوماء ولذا أخحذت 


ثلاث سنوات متتالية بسيطة » والرابعة كبيسة. ويمكن 
تقويم الفرق بين السنتين الشمسية وإالقمرية ١١(‏ يوما) 
بإضافة شهر طوله ۳۳ یوما کل ثلاث سنوات ( الشهر 
الكبيسى ) (الموسوعة الثقافية / ۲۹٦٩‏ ). 

وقد عرف الإنسان منذ فجر التاريخ عدة تقاويم. 
وهى تنقسم بصفة عامة إلى قسمين رئيسيين : التقويم 

التقويم الشمسى: 

وأقدم التقاويم الشمسية وأكثرها ضبطًا هو التقويم 
المصرى القديم . فقد عرف المضريون القدماء منذ أكثر 
من سبعين قرتًا حساب السنة الشمسية. واعتبروها 
٣٣۰ /,‏ یرمًا. قسموھا اٹئی عشر شھڑا. کل شھر 
ثلائون يْومًا. وأضافوا حمسة يام نعرفها الآن باسم 
النسىء» بسح النسىء ستة آيام كل أربع سين . وهو 
التقويم الذى نقله يوليوس قيصر إلى روما سنة ٤١‏ ق.م. 
بمسأاعدة سو سی جچین الفلځى الإسکندری . ولکنه جعل 


الشهور بعضها ثلاثين يوما وبعضها واحدا وثلاثين يومًا. 
وعرف بالتق ويم اليوليانى. ثم عرف بعد سنة 0۳۲م 
بالتقويم الميلادى . 

آما التقويم القسرى فقد استعملته كل الشعوب 
القديمة قبل أن تتحول إلى استعمال التقويم الشمسى. 
والسنة القمرية ,/ ۳۳ء ٤۸‏ ق» ۸س» ٤١۳ى.‏ والسنة 
الشمسية ٤٦‏ ,۸ق , ٩س‏ ,۳۹۵ ی بفرق ر / ۱۲١‏ و - ق 
- ,١۲س‏ و ١١ى‏ . زيادة فى السنة الشمسية. 

ولجأت الأمم القديمة إلى طرق مختلفة للتوفيق بين 
السنتين القمرية والشمسية وأغلب هذه الطرق كانت 
بإضافة شهر ثالث عشر إلى السنة القمرية كل ثلاث 
سنين . آو إضافة سبعة أشهر كل ٠۹‏ سنة قمرية. وتوزع 
الأشهر الزائدة على السنين بترتيب حاص . أو إضافة 
تسعة أشهر كل ۲٤‏ سنة قمرية . ولا يزال اليهود للآن 
بتبعون الطريقة الثانية . 

وعدلت غلب دول العالم عن استعمال التقويم 
القمرى . ولكن الدول العربية لا تزال تستعمله لارتاطه 
ببعض شعاثر الىدين كالصوم والحح . ونقطة البداية فيه 
هى أول السنة التى هاجر فيها الرسول بل إلى المدينة. 
فقد وصل قباء - ضاحية للمدينة -فى ۸ ربيع الأول . 

وكان العرب قبل ذلك لا يستعملون تقريمًا خاصًا. 
ولكنهم كانوا يؤرحون بالبحوادث الهامة . فأرخوا بوفاة 
كعب بن لؤى . وهى قبل عام الخدر ب٠۲٠‏ سنة ( عام 


الغدر هو الذى نهب فيه بنو يربوع ما أنفذه بعض ملوك 


حمير إلى‌الكعبة» ووثب التاس على بعضهم فى الموسم) 


وأرخوا بعام الخدر وهو قبل عام‌الفيل ب ٠٠١‏ سنة . 


Y٤ 


وأرخو بعام الفيل . وفيه ولد الرسول بل ( ولد بل فى 
۰ م ) وآرخوا بحرب الفجار وهی بعد عام 
الفيل بخمسة عشر عامًا . وأرحوا بإاعادة بناء الكعبة وكان 
عمر الرسول ب حمسة وثلاثين عاما . 


۲0 


التقويم 


وباتساع الدولة الإسلامية احتاج العرب إلى تقويم 
التنظيم جباية الخراج» ولتوقيت أوامر السلطة المركزية فى 
المدينة إلى الولاة فى الأقاليم كما توقت به تقارير هؤلاء 
الولاة. 

فاجتمع عمر بن الخطاب مع الصحابة فى السئة 
السايعة عشرة للهجرة وتشاوروا فى الأمر. هل ييدءون 
تقویمهم بمولد الرسول۔ آو بوفاته ۔ أو ببعثته . أو بهجرته 
إلى المدينة عليه الصلاة والسلام . وكلها حوادث هامة 
فی تاریخ الإسلام . فاشار علی بن آہبی طالب پاتخاذ 
هجرة الرسول وال مبداً للتقويم . 

وكانت هذه الهجرة حدثت فى ربيع الأول . فقد وصل 
الرسول ب إلى قباء ضاحية المدينة فى ۸ ربيع الأول . 
فجعلوا أول السنة التى حصلت فيها الهجرة ابتسداء 
التقويم. فخرة المءحرم سنة ١‏ هجرية سابقة للهجرة 
الحقيقية ب 1۷ يومًا. كما أن غرة المحرم سنة ١‏ توافق 
الخميس ۱١‏ يولية سنة 1۲۲ م ( أسماء ومسمیات/ ۳١ء .)١١‏ 

وقد أفردنا مادة للتقويم الهجرى فانظرها فى 
موضعها . 

وكان الناس على عهد رسول الله َه يسمون كل سنة 
مما بين الهجرة والوفاة باسم مخصوص بها مشتق مما 
اتفق فيها له َة فالاأولى بعد الهجرة سنة الإذن والشانة 
الأمر بالقتال» والشالثة سنة التمحيص › والرابعة سنة 
الترفغة » والخامسة سنة الزلزال» والسادسة سنة 
الاستئناس» والسابعة سنة الأاستغلاب» والغامنة سنة 
الاستواء» والتاسعة سنة البراءة» والعاشرة سنة الوداع 
(الجاحظ : البيان والتبیین .)٠١۳ /١‏ 

فکانوا يستغنون بذكرها عن عددها من لدن الهجرة 
بھی على السنين القمرية لرؤية الأهلة لا السات وعليه 
أن يعمل آهل الإسلام بأمرهم ثم أحدثو إليها أسماء هى 
الأحد والاثنان والثل اء والاربعاء والخميس ال 
والسبت ويبتدئون بالشهر عند رؤية الهلال ( الطبرى /١‏ 
4 ). 


وكذلك شرع فى الإسلام كما قال تعالى: # يسألونك 
عن الأهلة قل هى مسواقيت للناس والحج 4 1 البقرة: 
1٩‏ وما اسماء شهورهم فهى : المحرم» صفر » ربيع 
الأول ربيع الثانى» جمادى الأولى» جمادى الآحرة» 
رجب » شعبان» رمضصان» شوال» ذو القعمدة» ذو 
الحجة . ( المسعودى : التنبيه والإشراف / ۱۸۹ ) (تطور 
التاریخ الإسلامی / ۰۵۸ ٥۹‏ ) . 

ولما كانت السنة القمرية لا تىلائم جباية الخراج» 
فنضج المحاصيل يتيع الدورة الشمسية » طلب الفرس 
من حالد بن عبد الله القسرى الوالى على العسراق كہس 
الآشھر کما اعتادرا. فرفض حتی يستأذن الخليفة هشام 
ابن عبد الملك ( ۱٠۵‏ ١۲٠ه/‏ ۷۲۲ ۴٤۷م).‏ 
فمنعه من موافقتهم لأن هذا من النسىء الذى نهى الله عنه 
- قال تعالى  :‏ إنما النیبیء زياد فی الکفر ثُصَل ب 
الذين كفروا يحلًونه عامًا ويحزمونه عام ليواطوا عد ما 
حرم الله فيحلوا ما حرم الله زين لهم سوءٌ أعمالهم والله لا 
يهدى القوم الكافرين 14 التوبة: ۴۷]. 

واستمر الحال كذلك حتى زمن المتوكل على الله 
العباسی ( ۲٤۷۲۳۲‏ ہ/ ۸٦۱-۸٤٦‏ م) فتنبه آحد 
أذكياء الكتاب إلى دقة الصياغة فى الآية الكريمة # ولبثوا 
فی كهفهم ثلاث مائة سنين وازدادوا تسعًا # [ الكهف : 
٥‏ ] فلو آراد سبحانه وتعسالى مجرد الرقم لقال تسعًا 
وثلاثمائة . ولكن فى لفظ ( وازدادوا ) إشارة حفية فسرها 
على أن كل ٠٠١‏ سنة شمسية تساوى ٠۹‏ سنة قمرية. 

وهو تفسير معقول وحساب سليم. فلو طبقنا أرقام 
السنين الشمسية والقمرية لوجدنا أن الفرق بين ٠*٠١‏ سنة 
شمسية و ۳٠۹‏ سنة قمرية هو م/ ' ۷۳ يومًا ثقريبًا زيادة 
فى السنين الشمسية ( يأتى قول الدكتور الفندى فى هذا 
الشأن). 

فلجأوا إلى طريقة إسقاط سنة من الخراج كل ۳۲ سنة 


هجرية لآل ٠۳‏ سنة قمرية تساوى ١۲‏ سنة شمسية 


تقریبًا وکانوا يسمون هذا بالازدلاف . 


۲٦ 


التقسويم 


واستمرت هذه الطريقة متبعة مع إهمالها فى بعض 
الفترات . وهى فى الحقيقة لم تكن إسقاطا بل نقلا على 
الورق . فالسنة الهجرية لكونها أقصر من السنة الشمسية 
آى الخراجية » فکانت تسبقها بسنة كل ۳ سنة» فتنقل 
السنة الخراجية إلى التى تليها لتسير حسابات الحكومة 
مع السنة الهجرية الواقعية. واخر ما قرأت فى كتب 
التاريخ من الازدلاف فى مصر ما ذكره الجبرتی من 
حصوله فی سنة ۰۲ ۱۲ہ( ۱۷۸۸ )م 

وكانت الدولة العثمانية فی تركيا تستعمل الازدلاف› 
وكانت تسمى السنة الخراجية السنة المالية. وكانت تبداً 
فی آذار ( مارس ) وفی سنة ۱۹۲۵م كانت سنة ۸١١٤٤‏ 
تسير مع سنة ٠١٤١‏ المالية . وفى سنة ۱۹۲١‏ استعملت 
تركيا التقويم الميلادى الجريجورى . 

وفى مصر فى عهد محمد على صدر أمره سنة 
۹م (١١۲١ه)‏ باتخاذ التق ويم القبطى ساسا 
لحسابات الحكومة . وكانت تسميه السنة التوتية نسبة إلى 
توت أول شهور السئة القبطية . 

وفى ٤‏ يولية ستة ۱۸۷١‏ أمر الخديوى إسماعيل 
باعتماد التقويم الميلادى الجريجورى - بجانب التقويم 
الهجرى - رسميًا من العحكومة ابتداء من ١١‏ سبتمبر سنة 
٥‏ . وهو يوافق أول السنة القبطية . 

وما زلنا للآن نؤرخ بالتقويمين -أحدهما لترائنا العلمى 
والتاريخى » وشعائر دينناء وقومرتنا العربية» وجامعتنا 
الإسلامية» والثانى الميلادى لشؤوننا فى المعاملات 
والحياة الجارية»ء لملاءمة التقويم الشمسى للفصول 
والطقس على مدار السنين. 

ولا شك أن لله سبحانه وتعالی حکمة کہری فی جعل 
بعض شعائر الدين كالصوم والحج تدور مع السنة حتى 
يمارسها المسلمون فى كل الفصول وعلى اخحتلاف 
الطقس فهى ليست من عروض التجارة أو أنواع الزراعة 
التى تخضعح لجو معين . 

( آسماء ومسمیات / ۱۷_١۵‏ ). 


¥ 


وبالمنظور الإأسلامى الذى تعود أن يتناول به الاأسثاذ 
الدكتور محمد جمال الدين الفندى الموضوعات العلمية 
نجده يربط بين التقاويم وبين الإعجاز القرانى فيمڈنا 
بعدد من التعاريف الفلكية قائلاد: 

يعرف يوم الشمس المتوسط بأنه الزمن بين عبورين 
متتاليين للشمس المتوسطة على زوال الراصد» ويساوى 
٤١‏ ساعة شمسية متوسطة» وكما نعرف الاسبوع سبعة 
آيام » والسنة ١١‏ شهرًا . 

إن عل الشھور عند الله اننا عشر شھرا فی کتاب الله 
يوم خلق السماوات والأرْض ... # [ التوبة : ۳١‏ ] أى فى 
حكم الله وتقديره مذ بدء الخليقة» وهو عين ما يشاهد 
من حركة القمر حول الازض . 

آما ١‏ النسىء » وهو زيادة عدد شهور السنة» فيضاف 
شهر آخر لأغراض شتى» فقد نهى عنه القرآن الكريم 
وسحرمة , 

اّما اللسی# زيادة فى الكفر يُصَل به الذين كغروا 
يبحلونه عاما و يخرموتة عامًا ... 1# التوبة : ۳۷ ] أآما عدد 
أيام الشهر فهى إنما تختلف باختلاف التقاويم وإاختلاف 
الشهور. 

وجدير بالذكر أن الشهر القمرى هو وحده دون ساثر 
شهور التقاويم الأأحرى ( مثل التقويم الشمسى أو التقويم 
النجمى ) الذى يمكن تتبعه بالرصد والمشاهدة كل ليلة 
فى السماء عن طريق رصد أوجه أو منازل القمر: 

والقمرَ دناه مناز حتى عاد كالعّرجُونِ القديم 4 
[یس: ۳۹ ]. ٤‏ 

هر اذى جعل الشَمْس ضيَاء والقمسر نورا وقدره 
منارل لتعلَمّوا عدد السَني والحسات ... 14 يونس ٠:‏ ]. 

وينما نجد أن عدد أيام الشهور فى التقاويم الأأحرى 
مسألة اختيارية فإن طول الشهر القمری ۰٥۰۳۳۹‏ ,۲۹ 


يوم متوسط کما تیحدده دورهة القمر. 
وفى التقويم الشمسى تعادل السنة الشمسية 


التقويم 


أما فى التقويم النجمى فإن السنة النجمية تساوى 

۲٦۵, ٤‏ يوم شمسى متوسط» بينما السنة 

القمرية فيها : 

Toff, TE IA=Y4,00 °4 X1۲ 

وما کان العمی الرابم والعشرون س أعماق الاعجاز 
العلمى فى القران الكريم يتعلق بالآيات الكريمة التى 
السنة ... فإنه من العجيب والمعجز علمنًا أن يقودنا 
الحساب الدقيق فى هذا العصر إلى آن عدد أيام ٠٠٠١‏ 
سلة شمسية هو نفسه عدد أيام ٠۹‏ سنة قمرية مصداقا 
لقره تعالى : 

$ ولہٹوا فی کهفهمْ ثلاث مائة سنن وازدادوا تسعًا ) 
[الكهف: ۲١‏ ] فعدد الأيام فى ٠٠٠١‏ سنة شمسية هو: 

. \*QOVY,TI= TIO, TEY XY ° 

وعدد الأيام فى ۳٠۹‏ سنة قمريةهو: ۳٠۹‏ × 
.\Qo0VY,TI=TOL, TEA‏ 
التقويم الشمسى وقد سبق ذكره كما يتكلم عن التقويم 
النجمى والتقويم الهجرى فيقول عن التقويم النجمى : 

. التقويم النجمى: هو أساس التقويم المصرى 
القديم» وفوأمه الستة النجمية» وقد رصد فدماء 
المصريين نجم الشعرى اليمانية ( سيدت ) وبالأغريقية 
(سیریوس) لمع نجوم كوكبة الجبار» وأشد نجوم السماء 
بريغا. وهی تشرق قبل شروق الشمس فوق الاأفق الشرقى 
يوم وصول ماء القيضان إلى ( منف ) عاصمة مصر آنئذء 
حيث يكون الصيف قد بلغ الذروة. 

وكانت قريش تتعرف بالشعرى على الطريق فى رحلة 
لت ای امن 

رر انی 6ا 4۹[ 


٠٤۹۹ / الإعجاز العلمی فی القران الکریم‎ ١ 

(0 

وثمة تقاويم أحرى فصلها الأستاذ الدكتور أحمد 
رمضان أحمد فى كتابه النفيس منها التقويم الفارسى 
(ص ٥٦ - ٤١‏ ) والتقويم الجلالى ( (١۵ ١‏ والتقويم 
الريدخانى 1۸-11 ) والتقويم العثمانى (1۹, ¥۹( 
فانظرها فى المرجع إن شئ شئت ( تطور علم التاريخ 
الإسلامی/ .)۷٠١-_ ٤۷‏ 

كما يوجد عدد من المخطوطات التركية عن التقاويم 
جاء بيانها بفهرس المخطوطات التركية العتمانية /١‏ 
۷ ۰۲۹۸ ۲۰۱ فارجع للفهرس إن شئت . 

( الأموسوعة الثقافية - پإشراف د. حسین سعید/ ۲۹٩‏ 
وأسماء ومسميات من مصر القاهرة - محمد كمال السيد محمد / 
١‏ ۱۷ء وتطور علم التاريخ الإسلامى حتى نهاية العصور 
الوسطى -أ. د. أحمد رمضان أحمد/ 0۹-0۷ و ١‏ الأعجاز 
العلمى فى القران الكريم . التقاويم -د. محمد جمال الندين 
الفندى . مجلة الأزهر. الجزء الحادى عشر, السئة الستون» ذو 
القعدة ١ ٤ ٠۸‏ همس يونية - يولية ۱۹۸۸م | ۱۵۰۰-۹ ۽ انظر 
أيضا * التقويم القمرى وتحديد أوائل الشهور الهجرية ١-د.‏ زين 
الحابدين متولى . مجلة الأزهر. الجزء التاسم» السنة الرابعة 
والستون» رمضان ۲١٤1ھ‏ مارس 1۹۹۲ء/ 10۹۸-1۰۹1 
والتراٹ الجغرافی الإسلامی -د. محمد محمود محمدین / ٠١۳‏ 
,۲١‏ ونهاية الإيجاز فى سيرة ساكن الحجاز للسيد رفاعة رافع 
الطهطارى ‏ حققه وعلق عليه الأستاذان عبد الرحمن حسن محمود 
وفاروف حامد بدر /١‏ ۲۳ء ۲٤‏ ). 

والصورتان المصاحبتان هذه المادة هما لتقويم 
فارسى ذى آقراص مسننة يرجع تارحه إلى سنة ٠۲۲١‏ 
١‏ وقد وضع تصميمه العالم المسلم البيرونى نحو 
سنة ٠٠٠١‏ م. والتقويم. مركب على الصفيحة الخلفية 
لاسطرلاب› وقد صضنعه محمد بن أبى بكسر محمد 
الرشیدی الإبری الإصفهانی عام ۱۲۲۱ ۲۲١١م.‏ 
ويمكن بواسطته محرفة ا الشمس وموقع القمر 
بالشسبة للشمس . 


۳۸ 


تقويم الأبدان 


تقویم الأبدان فى تدبير الإنسان 


انظر: التقويم الهجريى . 
تقوب الأبدان: 

من مصنفات الترات الإسلامی فى اأطى . 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

. ٠٠١۳١ الرقم‎ 

أعله لحبيب الله بن نور الدين محمد بن حبيب الله 
العلبسى التونى . 

تتضمن هذه النسخة الجرء الثانى من الكاب فيما 
یختص بعضو معین وقد رتہه المؤلف علی ۱۲ جدولا كما 
فعل ابن جزلة فى كتابه تقويم الابدان فى تدبير الإنسان 
وهو باللغة الفارسية. 

وقد اأشتملت الجداول على اسم المرض والمراح 
والوقت والسبب والعلامة والاستفراغ والمداواة الملكى . 

نسخة جيدة کتبها ابن آبی حیان محمد بن على 
الطبیب فی ٩‏ ربيع الثانى سنة ٦٠۹ه/‏ ١٠١٠م»‏ وعلى 
دفة الغخلاف الأحير قصيدتان لإسماعيل الصفوى 
المتخلص (عطاى ) ( الذريعة /٤‏ ۳۹۵). 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف 
العراقى -أسامة ناصر النقشيندى / ۷١‏ ). 
٭ تقوم الأبدان فى تدبير الإنسان: , 

تقويم الأبدان فى تدبير الإنسان: فى الطب لأى 
حسن علی ۱ لای على بحیی ۲ بن عيسى بن جزلة 
المتطبب البغدادى المتوفى سنة ( ٤۹۳‏ ثلاث وتسعين 
وأربعمائة ) كان مسيحيًا وأسلم وأصبسح ملازم ا للقضاة 
الحنقية فى بغداد»ء اتصل بالمقتدى وجعل كثيرا من 
الكتب التى ألفها باسمه . 

ميجلد أوله: الحمد لله الذى خلق فسوى ... إلح 
صنفه مجدولا كالتق ويم النجومى للمقتدى بأمر الله 
العباسى وجعل مواضع الاجتماع والاستقبال قسمة 
الأمراض ثم قسم لکل مرض اثنی عشر ہیتا تب فى الأول 
اسم المرض وفى أربعة أبيات الأمزجة والاسنان والاريحة 


۲1۹ 


والبلدان وفى السادس هو سسالم أو معخوف فإن الفقهاء 
اعتبروا ذلك فى الإقرار وفى السابع سبب ذلك المرض 
وسبب تولده ومن آی شىء حصل وفی الثامن هل يصلح 
فيه الاستفراغ آم لاء وفى التاسع هل يداوى بالادوية 
الباردة أو الحارة أو لا بد من اعتدال الأدرية» وفى العاشر 
المداواة بالتدبير الملكى» وفى الحادى عشر التدبير 
بأسهل الأدوية وجودًا وفى الغانى عشر التدبير العام 
وأوقات الأدوية ٹم ذکر طرفا من الأدو ية القتالة وعلامات 
من سقى منها وجميع ما ذكره من الأمراض أربع وأربعون 
نوعا كل منها فى صحيفة مشتملا على تمانی شعب 
فيكون مجموع العلل (٠٠۲‏ النتين وخمسين وثلثمائة ) . 

( كشف الظنون ٤1۷ /١‏ ) ومخطوط ات الطب والصيدلة 
والبيطرة فى مكتبة المتحف العراقى / .)۷١‏ 

يوجد منه مخطوط مصور بقسم التراث العربى 
بالكو یت جاء بیانه کما پلی : 

أوله: الحمد لله الذى خلق فسوى وآمرض فشفى› 
وصلاته على آنبياته ورسله الأتقيا. من عرف أن الله رشحه 
بكماله» الذى هو صلاح ماله . 

آخره : جداول بالتدبير العام للأمراض . 


عدد الأوراق : ۱۸۳ ورقة. 


المسطرة : ١‏ سطرا. 
المكتبة : المكتبة الأهلية باريس - /٤۸[ ٦٤٥۸‏ 
[TY‏ 


ملاحظات: كثب الناسخ اسم المؤلف أبو الحسن 
على بن عیسی بن جزلة» وهو بخط مغربی قدیم ویظهر 
آنه ناقص من الاحر فثمة أوراق بيضاء . 

وتو جد نسخة انيه . 

أوله : الحمد لله الذى خلق فسوى والذى قدر فهدى › 
وأمرض وشفی » وصلى الله على آنبیائه ورسله الاتقياء من 
عرف ان الله رسخه بكماله الذى هو صلاح ماله ضن 


تقويم الأبدان فى تدبير الإنسان 


بعمره ال يغبن فی أیامه وتدبیره» أو يغلب على أعرامه› 
فلا ينفق عمره إلا فى أهم آموره إليه» ولا يقطع دهره إلا 
على أعودها عليه من مصالح دنياه. 

آخره: قال: الدواء ينبغى أن يوصل إلى العضو 
المذكور من أقرب المواضع إليها وأسهلها عليه وإن قال 
بالثانی وهو آنه كان صالخا ثم زالت تلك المصلحة بتغير 
الامزجة والأزمانء فقد تقدم تفصيل ذلك» والكلام عليه 
وفساد طريقه إليه ء والله تحالى يعين على العلم» ويوفق 
للصواب» ويرشد إلى الهدايةء» فإنه ولى التوفيق بمنه 
وکرمه. 

سنة النسخ : حوالى القرن السادس الهجرى . 

عدد الأوراق : ۹۷ ورقة . 

المسطرة: ۳١‏ طا 

المکتبة : جستر بیت ۔ ٥"١ ٤‏ . 

ملاحظات : على النسخة تملك باسم جاسم الحاج 
حسن حلمی بتاریخ ٠۲۲١‏ ه وقد أثرت الرطوبة فى 
أسفل الورقات الاأولى - والخط واضح جميل . 

كما توجد نسخة الث . 

وله : كسابقه . 

آخره: وفى قانون المداواة فإن الدواء ينبغى أن يوصل 
إلى العضو المداوى من أقرب المواضع إليه وأسهلها 
عليه . وإن قال بالثانی وهو أنه كان صالحا ثم زالت 
المصلحة بتغير الأمزجة والأزمان» فقد تقذم تفصيل ذلك 


والكلام عليه وفساد طريقهم إ إليه» والله تعالى يعين على 
العلم ويوفق إلى الصواب ويرشد إلى الهداية فإنه ولى 
التوفيق. 

عدد الأوراق : 0۷ ورقة. 

المسطرة : ۲۲ سطرًا. 

المكتبة: ممها کم العلب والص اة ۵ عربی 
.[A* 1A]‏ 

فهرس المخطوطات الطبية المصررة بقسم إلتراث الحربى 


بالکویت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى› مراجعۀ د. سامی مکی 
الحانی / ٥۸-٥٦‏ ). 

وتوجد بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة خمس 
نسخ بيانها كما يلى : وقد احتفظنا بأرقامها التسلسلية كما 
وردت فى الفهرس 

أوله : كسابقه. 

اخره: کسابقه . 

: _النسمخة الأولى‎ ١ 

نسخة بقلم تعلیق سنة ۷ه کتبها سلمان بن بى 
مسلم البيضاوى . 

eA X 1۷ ورقة» ۲۹ سطرا‎ ۵ 

.] ٠٠٥۷ مشهد‎  ةيوضرلا‎ [ ١ 


2١١‏ - نسخة تأنىة 


بقلم تعليق سنة 1 ۹ه كتبها نقطة الكرميانى القره 
حصاری › فی اة أقسطتطىنة . 
أ۵ ورفة» ۲٦‏ سطرا ۱*۱ اسم. 
[ مدرسة يحبى باشا | . لجليلى _ الموصل ۱۸ ] 
UNESCO‏ . 
£ ¬ تسخه تالثة : 
٦‏ ۵۹ ه. 
صفحة» ۸ سطرا xX T1‏ ٤سم.‏ 
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بقلم ذ ر م عة 

من ورفة ۱۳ إلی ۱۱۹۱ء ومن ۱۱۱ إلى ۲۱۷ جداول 
بأسماء بعضصس النباتاتثت والأدوية وحواصها. 


المسطرة مختلفة ۱ × ٣۰٣‏ سم. 


¥ + 


تقويم الأبدان فى الطب المألوف المجرب النافع 


[ مكتبة الجامع الكبير الغربية بصنعاء ٠١‏ طب ]. 

٤‏ - نة خحامسة: 

مبتورة الأول . وأول الموجود منها: هذا جهد المقل ٠‏ 
فرتب ترتيبًا يسهل على الناظر فيه وتكثر المنفعة به» 
ويكون قليل الحجم كثير العلم. 

نسخة بقلم تسخى سنة ١10ه_.‏ 
المسطرة مختلفة . 

[ المدرسة الأحمدية -الموصل .UN£8C٥0 .] ۱۳٤‏ 

( فهرست المخطوطات المصورة » معهد امخطوطات العربية 
ج٣‏ العلوم ق ۲ الطب الكتاب الثانى / ٤1ء .)٠١‏ 

كما توجد نسيخة فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم: ۵۳۲۷ . 

أوله : كسابقه . 


٠١‏ ورقة. 


القیاس ۹۳۰ص ۱۹×۳۰سم ۲س. 

طبع الجزء الأول مع الجداول بدمشق سنة ۳۳۳٠ه‏ 
(مععجم عيون الأنباء /١‏ 0 (. 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف 
العراقى ۔ أسامة ناصر النقشہندى / ۷۵ء .)۷١‏ 
# تقو يم الأبدان فى الطب المألوف المجرب النافع: 

من مص لفات الترات الإسلامی فى الطب . 

المؤلف : مجهول . 

وله : الحمد لله الذى دل على معرفته بمواقع نعمته 
وهدی إلى ربوبيته ... فصل › لما كانت الصحة من أعظم 
انعم وأفضل المواهب والقسم وجب الاعتراف بمواقع 
هذه النعم الظاهرة . 

احره: ویشم ذلك مع الصندل وماء الورد والطين 
المبلول بخل» فإن غلب القىء فيتقيا. وينقى المعدة من 
الزاد» ثم يستعمل ما ذكر ويغتذى بالحوامض والمصوصس 
الحماضية واللحصرمية وما شاكل ذلك ويقلل النظر إلى 
ماء الببحرء فهذه جملة مقنعة لمن أحب حفظ صحته 
والحمد لله -حق -حمده. 


۲۷١ 


تقوس الأدوية فيما اشتهر من .۔. 


سنة التسخ : القرن العاشر الهجرى . 

عدد الأوراف : ¥ ورقات . 

المسطرة: ۲۳ سطرا. 

المكتبة : جستر بیت _ ٤١١۳‏ ( مجموع ). 

ملاحظات : يوجد عليه تمليك باس أحمد ابن الشيح 
محمد . 

نسب خطاً فی فهرس جستربیتی إلى ابن جزلة مؤلف 
تقويم الأبدان فى تدبير الإنسان. 

وقد قال مؤلف هذا الكتاب فى مقدمته: جعلت فى 
تدبير الصحة هذا المختصر كالإشارة إلى جمل معانيه 
والتصحبح بما قيل فيه ليدوم على النهج السليم والطريق 
المستقيم» فحفظ الصحة أيسر من معالجة المرض 
ولخصته حتی يحفظ ولا يلفظ . 

( فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم الثراث العمربى 
بالکویت - تصنیف هیا محمد الدوسری» مراجعة د. سامى مكى 
العانی/ 04ء ٦١‏ ). 
# تقو يم الأدلة؛ 

تقويم الأدلة : للقاضى الإمام أبى زيد عبيد الله بن 
عمر الدبوسى الحنفى المتوفى سدة ٤١١‏ للائين 
وأربعمائة وهو كتاب فى أصرل الفقه على المذهب 
الحنقى » ويعرف بأصول الدبوسى » مجلد. 

أوله : الحمد لله رب العالمين ... إلخ. وشرحه الإمام 
فخر الإسلام على بن محمد البزدوى الحتفى المتوفى سدة 
١‏ ائنتين وثمانين وأربعمائة بالقول وهو شرح حسن 
اعثبره أأعلماء الحثفية . واختصره أبو جعفر محمد بن 
الحسين الحنفى . 

( كشف ٤1۷ /١‏ . ومرجع العلوم الإسلاميةد. محمد 
النحيلى/ .)٦١١‏ ) 
+ تقويم الأدو ية فيما اشتهر من الأعشاب والعقاقير والأغذية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الصيدذة وعلم 
التغذية. ٤‏ 


تقوب الأدوية فيما اشتهر من ... 


تقويم الأدويا الصقر دة 


لإبراهيم بن أبى سعيد بن إبراهيم المغربى العلاتى 
المتطبب» كان حيًا سنة ٥٤٦‏ ه/ ١١١١م‏ . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : إن أول ما افتتح به الخطاب وأجل ما ابحدى به 
الكتاب : التعظيم لذكر الله . 

ويتتهى بذكر الأدوية التى لها اسمان أو ثلاثة . 

واحره: غسا: هو البلخ» ذكر فى حرف الباء. 
غلتان : هو الجدوار. ذكر في حرف الجيم . 

نسخة بقلم مخربی » كتبها محمد بن أبى القاسم 
المراکشی سنة۲۹١١ه.‏ 

۸ ورقة ۲٤‏ سط . 


. UNESCO د]‎ ٠١۳٤ الرباط‎ [ 


ا 


تسخة تانة : 


بعخط معربی ۰ سلة ۹ا ۲ ١ه‏ کتبها عمر بن محمد . 


1 ورقة ٤۲‏ سطرا. 
[ الرباط ٤٤۹‏ د] UNESCO‏ . 


تبداً ببداية الكتاب» وتنتهى أثناء الكلام على أفعال 
الأدوية وصفاتها وأحوالهاء بقوله: الهش: كل مامن 
شأنه إذا قبل الامتداد تنقصل أجرازه بسرعة من أدنى سبب 
ضعف» مع يبوسة فيه. 

بخط مغربی . 

۸ ورقة ۱۵ سطرا. 

. UNESCO د]‎ ٠٠۵١ [الرباط‎ 

( فهرست المخطوطات المصوررة» معهد المخطوطات 
الحربيةء ج" الحلوم ق۲ الطب . الكتاب الثانى/ ١1ء ٦١‏ ). 

كما يوجد مبخطرط بالخزانة العامة بالرباط . 

. ٠١٤۳ الرقم‎ 

وقع الغراغ من نسخه عشية الإثئين ثالث رمضان عام 


۹ على يد محمد بن أبى القاسم السجرادى 
المراکشی بمراکش . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب . مركز الخدمات والابحاث الثقافية ق١/ ۷١‏ ). 
# تقو يم الأدو ية المفردة: 

تقويم الأدوية المفردة: للفيلسوف إبراهيم بن أبى 
سعيد الطبيب المغربى العلائى . أوله: إن أول ما افتتح 
به الخطاب ... إلخ ذكر فيه خمسمائة وخحمسين دواء 
طول وفى العرض ستة عشر جدولا فى الصفحتين وسماه 
الفتح فی التسداوی لجميع الأمراض والشکاوی ( كشف 
(EMA cCEY Ff‏ 
# تقو يم الأدوية المفردة: 

تأليف بى الفضل حبيش بن إبسراهيم بن محمد 
المتطبب التفليسى المتوفى بعد سنة 1۲۹ ه. 

مخطوط بمكتة الأوقاف العامة بالموصل ( مدرسة 
الأمحمودين و 1۹ ). 

أوله : ١‏ الحمد لله مستحق الحمد والثناء ومستوجب 
العبادة على العباد بما آولاهم من الالا رأفاض عليهم من 
الكرم والنعماء ... .١‏ 

یتضمن جد اول فی مفردات الطب . 

يبدأ بجدول أسماء العقاقير باللغة العربية ثم بالحرف 
العربى واللفظ الفارسى والسريانى والرومى واليونانى . 

يلى ذلك جداول فى ماهية الأدوية ومنافعها ومضارها 


ثم آراء الأطباء فى خاصيتها . 
مؤطر الصفحات ‏ 
REAR ET‏ 
و-4. 


( فهرس مخطوطات مكتية الأوقاف العامة فى الموصل - سالم 
عبد الرزاق أحمد۸/ ۳۴۳ .)٣٣٤‏ 

ذكره حاجى حخليفة تحت عنوان « تقويم الأدوية ١‏ 
وقال عنه : وهو مجدول ( الكشف ٤٦۷ /١‏ ). 


تقويم الأسل فى تفضيل اللبن على العسل 


قوي الأسل فر تفضيز البن عل العسل 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التغذية . 

تقويم الأسل فى تفضيل اللبن على العسل : رسالة 
لقطب الدين محمد بن محمد الخيضرى الدمشقى 
الشافعى المتوفى سنة ۸۹٤‏ أربع وتسعين وثمانمائة . 
وسبقه المجد صاحب القاموس فى عكسه وصنف تثقيف 
الأسل فى تفضيل العسل . ( كشف .)٤٦۸ /١‏ 
# القوي الإسلامى: | 

انظر : التقويم الهجرى . 
* تقوب الألسنة: 

لى محمد قاسم بسن محمد الأصفهانى ( كشف 4 
(A‏ 

تقویم ادان 


توي البلدان 


وهى ما يعرف الآن بالجغرافياء وهو لفظ مأخوذ عن 
اليونانية ( قاموس تورندايك وبارتهارت 1 ۷ ویتضسح 
من الموضوعات التی پشملها کتاب ١‏ تقويم اليلدان » 
ادا ان الس أك اتطباتا ر لظ جغرافيا ) . 
فال -حاجى خلفة عن كتاب « تقويم البلدان ٠‏ : 
تقويم البلدان : للملك المؤيد عماد الدين إسماعيل 
ابن الأفضل على الايوبى الشهير بصاحب حماة المتوفی 
سنة ۷۳۲ اثنتين وثلاثين وسبعمائة أوله : الحمد لله حمدا 
يليق بجلاله ... إلخ » ذكر فيه أنه طالع الكتب المؤلفة فى 
البلاد فلم يجد فيها كتابا موفيا ن بعضا متهم طب فى 
صفات اليلاد كابن حوقل غير آنه لم ضط الاسماء ولم 
يذكر الأطوال واأحروض فصار غالب ما ذکره مجهول 
الاسم والبقعةء وکالئر يف الآدریسی وابن خرداذبه ون 
الزيجات والكتب المؤلفة فى الأطوال والعروض عرية عن 
تحقيق الأسامى وعن ذكر الصفنات ٠‏ وأن الكثب المؤلفة 
فى تصحيح الأسماء ككت اب الأنساب للسمعانى 
والمشترك لاقوت ومزيل الأرثب اب وكتاب الفيصل 
اشتملت على ضبظ الأسماء وتحقيقها من غير تعرض إلى 
الأطرال والعروض ومع الجهل بهما يجهل سمت ذلك 
البلذ فیجمع فی هذا الکتاب ما تفری فی الكت المذكورة 


من غير أن يدعى الإحاطة بجميع البلاد أو بغالبها. 


قال : إن ذلك أمر لا مطمع فيه فإن جميع الكتب فى 
هذا الفن لا يشتمل إلا على القليل فإن إقليم الصين مع 
كثرة مدنه لم يقع إلينا من أخباره إلا الشاذ النادر» و و 
ذلك غير محقق وكذلك إقليم الهند فإن الذى وصل إِلينا 
من آخباره مضطرب› وكذالك بلاد البلْغار. والجركکس 
والروس والسرب والأولى وبلاد الفرنج من الخليح 
القسطنطينى إلى البحر المحيط الغربى فإنها ممالك 
عظيمة متسعة إلى الغاية ومع ذلك فإن أسماء مندنها 
رأحوالها مجهولة عندناً وكکذلك بلاد السودان فی جهة 
الجنوب فإنها أيضّا بلاد كثيرة لجنوس [ لأجناس ] 


- مختافة عن الحبش والزنج وألنوبة والتكرور والزيلع 
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تقوي البلدان 


وغيرهم فإنه لم يقع إلينا من أخبار بلادهم إلا القليل 
التادر لأن غالب كتب المسالك والممالك إنما حققوا 
بلاد الإسلام ومع ذلك فلم يخصوها ولكن العلم بالبعض 
حير من الجهل بالكل فوضع هذا الكتاب مجدولا على 
منوال تقويم الأدان لابن جزلة وقدم ما يجب معرفته من 
ذكر الأرض والأقاليم العرفية والحقيقية والبحار ثم ذكر 
ستمائة وثلاثة وعشرین بلدا غير ما ذکره فی هامشه مرتبا 
على الأقاليم الحرفية. ثم إن المولى محمد بن على 
الشهير بسياهى زاده المتوفى سنة ۹٩۹۷‏ سبع وتسعين 
وتسعمائة رتبه على الحروف المعجمة وأضاف إليه ما 
التقطه من المصنفات لیکون أخذه يسیرا ونفعه کثیرا 
وسماه أوضح المسالك إلى معرفة البلدان والممالك 
وأهداه إلى السلطان مراد خان الثالث فرغ عنه فى رجب 
سنة ۹۸١‏ تمانين وتسعماتة ثم نقله إلى التركية بنوع 
اخحتصار وآهداه إلى الوزیر محمد باشا. ( کشف ٤٦۸ /١‏ 
24( ) ) 
يقول الأستاذ عمر رضا كحالة : وكتاب تقويم البلدان 
لابى الغداء أثر علمى لا يقل قيمة عن معجم ياقوت 


وأضاف أبو المداء كيرا من المعلومات الخاصة بالممالك 
الإسلاميةء كما أن تقسيمه للعالم المأهول إلى ثمانية 
وعشرین [قلیما شیء فرید فی بابه. 


تم يقو و موضوعات ترم اللدان و ٹهى الفصول 
حسما ہت گی علم الهيفة بعلة أدلةء معحرفة أجزاء 
الأرض ٠‏ ذكر خط الاستواء» فقال حط الاستواء هى الدائرة 
العظمة المتوهمة اتی تمر بمنطقتی الاعتدالين الربيعى 


والخريفى» وتفصل الأرض بنصفين أحدهما شمالى 


والثانى جنوبى . ثم انقسمت الأرض أرباعا أحد الشمالين 
والربع المسكون وشلاثة الأرباع غير معلومة الأحوال 
والاكثر أنها مخمورة بالماء» الكلام عن الأقاليم السبعةء 
مبحث فى صفة فة المعمور باوج 


الذراع » وقدر الميل » وقدر الفرسخ» ومبحٹ فى تكسير 
سطح الارض » ذكر مساحة الأقاليم السبعةء الكلام على 
البحار» والبحيرات» والأنهارء والجبال» ذكر جزيرة 
العرب» وديار مصر» بلاد المغرب » الجانب الجنوبى من 
الارض وهو بلاد السودان» جزيرة الأندلس» جزائر بحر 
الروم والمحيط الغربى» الجانب الشمالى من الاأرض› 
الشام» الجريرة بين دجلة والفرات » العراف » خحوزستان» 
فارس» کرمان» سجستان ٠ ٠‏ الهند» الصين ٠»‏ جزائر بحر 
الشرق: بلاد الروم ٠‏ أرمينية وأران وأذربيجان» بلاد 
الجبل» وهى عراق العجم» الديلم والجبل » وطبرستانء 
ومازندران» وقومس » وخراسان» وزابلستان» والغورء 
وطخارستان » وبذخشاب» وخوارزم » وما وراء اللهر. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية/ ۰١٤۲ء ۲١١‏ ) . 

يقول الدكتور شاكر خحصباك : وقد نال كتاب ١‏ تقويم 
البلدان ٠‏ شهرة واسعة فى أوربا. وقد قال عنه المستشرق 
الفرنسى رينو ۸1٣٠4‏ إن العصرر الوسطى الأوربية لم 
تعرف كتابًا يمكن مقارنته به . ولقد أتم تأليف مسودة 
الكتاب فى عام ١‏ م» وأعتمد فيه على العديد من 
المراجع السابقة . وقد اتيع فيه منهجا جديدا يجمع بين 
منهج الكتاب الإقليميين أمثال الإضطخرى وابن حوقل 
رمنهج البطليموسيين . فقد قشم العالم المعروف إلى 
أقاليم سماها بالأقاليم العرفية» وهى أشبه بأقاليم 
الإصطخرى والمقدسى» أى أنها تعتمد على التحديد 
الطبيعى آو الإدارى أو البشرى» وشرحها إقليما إقليماء 
غير آنه کان فى الوقت نفسه يحاول تعيين مواضع تلك 
الأقاليم العرفية ضمن الأقاليم السبعة البطليموسية 
بتحديد خطوط طولها وعرضها. وهکذا جمع کتابه مزایا 
المنهج الوصفى والمنهج الرياضى . ومع أنه ثقل مادته 
من عدد كبير من المؤلفات القديمة› إلا أنه أضاف إلى 
المادة القديمة الكثير من المعلومات الجديدة. إه. 
(كتابات مضيئة / ۲۲٠١‏ ). 

وقد أورد الدكتور شاكر حصباك منتخبات من الكتابت 


تفوي التواريتح 


( الكلام على البحيرات وإلبطائح ٠‏ والكلام على الأنهار 

ص ۲۲۱ - ۲٤۷‏ ) فانظره فى المصدر إن شتت . 
( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 14۸٤ء‏ 41۹ والتاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية -عمر رضا كحالة/ ٠٤١‏ 
٦‏ وكتابات مضيغة قى التراث الجغرافى العربى -د. شاكر 
daz‏ / * 1و Thorndike - Barnhart Dictionary. Double-‏ 
day & Company. New York 1962, 337 )‏ 


تقویم التواریخ: 

تقويم التواريخ : تركى لصاحب كشف الظنون 
مصطفى بن عبد الله القسطنطينى مولا ومنشاً الشهير 
بحاجى خليفة الذى يقول عن الكتاب : وهو مشتمل على 
نلتيجة كتب التواريخ سودته فى شهرين من شهسور سنة 
ثمان وخمسين وألف ذكرت فيه التواريخ المستعملة ثم 
الوقائع مجدولا وجعلته نسختين نسخة فى ثلاثة كراريس 
كراريس كل صحيفة منهاعشر سنين فصار كالفهرس 
لكتب التواريخ ولفذلكتى خحاصة. ( كشف ٤1۹ /١‏ ). 

وهو أحد المخطوطات التركية العثمانية المحفوظة 
بدار الكتب القومية» وتوجد فى المكتبة ثلاث عشرة 
نسخة جاء بیانها كما یلى : 

تقويم البلدان: تأليف مصطفى بن عبد الله بن محمد 
القہطنطينى الشهير بكاتب جلبى وأيضا بحاجى خلرفة 
المتوفى سنة1۸١١١ه.‏ ۰ 

وهو فهرس بالوقائع من آدم عليه السلام إلى سنة 
+ اه. : 
أولھا: حمد ونا وشکر بی انتها ول مب دآ أو جل 

لسخة مخطوطة فى مجلد»ء مجدولة ومحلاة 
٤ه‏ بخط الدرويش أحمد المواوى الشهير 
بسحری البرغوسی» فی ۱۹۹ ص» مسطرتها ۲۵ سطرا: 
فی ۲۹ × ۵ ر ۱۳سم. ا 
۲٤۲۲(‏ تاریخ تیمور). 


وتوجد نسخة أخحرى أولها كالسابقة مخطوطة 
بالصفحة الأولى منها لوحة بديعة رائعة » مجدولة ومحلاة 
بالذهب» بقلم نسخ جميل جدًا» تمت كتابتها فى 
المحرم سنة ١٠١٠١١ه.‏ بخط إبراهيم بن على الديار 
بكرى» ضمن مجموعة من ص ٤۱‏ ۔ ۲۱۷ مسطرتها 

۵ سطراء فی ۲٢‏ × ۱۷ سم ۔ 
النلسخة مقطوع منها نحو ثلاث ورقات بعد صفحة 
١‏ وملحق بها جداول الملوك القدماء وملوك الإسلام 
ووزراء الدولة العثمانية ومشايخ الإسلام وقضاه عسكر روم 
إيلى وأناضولى» وآسماء مدرسى السلاطين العثمانيين 
ونقباء الأشراف وقضاة القسططنطينية وقواد الأنكشارية 
وولاة مصر ومن ص ۲٠١‏ إلى ۲٠١‏ مجموعىة شعرية 
(1۳ التاريخ التيمورية ). 

ونسخة ثالثة أولها كالسابقة. 
مخطوطة فى مجلد بآولها حلية بالذهب والألوانء 
مجدولة بالذهب والمداد الأسردء بقلم عادی تمت 
کتابتها سدة ۲١١١١هء‏ بخط إسماعيل بن محمد الشهير 
بصولاق زأدهء فى ٩١‏ ورقة» مسطرتها مختلفة؛ فى 


× و1 ا سم. 
( ۲۱۰ تاریخ ترکی طلعت ) . 
ونسخة رابعة أولها كالسابقه . . 


مخطوطة فی میجلد»› بأولها تقطيع وترقيع › ميجدولة 
بالمداد الأحمر» بقلم نسخ معتاد» تمت اها سلة 
T1‏ بخط مصطفی راسخ › فى ۹۷-٠‏ ورقة » مسطرتها 
ميختلفة » فی ۲ ۲٢,‏ ×۱1 سم. 

يليهامن الورقة ۹۸ ( ظھر ) ٩٩‏ كشف بحتب 
التاريخ التركية كما أن بها جداول الملوك القدماء وملوك 
الإسلام ووؤراء الدولة العثمانية ومشایح الرسسلام وقضاه 
عسكر روم إيلى وأناضولى وأسماء مدرسى السلاطين 
العثمانيين ونقباء الأشراف وقضاة القطنطينية وقراد 


Y2 


تقوب التواريسح 


الانكشارية وولاة مص وفى النسخة بعض أوراق 
منفصلة بها أشعار تركية . 
٤۹ (‏ تاریخ ترکی طلعت ). 
ونسخة حامسة أولها كالسايقة . 
ممخطوطة فى مجلد» مجدولة بالمسداد الاأحمرء بقلم 
نسخ عادی» بدون تاریخ › فى ۱۸۳ ورقة» مسطرتها 
مختلفة › فی ۳۰ × ۵ ,۱۸سم. 
على هوامشها تقابید وبها طیارات . 
٠ (٠‏ الزكية مخطوطات تركية وفارسية ) . 
ونسخة سادسة آرلها كالسابقة . 
مخطوطة فى مجلد» ميجدولة بالمداد الأحمرء بقلم 
نسخ معتاد» ہدون تاریع »› فی ۱۳١‏ ورقة » مسطرتها 
سختلفة › فی ۵ ,۲۱ ×۱1 سم. 
۱٤ (‏ تاریخ ترکی طلعت ). 
ونسخة سابعة أولها كالسابقة 
مخطوطة فى مجلد» بأولها حلية ملونة مذهبة» 
مجدولة ومحلاة بالذهب. بقلم عادى» بدون تأازيخ › 
بخط محمد بن رجب »۰ فی ۸۷ ورقة» مسطرتها ۲۸ 
سطرا» فی ۲٤‏ × ۲۳ سم. 
٤٤(‏ تاریخ ترکی ). 
ونسخة ثامنة أولها كالسايقة . 
مخطوطة فى مجلد» بأولها حلية» مجدولة بالذهب 
والمداد الأسرد إلى الورقة الخامسة المشتملة على 
المقدمة والباقى مجدول بالمداد اللحمر بقلم تعليق 
جمیل»› بدون تاریخ » بخط محمد یمنی بن مصطفی 
الايربى» فى ۸۸ ورقةء مسطرتها مختلفة» فى ۲١۵‏ × 
٤‏ اسم. 
ابالسيخة جداول بأسباء لملود وغیسرهم وفوائد 
تاريخية . 
(۱۱ تاریخ ترکی طلمت). 
ولسخة لاسعة أولها كالسايقة . 


ممخطوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة بالذهب» بقلم 
نسخ جمیل» بدون تاریخ › فی ٥۲‏ ورقة » مسطرتها ۲۲ 
سطراء فی ۲٤‏ ×۱1 سم. 
بأول النسخة خاتمة الکتاب فی ثلاث صفحات وفی 
غير موضعها . 
( ۱۲۵ تاریخ ترکی طلعت ). 
ونسخة عاشرة أولها كالسابقة . 
مخطوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة بالىذهب 
والمداد الأسسود» بقلم عادی » بدوںن تاريخ فی ۸۱ 
ورقة » مسطرتها مختلفة فی ۲۲ × ٤‏ اسم. 
0 
والنخة الحادية عشرة أولها كالسابقة 
مخطوطة بأولها حلية ذهبية ملونة » مجدولة بالذهب 
والمدادين الأسود والأحمر» بقلم تعليق جميل » بدون 
تاريخ» الكتاب الأول ضمن مجموعه من ورقة 1۸-١‏ › 
مسطرتها مختلفة » فی 1 ,۱۹ × ۱٣, ٩‏ سم. 
يليها من الورقة ۸١ -۷١‏ جداول بأسماء الملوك 
وغيرهم وفوائد تأاريخرة . 
( ۷۴ تاریخ ترکی طلعت ). 
والنسخة الثانية عشرة أولها كالسابقة 
ممخطوطة مجدولة بالمداد الاتحمرء بقلم عادى» بدون 
تاريخ » الكتاب الأول ضمن مجموعة من الورقة الأولى ‏ 
۰ مسطرتها میختلفة» فی ۵ , ۲۵ × ۱۵ سم . 
( ۷£ مجامیع ترکی طلعت ). 
والنسبخة الثالشة عشرة ناقصة الأول فى حدود صفحة 
واخدة. ا 
وأول الموجود: عفو برله مستور بيورله» تقويم مزيور 
بركتابة وبرنيجه الواح وذبابه اوزره در. .. إلخ.. 
ممخطوطة مجدولة بالذهب ( الصضفحة لأرلی ) رالباقی 
بالمداد الإحمر ثم الأجضرء بقلم عادى» بدون تاريخ › 


التقويم السريانى 


فی ۹۷ ورقة» مسطرتها ۲۵ سطراء فی ۱۲×۳۰ سم. 
(۱ تاریخ ترکی ). 
( فهرس المخطرطات التركية العثمانية الى اقتتها دار الكت 
القومية منذ عام ۱۸۷۰ حتی نهایة ۰۱۹۸۰ ۱/ ۳١۱-۲۹۸‏ ). 
# التقو يم السريانى: 
بستعمل التقويم السريانى فى كثير من الدول العربية 
الشقيةة » وقد أوردناه لك فى كل من مادة ١‏ أبيات فى 
الشهور السريانية ١‏ ومادة « أسماء الشهور » فانظره فى 


موضعه. 
# تقویم فارسس: 

تاليف قطب الدين عبد الحى الزاهدى : 

أوله : الحمد لله الذى خلق السماء ... إلخ. 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم عادى فارسى بدون 
تاربخ » فى ١١‏ ورقة» مسطرتها ٠١‏ سطرا فى 
۲× 10,۵ سم . 

تليها رسالة الحل والعقد فى التنجيم التي باخرها نقول 
من كتاب السر المكتوم للرازى باللغة العربية ثم نبذة فى 
الاحتلاج. 

1[ س ]. 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار الكتب حتى 
عام ۱۹7م 1/1( 
# تقو يم اللسان: 

تأليف عبد الرحمن بن على بن محمد بن الجوزى 
المتوفى سنة 0۹۷ه. 

قال عنه الاأستاذ الدكتور عبد العزيز مطر الدذى قام 

بتحقيق الکثاب : 

االات 

ذكر ابن الجوزى فى مقدمة( د تقويم اللسان» أن 


کتابه هذا» مجموع من كتب العلماء بالعربية: کالفراء» 
والأصمعی › وأبى عبيد» وأبى حاتي» وابن السکیت › 


وابن قتيبة » وٹعلب» وأبى هلال العسكرى» ومن تبعهم 
من آئمة هذا العلم» وإنما لى فيه الترتيب والاختصار .٤‏ 

ولهؤلاء العلماء جميخًا كب فى موضوع « اللحن » . 

فاللغراء : « البهاء فيما تلحن فيه العامة ». 

وللأصمعى : « ما يلحن فيه العامة ». 

ولأبى عبيد القاسم بن سلام: « ما خالفت فيه العامة 
لات العرب ١‏ . 

ولأبی حاتم السجستانى : لحن العامة ». 

ولابن السكيت : « إصلاح المنطن » . 

ولابن قثيبة : « دب الكاتب » وفيه ۵ تقويم اللسان». 

ولأبى العباس ثعلب : « الفصيح “. 

ولأى هلال العسكرى : « لحن الخاصة). 

وثمة مصادر أخرى» لم يصرح بها المؤلف» بل آشار 
إلى مؤلفيها بقوله : « ومن تبعهم من أثمة هذا العلم ؟. 

وهذه المصادر هى : ) 
١‏ - تكملة إصلاح ما تغلط فيه العامة : لابى منصور 
الجواليقى. 

۲ - المعرب : لأبى منصور الجواليقى . 

وقد ذكر المؤلف فى ترجمته للجواليقى أنه قرأ عليه 
كثابه 0 المعرب » وغيره من تصانيمه » وقطعة من اللغة . 

كما ردد المؤلف فى أكثر من موضع: قال شيخنا أبو 
منصور: وقرآت على شیخنا أبى منصور. ) 

۳ - درة الغواص فى آوهام الخواص : لابى محمد 
القاسم بن على الحريرى ( المتوفى سنة ٠٠١‏ ه). 

٤‏ - شرح ما يقع فيه التصحيف والتحريف : لای 
أحمد العسكرى ( المتوفى سنة ۳۸۲ ه). 

وسبب تاليف الكتاب : 

يفهم ما کلام ابن الجوزى آنه آلف کتابه هذا لأنه : 

| - رأى كثيرا من المنتسبين إلى العلم يتكلمون بكلام 
العوام المرذول» جريًا على العادة. وتدل العبارة الاأخيرة 


على أن الجميع كانوا يتكلمون فى لهجات خطابهم 
العادية لهجة واحدة» لا فرق بين خاصتهم وعامتهم. 
۲ - رآى بيان الصواب اللغوى فيما يخطئون فيه متناثرا 
فى الكتب اللغوية » وجمعه يثقل على المتكاسل . 
۳ - رأى الذين ألفوا فيما تلحن فيه العوام لم يحققوا 

الغرض المنشود من هذا التأليف « فمنهم من قصر › 
ومنهم من ذکر ما لآ یکاد يستعمل › ومنهم من رد ما لا 
يصلح رده ٩‏ فقام ابن الجوژڑى بانتخاب ما قذر صلاحهء 
من مادة هذه الکتب» وکان لا یژال شائعًا فى عصره » مح 
رقض الغلط الذى لا يخضى وجه الصواب فيه؛ أذ ك 
داعی لذکره . 

منهجه فی الترتیب : 

رتب ابن الجوزى كتابه على حروف الهجاء» فجعل 
لکل حرف بابًاء ووضع الکلمات فی الابواب على أساس 
الحرف الأول من الكلمة الصحيحة» ثم يتبعها الكلمة 
الملحونة» فكلمة « الإهليلجة ٩‏ تطلب فى باب الألف لا 
فى باب ألهاء كما ينطقونها أى « هليلجة » . 

رو فی ترت الھجائی يختلف عن أصحاب 
المعجمات ٠‏ إذ يعتبر الحروف الأصلية والمزيدة معا 
دون نظر إلى الأصل الاشتقاقى» فكلمة «استهتر » لا 
تطلب فی « هتر ٩‏ بل تطلب فی « باب الألف ١‏ فالترتیب 
حسب الحرف الأول من الكلمة الصحيحة دون نظر إلى 
الأصلى والمزيد. 

ولكن الكلمات لم ترتب داخل الأبواب كالنظام 
المعجمى» بل وضع فى كل باب جميع الكلمات 
المبدوءة بالحرف الذى عقد له هذا الباب» دون ترتيب > 
فمادة الألف مثلا يسير ترتيبها هکذا: استهتر - آهل لکذا 
- آعرابی - سکف _اشتکی عینه ۔ دلج وادّلج ‏ أشلت 
الشیء __آعلمت على الشیء ‏ أض القوم _آكلت 
فلانا... وهکذا دون مراعاة للثرتيب داخل الباب . 

وقد وضسح أبن الجوزی» فى مقدمته » المنهج الذى 
تبعه فى الترتيب وإن لم يشمل كل التفصي لات التى 


ذكرناهاء فقد قسم الغلط آنواعًا ليبین آنه كان قد اعتزم أن 
يمجعل لكل منها بابًا لولا أنه اثر الترتبب الهجائى. 
والأنواع التى ذكرهافى هذه المقدمة هى: ضم 
المكسور» وكسر المضموم ومد المقصور» وقصر 
الممدود»؛ وتشديد المخفف» وتخفف المشدد: 
والزيادة فى الكلمة» والنقص منها» ووضعها فى غير 
موضعهاء إلى غير ذلك . ثم قال : ١‏ وكنت عزمت على 
أن أجعل لکل شیء من هذا بابًا» ثم إنی رأيت آن أنظم 
الكل فى سلك واحد» وإتى به على حروف المعجم. 
وأعول فى ذكر الحرف على الصحيح فيه لا على الخطاًء 
فذلك أسهل لطلب الكلمة » . وقد اضصطر إلى ذكر الكلمة 
مرتين إذا كانت تستعمل فى عبارة فيها أكثر من خطاء 
كقولهم شممت راحة كذا. فوضعها فى باب الشين 
وصوب الکلمتین . ثم کررهما فى ياب الراء. 

موضوع الكتاب بين العامة وأالخاصة : 

یذکر ابن الجوزی فی مطلع مقدمته أنه رأی « كثيرًا من 
المتتسبين إلى العلم يتكلمون بكلام العوام المرذول» 
جريا منهم على العادة ». 

وفى هذا دلالة على أن الأنحطاء اللغوية التى تشيع فى 
لهجات الخطاب قد انتقلت إلى الخاصة الذين أصبحوا 
يشاركون العامة فى هذه اللهجات المنحرفة عن سنن 
العريية. 

كما يدل الاشتراك بين ابن الجوزى» والحریری 
صاحب ١‏ درة الخواص فى أوهام الخواص على آن 
كتاب « تقويم اللسان ٩‏ يعالح لحن العامة» ولحن 
الخاصة محّاء وهو إذ يستخدم لفظ العامة أو العوام دون 
الخاصة رالخواص» إنما يقصد غالبا أن هذا الخطأاً قد 
وقع من العامة أولاء ثم انتقل إلى الخاصة . وأن هول 
الخاصة الذين تقع منهم هذه الأحطاء جدیرون بن سمو 
عامة لهذا السب . 

طريقته فى عرض المادة : - 

يعد تقويم اللسان ٠‏ من الكتب المختصرة . إذ 
یکتفی فیه ابن الجوزى بإيراد الفط اصراب ریش 


اللفظ ثم يذكر ما تقوله العامة ويضبطه باللفظ أيشًا. 
وقد يستشهد أحيانًا» وقد يورد بعض الأحبار فى حالات 
قليلة »> وفى حالات أخرى ريما أورد السند على ما جرى 
عليه فى كتبه الاأأحرى » وهذه بعض النماذج التى يتضح 
فیها مسلکه : 

| - فهو يبدأ بالصواب بقوله: تقول . أو وتقول. 
مئل : ١‏ تقول استهتر فلان بكذا ٠‏ ثم يضبط الكلمة بقوله : 
١‏ بضم التاء الأولى وكسر الثانية » على ما لم يسم فاعله » 
ثم يذكر ما تقوله العامة بقوله: * والعامة تفتح التاءين وهو 
حطاً ٩‏ . 

٣‏ -«وتقول آزعنی سمعك . والعامة تقول: 
أعرنی» . 

۳ -« وتقول : سهل الشىء بفتح السين وضم الهاء. 
والعامة تضم السين وتكسر الهاء ٤‏ . 

٤‏ - وأحيانا يتوسع قليلاء مثل: « وتقول تان ما 
هماء قال الأصمعی ولا تقل سان ما بينهماء قال بو 
حاتم فقلت له : فقد قال ربيعة الرقى : 

لشتّان ما بين اليزيدين فى السَدَى 
يزيد سآيم والأغر ابن حاتم 
فقال : ليس ببيت فصبح يلتفت إلى قوله» وإنما هو 
كما قال الأصمعى : 
شتانمايومی على کورها 
وي وم حيانًأخىجابر» 
أما المخطرطات التى اعتمد عليها الأستاذ الدكتور فى 
تحقیقه فھی کما یقول : 

١‏ - النسخة الأصلية وهى التى اتخذها أصلا دار عليه 
التحقيق » إذ كتبت فى حياة المؤلف » وقرئت على عالم 
أجيز عن ولد المصنف وهو عالم» عن المصنف. وليس 
بين النسخ الأأحرى ما يرقى إلى مستوى هذه النسخة توثيما 
ودفة. 


وهى مخطوطة ١‏ مكثبة طلغت ١‏ بدار الكتب 


المصرية» ورقمها ٤۷۷‏ ( ميجاميع طلعت ) ومنها صورة 
فوتوغرافية فى مكحتبة طلعت أيضا رقمها ٤١۷‏ لغة. وهذه 
اللسخة كتبت بخط أبى الفتوح محمد بن صدقة بن سالم 
الفقيه» وفرغ من كتابتها عشية الجمعة ٠١۲‏ من رمضان 
عام ٥۹۸‏ ه_أی فى حياة المؤلف . 

وقد قرئت هذه النسخة على الشيخ تقى السدين أبى 
اللحسن على بن محمد بن عبد العزيز الشافعى الإربلى› 
فى مجالس اخرها يوم السبت الخامس من شوال سنة 
ست وخحمشين وستمائة . وذلك بحق إجازته عن الشيخ 
محيى الدين يوسف ولد المصنف» عن المصتنف . 

وهذا كله واضح فى الصفحة الأحيرة من المخطوطة . 

والمخطوطة مكتوبة بخط نسخى معتاد» غير 
مضبوطة » وعدد لوحاتها ١١‏ وفى اللوحة رقم ۱ بعض 


فوائد للرعاف ووجع الضرس . 
ومتوسط سطور الصفحة: ۲۳ سطراء ومتوسط 
كلمات السطر: ٠١‏ . 
صفحة الغلاف : 
كتاب تقويم اللسان 


تاليف الشيخ الإمام العالم الأوحد جمال الدين ابی 
الفرج عبد الرحمن بن على بن محمد بن على الجوزى . 


آیده الله بتأییده » وسدده بتسدیده . 


الصفحة الالحيرة : 
اللويحة )۳١(‏ 
فيها بقية الكتاب» وفى منتصفها تقريبًا: ١‏ أآخر 


الكتاب والحمد لله رب العالمين . وفرع من نسخه كاتيه 
أبو الفتوح محمد بن صدقة بن سالم الققيه› فی عشية 
الجمعة ثانى عشر رمضان من سنة ثمان وستين 
وخحمسمائة : تسأل الله النقع به» ون يحفظ مؤلفه› 
ويۋیدە بتأییده . آمین يا رب العالمين 0 . . 

وبعده: ١‏ قرأت هذا الكتابء كتاب «تقويم اللسان) 
على الشيخ الإمام العالم الكامل الفاضل » تقى الدين أبى 


الحسن على بن محمد بن عبد العزيز بن محمد الشافحى 
الإربلى» فى مجالس اخرها يوم السبت خامس شوال سنة 
ست وخمسين وستمسائة وذلك بحق إجازته عن الشيح 
امام العالم محيى الدين يوسف ولد المصنف» عن 


وكتب أحمد بن محمد بن زكريا الموصلى› حامدا 
ومصا وسسلّما. 


۲ ¬ تسخ بودلیانا ( اکسفورد ) ورقمها فیها ۰۳۸۲ 
رهى تالية لنسخة الأصل فى تاريخ النسخ»› إذ جاء فى 
صفحتها الاتحيرة: كتبه ميحمد بن أحمد ين عبد الله 
القيسى الكاتب سنة إحدى وستمائة . أى آنها كتبت بعد 
وقاة المؤلف بأربع سنين . 

وتقع النسخة فى ۵٤‏ ورقة » ضمن مجموعة تشغل 
منهامن ص ٥۲‏ إلى ٠٠١‏ أوفى كل ورقة وجهان 
وسطورها ١١‏ ومتوسط كلمات السطر ١ء‏ وهى مكتوبة 

۳ - لسخة « لاأ له لى باستانبول: وهذه اللسخة 
مصورة بمعهد المخطوطاث العربية» بجامعة الدول 
العربية» عن مخطوطة مكتبة « لا له لى ٩‏ باستانيول» 
ورقمها فیها ۳5۷۲» وهی مكتوبة بخط فارسی جميل › 
فی القرن الحادی عش كما يؤخذ من البيانات الْتى دونها 
مفهرسو الجامعة العربية. 

٤‏ - نسخة « شهيد على » باستانبول: 

وهذه النسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية > 
بجامعة الدول العربية » عن مخطرطة مكتبة ١‏ شهيد على 


( بأستانبول ) ورقمها فيها: ۲۷٦۸‏ ۳ ضمن مجموعة» 


تبدأ من ورقة ۵ إلى ۲ آی أن عدد أوراقها : ۷ وی 
الورقة ۲۸ بيانات النسخة. 

تازيخ اللسنخ : لم یحدد. 

وقد كتبت بثلاثة أنواع من الخط : فالحخط رقعة إلى 
ص1۸ ب ثم يبدا حط نسخى مختلف عن الأول إلى 
ول باب الصاد» ثم كتبت ببخط فارسى إلى نهاية الكتاب . 


TA‘ 


عدد السطور: فى الجزء المكتوب بالرقعة: ٠٤١‏ 
سطرًا . 
وفی الجزء المکتوب بالنسخی والفارسی : ۱۹ سطرًا. 

ومتوسط كلمات السطر: ١١‏ كلمة. 

ليس بهذه اللسخة صفحة للعنوانء إنما يبدا 
المخطوط بهذه العبارة : « كتاب ما يلحن فيه العامة 
تأليف الشيخ الإمام العالم جمبال الدين أبى الفرج عبد 
الرحمن بن على بن محمد بن الجوزى» عليه رحمة الله 


الملك العلى ٤‏ . 

الصفحة الأحبرة : 

بعد انتهاء المبخطوط لم يدون فى هذه الصفحة 
شىء . 


وفى الصفحة التاليةء بيانات معهد المخطوطات 
العربية عن النسخةء جاء فيها : 

المكتية: شهيد على . " 

رقم المخطوط فیها: ۳-۲۷۹۸ . 

اسم الكتاب : ما يلحن فيه العامة مرتب على حروف 
المعجم. 

اسم المؤلف : أو الفرج ابن الجوزى . 

تاريخ اللسخ : ( بياض ). ) 

٠۷۸ / ب ۸۲ (لحن العامة‎ ۵٠١ : عدد الأوراق‎ 
(IA IA IAF 1A1 

ويوجد مخطوط بالمجمع العلمى العراقى هذا بيانه : 

تقويم اللسان فى ما تلحن فيه العامة ( الجزء الثانى ). 

المؤلف : أبن الجوزى . (ت ۵۹۷ ھ/ ۱۲۰۱م). 

أوله : « البسملة ... الكتّاب يزيدون فين كتاب احرف 
ما ليس فى وزنه ليفصلوا بالزيادة بينه وبين المشبّه لهء 


وينقصون من الحرف ماهو فى وزنه استخفاقا 
وأستعداء ... ) . 


آخحره : محروم . وفى حر الورقة هده العبارة › بط 
مغاير: « وليعلم الواقف على هذا الكتاب أنه قد بقى منه 
جزء ... عدا الجرء الذى هو أول التأليف والجزء الذى فى 


تقوب صن ۱١١‏ ے١٠۰٤‏ اھے۔.۔. 


الأول فعلت و ... وآول الجزء الذاهب كتاب تقويم 
اللسان باب الحرفين ... إلخ فاعلم . وكتب طه بن عرفه 
الططى مصلا ومسلما». 

نسخة مصورة بالفتستاث عن نسخة خحطية بدار 
الكتب المصرية « كتبخانه ‏ ( برقم : خصوصية ٠۳٠١‏ 


ببخط الإلجازة _ مشكول . 
3C TA‏ 5 س . 


/١١ (‏ لغة: فقة اللغة۔ صرف - نحو - معجمات ). 

( مخطوطات المجمع العلمی العراقی .)٠٤٤ ء٤۳ /١‏ 

وقد ذكره الأستاذ فؤاد سيد من بين نوادر المخطوطات 
فى مكتبة طلعت وقال عنه : 

أوله : الحمد لث الذى علّم وقرم: وبين وفهم» وأرة 
وألهم ... إلخ . نسخة مصورة عن مخطوطة بقلم معتاد 
بخط آبى الفتوح محمد بن صدقة بن سالم الفقيه سنة 
۸ ه_فى ٢ ١‏ لوحة . 

(۴۷ لغة). 

( مجلة معهد المخطوطات العربية م ۳ج٣/‏ ۲۲۲۳ ). 

( لحن العامة فى ضوء الدراسات اللغوية الحليثة د. عبد 
العزیز مطر ار 1۷۸ ۱1۸1ء ۱۸۳ 1۸٦ ۸٤‏ ومخطوطات 
المجمع العلمى العراقی میخائيل عوادء /١‏ ۳٤ء‏ ٤١٤٠ء‏ و 
اانوادر المخطوطات فى مكتبة طلعحت ١‏ _ فاد سيد. مجلة معهد 
المخطوطات العربيةء جامعة الدول العربية ۳۲ ج۲ ربيع الثاتى 
۷ هھ نوفمېر 1۹0¥ م/ ۲۲۳ ) . 
# تقويم من ١١١٠ء‏ ١٠٤٠ھ‏ لأستخراج درجة الشمس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم النجوم والهيئة 
والفلك . 

معخطوط بدار الكش الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

. A۹ الرقم‎ 

تأليف الشيخ عبد اللطيف بن 


إبراهيم... بن عبد 
العريز الأموى الشهير بابن الكيال : 


مواضيع المخطوط : 

يتضمن المخطوط مقدمة من حمس صصحات يشرح 
٠‏ إلى ستة ١ ٠‏ ه. لاستخراح درجة الشمس 
والتأريح القبطى ومعرفة مداخل شهورها ١‏ دم پتعحد ت 
عن الابراج والكوإكب ... ومعرفة البهت والبعد وطريقة 
العمل به ... وبقية الكتاب جداول منظمة تنظيمًا جيدا 
أكثرها كتب بالحبر الاأحمر وتتضمن السنين والأشهر 
العربية والرومية وأرقامًا وحروفا ورموزا ودقائق الأاس» ومن 
هده الجداول : حدول درحه الشمس و يسهی الشکہة _ 
جدول يام الأشهر الرومية التى تستعمل من أول سنة 
۸ إلى غاية سنة ۱۱۲۳ _ جدول تصف قوس النهار 
لعرض ۳٤‏ کطرابلس الشام ۔ جدول ار باب ساعات الايام 
من الكواكب السبعة وجدول معرفة القمر فى آى برج ... 

فاتعحة المخطوط : 
السموات والاأرض وجعل فيها سرا جا وقمرًا منيرا وقدر 
دوران الأفلاك فيها بقدرته تقدير! وزينها بالكواكب الثايتة 
والسيارة تفضيلا منه وتيسيرا... وبعد فيقول سيدنا 
ومولانا... الشيخ عبد اللطيف بن إبرآهيم بن يحى بن 
أحمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد العزيز الأموى 
الشهير بابن الكيال » الشافعى مذهبًا الاأشعرى معتقدا» 
جدولین لاستخراج ذرجة الشمس أحدها [أحدهما] 
للعلامة الشيح علاء الدين بن محمد بن الشاطر... حسبه 


من سة ۷١١‏ إلى سنة ۸٠١١‏ والجدول الشانى للشيح 


شمس الدين التيزينى» حسبه من سنة ۸١١‏ إلى سنة 
۰ه. وقد قارب آن مرغ مدتهما فآردت أن أحسب 


جدولاً زيادة على الألف لأن غالب الناس يقولون إن 


A1 


الدنيا لا تولف ... فان الباعث على حساب ٤١١‏ بعد 
الألف وجعلته على أسلوب جدول الشيخ شمس الدين 
التيزينى ولكن جعلت الأس ومدخل أذار فى الجدول 


التقويم الهجر ى 


الأول بإزاء السنين الرومية طلا للاختصار واه أسأل أن 
ينفح به ... 

خاتمة المخطوط : 

صفة : شربة على الأربع طبايع يؤخذ على بركة الله 
تعالی 

رواند کابلی شویر محمودة زنجبیل 

ي 0 4 : 1 

وأيضا يؤخحذ حبة الملوك ويكسر ويؤخذ اللب منها 
ثم ینقع فی خل . 

وجاءت الصفحة الالحيرة مليقة بأسماء أشخاص 
وتولدات مثل : وتولد محمد شريف ابن السيد عبد القادر 
فى ليلة الجمعحة شهر محرم عشر الأول سنة ۹۲ 
(وعدد الورق ٥۹‏ ) . 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم والفنون 
المختلفة عند العرب .وضع مصطفى سعيد الصباغ / ٠١١‏ 
4( 
٭ التقو يم الهجرى: 

يفصل الشمس السخاوى الكلام فى إدخال التقويم 
الهجری فيقول : 

وأما أول من أرخ التاريخ فاختلف فيه . 

فروی ابن عساکر فی تاریخ دمشق عن انس قال «کان 
التاريخ من مقدم رسول الله ويو المذينة » وكذاقال 
الأصمعى : ١‏ إنما أرّخوا من ربيع الأول شهر الهجرة». 

وروی الحاکم فی «الإکلیل » من طریق ابن جُریج 
(ت ١٤۹‏ أو Y1 /a\0*‏ -۷ م ) عن آبى سلمة (ت 
حرالی ١۱۰ه/‏ ۷۱۸ - ۹ م ) عن ابن شهاب الزهرى 
7ن رسول الله َء لما قدم لمدينة أمر بالتاريخ فكتب فى 
دع الاو“ 


الا ب زی ع کا ی ا بل هو 
الصحيح المشهورء أنه كان فى خلافة عمرء وأنه ابتدأه 


بالهجرة النبوية» وبالمحرم منها. وإن كان البخارى 
(صحيح البخارى ۳/ ٤٩4‏ ) روى عن القعنبى ( ت سنة 
۱ه / ٦م‏ ) عن عبد العزیز بن آبی حازم ( ت 
۲ آو ۱۸٤‏ ھ/ ٩-۷۹۸‏ م ) عن سلمة بن دنار ( ت 
۰هھ/ ۸_۷0۷ م ) عن آبيه عن سهل بن سعد 
الساعدی ( ت سنة ۸۸ه/ ۷۰۹م ) رضی الله عنه أنه 
قال: 3 ما عدوا من مبحث النبى ية ولا من وفاته. ما 
عدوا إلا من مقدمه المدينة ». 

وفى رواية الحاكم من طريق مصعب الزبيرى ( ت 
سنة ۲۳۵ ه/ ۸۵۱م آو ۲۳۳ ه/ ۸٤۸م‏ ) عن عبد 
العزيز قال ١‏ أخطاً الناس العدد. لم يعدّوا من مبعثه» ولا 
من قدومه المدينةء وإنماعدوا من وفاته » فقد قال 
الحاكم إنه وهم» ثم ساقه كالبخارى على الصواب بلفظط 
۵ ولا من وفاتهء إنما عدوا من مقدمه المدينة ١‏ وإالمراد 
بقوله ١‏ أخحطا الناس العدد ) آی أغفلوه وترکوه ثم 
استدركوه. ولم يرد أن الصوإاب خلاف ماعملرا. 
ویحتمل أن یریده» وأنه كان يرى أن البداءة بالمبعث أو 
الوفاة آولى > وله أتجاه. لكن الراجح خحلافه. 


والصحيح آن التاريخ إنما وقع من أول السنة. 

وقد آبدی بعضهم للہداءة پالهجچر ملأاسبة» فقد كانت 
القضايا التى اتفقت له ويمكن آن يؤرخ بها أربم : 
مولده» ومبعثه » وهجرته» ووفاته . فرجح عتدهم جعلها 
من الهجرة» لأن المولد والمبعث لا يخلو وأاحد منهما 
من التزاع فى تعيين سنته . وأما وقت الوفاة فأعرضوا عنه» 
لما يوقع تذكره من الأسف عليه . فانحصر فى الهجرة. 
وإنما آخروه من ربيع الأول إلى المحرم» لأن ابتداء العزم 
على الهجرة كان فى المحرم» إذ البيعة وقعت فى أثداء 
دى الحجة ( هى بيعة العقبة ) وهى مقدمة الهجرة . فكان 
أول هلال استهل بعد البيعة » والعزم على الهجرة» هلال 
المحرم. فناسب أن يجعل مبتداً . قال شيخنا ( يقصد 
الجافظ ابن حجر ) « وهذا أقوى ما وقفت عليه من 
مناسبة الابتداء بالمحرم ». 


YAY 


التقوي الهجر ى 


وذکروا فی سبب عمل التاريخ أشياء» منها ما أخرجه 
أبو نعيم الفضل بن ذكين فى تاريخهء ومن طريقه 
الحاكم من طريق الشعبی ( عامر بن شرحبيل » ت بين 
سنة ۱۹1۱۹۳ ه/ ٥_۷۲۱‏ م) أن أبا موسى 
الأشعرى ( ت سنة ٤۲‏ أو ٥۳‏ ه/ 1۷۲-٠١١‏ م) رضى 
الله عنه « إنه يآتينا منك کتب ليس لها تاريخ ١‏ فجمع عمر 
الناس. فقال بعضهم: أرّخ بالمبعث» وبعضهم: أرّ 
بالهجرة» فقال عمر الهجرة فرقت بين الحق والبإطل » 
فأرّحوا بهاء وذلك سنة سبع عشرة. فلما أتفقوا قال 
بعضهم ابدأوا برمضان. فقال عمر بالمحرم» فإنه 
منصرف الئاس من حجهم . فاتفقوا عليه ١‏ . 

وقيل اول من ارخ التاریخ بَعْلى بن أمية حيث كان 
باليمن» وذلك أنه كتب إلى عمر كتابا من اليمن مؤرخاء 
فاستحسنه عمر» فشرع فى التاريخ . آخرجه أحمد بن 
حنبل بسند صحيح » لکن فيه انقطاع بين عمرو بن دينار 
( ت ۱۲٣‏ ه/ ۱- ۳م ) ویعلی . 

وکذا قال الهیشم بن عدی ( ت ۲۰۹ أو ۷١۲ه/‏ 
۲۱م ) ۱ اول من رخ يعلى ». 

وروی آحمد وآبو عروبة ( ت ۳۱۸ ه/ ۱-۹۳۰ م) 
فى « الأوائل » والبخارى فى ١‏ الأدب » والحاكم من طريق 
میم ول بن مهھران ( ٤١‏ ۱۱۷ او ۱۱۸هے/ ٦٦۰‏ ۔ 
٦ءم)‏ قال « رفع لعمر صك محله شعبان ( ذکر ابن 
كثير بصراحة أن الصك هو ١‏ وصل ٠‏ . البداية والنهاية ۷/ 
۳ ) فقال أىٌ شعبان: الماضى أو الذى نحن فيه أو 
الاآتى . ضعوا للناس شينًا يعرفونه ٩‏ فذكر نحو الأول . 

وكذا حكاه أبو اليقظان عن عمر ( يقال إن اسم آبى 
يقظان « سهيم ٩‏ آو عامر بن حفص . توفى سنة Eb‏ 
1-9( 
وروی الحاكم عن سعيد بن المسيب قال ١‏ چمع عمر 
الئاس » يعنى من المهاجرين وغيرهم ».فسألهم عن أول 
یوم یتب التاریخ» فقال على من يوم هاجر رسول الله 
بء يعنى إلى المدينة وترك أرض الشرك . ففعله عمر. 

وروی اين أبى خيثمة ( أحمد بن زهير المتوفى سنة 


۹ھ / ۸۹۳م ) من طریق محمد بن سیرین قال « قدم 
رجل من اليمن» فقال ريت باليمن شيا يسمونه التاريخ › 
يکتبونه من عام كذا وبشهر كذا. فقال عمر: «هذا 
حسن » فأرّحوا » فلما أجمع على ذلك قال قوم أرّحوا 
للمولد» وقال قائل للمبعث» وقال قائل من حين خرح 
مهاجرا» وقال قائل من حین توفی . فقال عمر آرحوا من 
حروجه من مكة إلى المدينة. 

ثم قال بآی شهر نہداً؟ فقال قوم برجب» وقال قاثل 
برمضان» فقال عثمان أرّحوا من المحرم» فإنه شهر 
حرام » وهو أول السنة» ومنصرف الناس من الحج» قال 
وكان ذلك فى سنة سبع عشرة فى ربيع الأول .٦‏ 

فاستفدنا من مجموع هذه الآثار أن اللذى آشار 
بالمحرم عمر وعثمان وعلیٌ رضى الله عنهم . 

وکذا روینا عن عمرو بن دینار عن ابن عباس رضی اله 
عنهما 2 كان التاريخ فى السنة التى قدم فيها البى وة 
المدينة» وفيها ولد عبد الله بن الزبير رضى الله عنهما. 
وكانت العرب قبل ذلك تؤرخ بعام الفيل» وهو العام 
الذى ولد فيه رسول الله وة . 

فقال سعد بن آبی وقاص ( ت حوائی ٥۲‏ ۔ ۵٥ہ‏ / 
٥_--۲‏ م ) لعمر: رٌخ بوفاة النبی بء فقال على : بل ` 
أرّخ بهجرة النبى بل فإنها فرقت بين الحق والباطل » 


وأظهرت الرسلام» فاجتمع رأى المسلمين على الابتداء 


بسنة الهعجرة » إذ هى السنة التى عز فيها الإسلام وأهله. ثم 
احتلفوا فى الشهر. 

فقال عبد الرحمن بن عوف ( ت ٣۲‏ / ۲ م( 
ارخ برجب »› فإنه آول الاأشهر الحرم . فقال على بالمحرم › 
بذلك› اتشر فی ساتر بلاد اسا ) 
تاریخ . فکانو يۇرنخون بالشھىر والشهرين من مق 
فأقاموا على ذلك إلى أن توفى رسول الله وة وانقطع 


YAY 


التقويم الهجرى 


وأربع سنين.من خحلافة عمر» ثم وضع التاريخ ». 

وقيل إن عمر رضى الله عنه لما جمع وجوه الصحابة 
رضی الله عنهم قال إن الأموال كشرت» وما قسمناه غير 
موقت» فكيف التسوصل إلى ما يضبط ذلك . فقال 
الهرمزان» وهو ملك الأهوازء وكان قد أسر عند فتوح 
ماه روژ ويسندونه إلى من غلب عليهم من الأكاسرة » 
فعربوا لفظة ماه روز ہمؤرخ › وجعلوا مصدره التاريخ » 
واستعملوه فی وجوه التصريف . ثم يشرح لهم الهرمزان 
كيفية استعمال ذلك فقال عمر ضعوا للناس تاريخا 
يتعاملون عليه » وتصير أوقاتهم مضبوطة فيما يتعاطونه من 
لا حساب مثله نسنده إلى الإسکندر ٩‏ فما ارتضاه 
الالحرون لما فيه من الطول. وقال قوم یتب على تار ييخ 
الفرس » فقيل إن تاريخهم عير مستند إلى مدآ معين» بل 
كلما قام فيهم ملك ابتدآوا من ىدن قىأامه › وطرحوا ما 
قبله . واتفقوا على آن يجعلوا تاريخ دولة الإسلام من لدن 
هجرة النبى َة من مكة إلى المدينة ء لأن وقت الهجرة لم 
یختلف فيه آحد» بخلاف وقت مبعثه فانه مختلف فيه » 
وكذا وقت ولادته ليلة وسنة . وأما وقت وفاته فهو و أن کان 
معيناء فلا يحسن عقلا أن يجعل الأصل لمبدا التاريخ 
وأيضا فوشت الهجرة ووقت استقامة ملة الإإسلام ٠‏ وترادف 
الوفود» واستيل المسلمين . فهو مما يتبرك به ويعظم 
وشعه فی الثفوس . وکانث الهجرة يوم الثلاتاء لثمان خلون 
من رییح الأول اول السنشة آعنی المحرم» هموريوم 
البخميس › بحسب أمر الأوسط» وما كال مشتهرا عند 
القوم اعتبرؤه . وآما بحسب الرؤية وحساب الاجتماعات 
أبن مسعسود الشيرازى ) إن العمل عليه. ورخ منها فى 
مستأنف الزمان. وكان اتفاقهم على هذا الأمر فى سنة 
سبع عشرة من الهجرة› وهسى السنة الرابعة من خلافة 
عمر, وإلى هذه السبة كانوا يسمون كل سنة باسم 
الحادثة التّى وقعت فيها» ويۋر حون بها . فسميت السنة 
الأولى من سنى مقام النبى َة بالمدينة « الإذن بالرحيل ٠‏ 


أى من مكة إلى المدينةء والثائية « سنة الأمر بالقتال » 
والثالثة « سنة التمحيص ١‏ وعلى هذا. ثم بعد ذلك تركوا 
تسمية السنين بالحوادث. 

وقال عبيد بن عمير « المحرم شهر الله » وهو رس 
السنة» فيه يؤرخ التساريخ» وفيه يكسّا البيت» ويضرب 
الورق» وفیه یوم تاب فيه قوم فتیب علیهم » وفی کون آول 
السنة من المحرم حدیث مرفوع آورده الدیلمی فى 
«الفردوس» وتبعه ولده بلا سند عن على رضى الله عنه 
(#فردوس » مخطوطة القاهرة حديث "٠١‏ مادة آول ) . 

( الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ لشمس الدين السخاوى _ 
حققه وعللتی عليه باللانکلیز ية فرانز روز تقال / ۱٤٩-۱۳۸‏ ) . 

وفيما يلى جدول لمفقارنة السنين الهجرية بالسنين 
الميلادية تنورده حدمة للدارسين والباحثين ویبین فيه 
التاريخ الميلادى الذى يقابل غرة المحرم من کل عام 
هجری › من العام الأول للهجرةء حتی عام ۰۰٥۱ھ‏ 
والعبرة فى غرر شهور السنة الهجرية فى هذا الجدول 
برق ية أهلتها لا بالحساب . والاحتلاف الذى قد يظهر فی 
غرر المحرم من هذا البيان لن يتعجاوز اليوم الواحد» 
ويرجع ذلك إلى الخلاف بين الرؤية والحساب. 

ويلاحظ آنه قد حدث تعديل فى التقويم الميلادى 
فی عام ۱۵۸۲ء مقتضاه أن اليوم الرابع من أكتوبر 
۲ یيعتبر اليوم اللخامس عشر من الشهر المذكرر. 
وهلا هو مبدأ « التقويم الجريجورى " نسبة إلى البابا 
(جريجورى الثالث ». وقد أخذ بهذا التقويم فى مصر 
رسمیا ابتداء من عام ۱۸۷١‏ فى عهد إسماعيل ( دائرة 
معارف الشعب / ۲۲٤‏ ). 

والجدول الذى ننقله لك هناهو الذى وضعه 
المستشرق ‏ زامباور » وينتهى إلى عام ١۴٤٠ه/‏ 1 
إبريل ١‏ م وقد استکملناه من جدول داثرة معارف 
الشعب إلى عام ١٠١٠ه/ ٨۸‏ نوفمېر ٣۷٣‏ م وننوه 
بذلك فى موضعه إن شاء الله ثعالى . وقد آثرنا الأحذ 
بجدول ۱ زامیاور ٩‏ لانه یبن الایام التى خلت من بدء كل 


سنة مبللادية . 


ا 


YA 


۲ لر‎ ۹ 
WTylg, o 
TE giy 
Yê giy ۴ 
رو1‎ ۳ 
٩۲۷ ماو‎ ۳ 

YA ype 11 

| ماو ۹۳۹ 

۰ ا ريل ٧۴۰‏ 
٩‏ ا رل ۹۴ 
مارس ٣۲‏ 
۸ مارس ۴۳ 
۷ مار س 1٣٤‏ 
a‏ فرار ١‏ 


1۳٦1 شار‎ € ) 


۴ رار ۷ 
ار YA‏ 
۴ تار ۹۴۹ 
۲ بار ۹4۰ 

أ۲ دلسيم ١1ا‏ 
۰ دییر ۹4۱ 

٣ فوفر‎ ۰ 

۹ ار دی ۳ 
۷ وش 1 

۸ كور ء14 
1¥ | کتو ر١٤1‏ 
۷ اتور 14۷ 

۲۵ اتر 14۸ 

14۹4 تهر‎ ٤4 

٠١ لتر‎ 


۹1 اغے طس‎ ٤ 


لمارنة ااسين 


التقوي الهجرى 


مطا َة رة ارم 


فتار م اللادى 


۲ سطس ۲ء٦‏ 
۲ سط oY‏ 
بولىو 1£ 
١إ‏ ولم 1e‏ 
۰ ونو 1 
ونو إ1 
٩‏ ونوا 
۹ مانو 14٩4‏ 
۷ مانو 1۰ 

۷ مار ال 
رل WY‏ 
r Jy, Î e‏ 
E Jal 1‏ 
مارس ٩186‏ 
۳ مارس ۹11 
۴ مارس ۹٩۷‏ 
۰ رار 4 
٩‏ قرایر ۹٩4‏ 

۹ ار 1۷۰ 

۸ نا إ۷ 

۸“ سا ۷۷ 

WY pan ¥‏ 
١‏ د لسر ¥٣‏ 
ديسمر ۷٤‏ 
نوع ٠‏ 
ا نو گی ۷٩‏ 
۳ وفع ۷۷ 


۳ کور ۷۸ 


9٩ کنو‎ ۳ 


۱ | كتوبر ء4 


YAe 


اجر ية اسن الميلادية 


۰ سبتمر ٣‏ 
٠م‏ افسط ۲ 
۸ أغسطل ۸٤‏ 
۸ أغسطاس ۸١‏ 

۸ رامو 1 

4 وار اف 

ولور 

4 يو لمو 14 

Ns ge 8 

1£ وليو 1 

AY ye FF 
۳ مانو‎ ۳ 
4 مار‎ ۲ 

٩ اریل‎ ١ 

A1 ار‎ ۰ 

۰ مارس ډو 

٩۸ مارس‎ ۰ 

٩٩ ارس‎ ٩ 

۷٠١ فعا‎ 

y-1 فرایر‎ 18 

£ قرار ۲ء۷ 

تار ۳ء 
4 نایر ۰1پ 
۴ نایر ۰١‏ 
۴ سیر ١۰ل‏ 

۳ د لجر ٦٣ل‏ 
١‏ دبمر ۷ء۷ 

۰ نویر ۷-۸ 

۰۹ نور‎ ٩ 
۷۱۰ لتو‎ 


ا تور 1 


* 


Fr reo FR 
IK f erz 


التهو ب الهجرى 


+ 


Ef | 
م‎ 


¢ 


۷ اتور ۷۲ 
تی ۷1٣‏ 
١‏ سمس 1ا۷ 
# التي دال 
۵ اغسطس ۷۱۹ 
٤‏ اغسط ۷ب 
+ اشس ۸ال 
۴ بأو ¥1۹ 
٢‏ بو لو ۷٣١‏ 
١‏ واو ¥۳ 
بوتنو ۷٣۲٣۳‏ 
VT gil gr °‏ 
4 nأg Yr‏ 
مانو ٣٣ل‏ 

۷٣۹ ۾ ماو‎ 
NYY pyri TY 
۷۲۸ اء یل‎ 

VIN iy, 4‏ 
۹ بارس ١٣ب‏ 
۵ مار س ۷۳١‏ 
٣‏ مار ۷٣٣‏ 
١‏ فرار ج 
۵ قم ار ۳٤‏ 
۲١‏ پټا بر ا 

V1 ga ° 
EY i A 
۷۳۷ دیسم‎ ۹ 
TA rakد‎ A 
۹٣ دایم‎ ۷ 
ل1١ بور‎ ١ 
ل٤١ توشر‎ 

1 وش ۷٤۲‏ 
۴ | تور ۷1٣‏ 
۳ ا کور YE1‏ 
٣‏ اکور Vv]‏ 
۳ تمم ۷)1 
1١‏ فته ۷4۷ 
۴١‏ عطس ۷4۸ 
۰ اعسطس ۷٤۹‏ 
a4‏ ا سطس - Va‏ 
= عو او Ya‏ 
۸ نوا دل 

۷ ولو ٣ء۷‏ 
۷ ونر 1د 


١‏ ونو تە 
© پوو ه۷ 
٣‏ فار اد۷ 
1E‏ مایو YeA‏ 
£ مار ۹ھ 
۴ ار بل ۷۹۰ 
۹ ار لل 1 

1 آر پل ry‏ 
١‏ مار ٣۹ب‏ 
۰ بارس ۷۹۴ 
٣۷‏ رار و 
۹ فر ار ۷۹۹ 
٦‏ رار ۷٦ي‏ 
۹ نار 4 

“۹ تار‎ ٤ 
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Yr ٣۰ رار‎ ۴ ۸ 4¥ DO yT 1 ALE ا تمص‎ ۴° 
TT A بار شغ ۹۳۹ ۳۹۹ 4 نار‎ ۹ va ا‎ te تمر‎ ¥ ۴۱ 
1۳ ay yliir eye j re آ۷ا | ٭ ماب هغ‎ ۸)٩ أل‎ ۲4 ۴۲ 
: ٣ نار‎ ۱ | 114 A1٠ آریل‎ Ye [Û rw YA ay ky rrr 
+e» rr aa YY rrr f vet آریل ۱ھ‎ ٠١ | إا ۷۸ا‎ ١ ۸٤۸ اط‎ ٠ أ٤‎ 
rı ATI rega Û YY ar ar JÎ r j rw |j ° 4۹ رلو‎ ۹۷ ا٥‎ 
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التقويم الهجرى والتقويم الميلادى 


( داثرة معارف الشعب۔ کتاب الشعب ۹٥۱۹ء‏ م۱/ ۲۳۲ ) . 
+ التقويم الهجرى والتقويم الميلادى: 
انظر: التقويم الهجرى . 
+ التق ؛: 
مأخوذ من التقوى» واللقب من ألقاب ملوك 
المغخرب» وکان یستعمل فی مصر فی آلقاب أرباب 
الاقلام وأهل الصلاح. ) 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى محمد قنديل البق | 
عن صبح الاعشی للقلقشندی ١١ /٦‏ ). 
٭ تقس الدين التميمى ٠.(‏ ۰ / ۶م ): 
ولد تی الدين بن عبد القادر التميمى المصرى 


۹4۷ 


تقس الدین التمیمس ( .٠۰اه‏ / ١١١۱۹م)‏ 


الحنفى فى النصف الأول من القرن العاشر الهجرى› 
وتلقى العلم على شيوخ عصره» ولم تذكر لنا مصادر 
ترجمته بعض هولاء على سبيل التعيين» ولكن هذه 
المصادر ذکرت آنه رحل إلى الروم» آی إلى تركياء دار 
الخلافة» ومقر الحكم فى ذلك الحين» ومجمع 
العلماء » وساحة المصادر والمرأاجع »> وحين اتج دراسته » 
وشهد له أساتذته اشتغل بالقضاء» فشغل منصب 
القاضى فى قونية من البلاد التركية ؛ وشغل أيضا منصب 
القاضى فی فر من المدن المصريةء ویذکر الشهاب 
الخفاجى فى كتابه ١‏ ريحانة الألبًا ) آن الست“ التميمى 
کان عزوق عن تولى القضاءء مقاڈ على العبادة والتزهد: 
ثم ساقه القدرٌ إلى القضاء. فرضى بما قدره الله وقضا. 


تقس الدین التصیمی (۔ ۰٠١٠ھ‏ / ہ١١٦ام‏ ) 


تقس الدین الحصتی (۔ ۸۲۹ ھ) 


وهذا فشر لنا ضيق تقى الدين التميمى بمنصب 
القاضى» وآلمه لمهانة الفقهاء فى عصره» وفى ذلك 
يقول : 
أحباشا وب الزمان كثيرء 
وأمسر منهسا ر 
فمتی يق السدهر من دكرات 
وأرى اليهسوة ب ذلّة الفقهاء 
ویبدو آن تق الدین التمیمی کان یرغب فى معالى 
الأمور وينأى بنفسه عن المراتب الدنياء ولْكنٌ حال 
الدولة العشمانية فى ذلك الوقت» وهو النصف الثانى مر 
القرن العاشر الهجرى › لم یکن یتیح لامثاله من العلماء 
المتزلة التى يرتضيهاء وهو يعبر عن ذلك بقوله : 
ماآبصسرت عین امسسری 
فى السدهسر يوا مثلنا 
عش وح رمان به 
أب تراشا فی عتا 
السالون لا تشرضىبه 
والمال لا يسرضى بتشا 
وکان مما یزیڈ فی إحساسه بالغيْن الذى يلقاه العلماءُ 
من أمثاله فى ذلك الوقت عقوف ولده له» وكان هذا الولد 
یدعی حسنا» ناء وقد دفعه هذا العقوق إل أن پقول فيه : 
لعن ان من بۇ م 
وإذا ما قدمت نون حسن آصبح تخساء بل دفعه هذا 
العقوق إلى أن يؤلف رسالة سماها « السيف الباق فى 
عن الولد العاف ». 
وکانت وفاة تقر الديرم التمیمی ب بمصر» يوم الست 
حامس جمادى الألحرة سنة عشر بعد الألف للهجرةء بعد 


فع السّمهساء 


أن ترك عدة مؤلفات » مها : 

| -تذكرة ذكرها حاجى خليفة فى كشف 
الظتون .۳۸١ /١‏ 

۲ - الرسالة التى سبقت الإشارة إليها» وهى ١‏ السيف 
البراق فى عنق الولد العاق ». ) 


۳ - و « حاشية ١‏ على « شرح ابن المصنف » بدر 
الدين أبى عبد الله محمد بن محمد المعروف بابن 
مالك وهى حاشية جمع فيها أقوال شرًاح « ألفية ابن 
مالك » فى الحو وحاکم بینهم 

٤‏ - ومنها « مختصر يتيمة الدهر » للثعالبى» وهو 
الكتاب الذى سجل فيه اللعالبى أدب القرن الرابع 
الهجرى . 

© -ومنتهاا 
النیسابوری 

٦‏ - وآعظم کتبه التى نها ووصلت إلينا» موسوعته 
الضخمة فى تراجم علماء المذهب الحنفى» وهى 
#الطيقات السَنيّة فى تراجم الحدفة , 

وقد آفردنا له مأدة خاصة فانظره فى موضعه . 

( أعلام التراث الإسلامى .. د. عبد الفتاح محمد الحلو. هجر. 
الجيزة» الطبعة الشانية ۱٤۱۲‏ ه۱۹۹۲ م/ ۱۳۲ ٣۳‏ 
والأعلام للزركلى ۲/ ۸١‏ ۸1 وقد آدرجه تحت اسم ١‏ التق 
العَرى» انظر أيصًا الطبقات السنية فى تراجم الحتفية للمولى تقى 
الدين بن عبد القادر التميمى الدارى الغزى المصرى الحنفى - 
تحقیق عبد الفتاح محمد الحلی ۱/ ۲٠١-٠١‏ ). 
٭ تھی الدین الحصش (۔۸۲۹ ه): 

العارف بال تعالى تقى الدين الحصنى . قال 
البصروى فى فضائله : نشأ فى العلم والعبادة. وأعرض 
عن الدئيا . واشتغل بالاتحرة : وله نوادر فى الزهد لا يوجد 
مثلھا فی تراجم کبار الأولياء أعظم منها. وله رامات 
كشيرة. ) ) 

ومن كراماته أنه يطعم الرطب الجنى الصغار والكبار 
فى غير أوانه ولم يكن بدمشق رطبة واحدة. إلى غير ذلك 

من الكرامات . وله کرامات كثيرة. ومناقب شهيرة 
وتصانيف جليلة . منها: شرح المنهاج و شرح صحيح 
مسلم وشرح أسماء الله الحسنى وكتاب سير السالك» 
لاٹ مبجلدات »› وشرح الغايةء وله قمع اللفوس » وغير 


مختصر ذيل اليتيمة » لحسن بن مقر 


نقی الدین السبکی ( 1۸۴ ۷۵۹ھ / ٤‏ ۱۲۸۔ ۵۵٣۱م‏ ) 


ذلك من المصنفات» توفى فى جمادى الاحرة سنة تسع 
وعشرین وتمانمائة ء ودقن بالقیات اهر دمشی على 
جادة الطريق » وقبره معروف مشهور يتبرك به ويزار. 

وتقع محلة القبيبات فى الميدان قرب الجامع 
ذات قباب . 

( الإشارات إلى أماكن الزيارات لعثمان بن أحمد السويدى 
الدمشقى المعروف بابن الحورانی - تحقيق يشام عبد الوهاب 
الجابى / ۷۸- .)۸١‏ 
٭ تھی الدین السبکی ( 1۸۳ .۷۵۹ھ / ۱۲۸٤‏ ۱۳۵۵م ): 

شح الإسلام فی عصرهہ؛ وأحد البحصاظ المفسرين 
المناظرين» وهو والد التاج السبكى صاحب الطبقات 
(الاعلام (YF /t‏ 

ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من الائمة 
المجتهدين وقال نه : : 

السبكى العلامة تقى الدين أبو الحسن على بن عبد 
الکافی بن تمام ہن حماد بن یحیی بن عثمان بن على بن 
سوار بن سليم الأنصارى . قال وده فى الطبقات : الإمام 
الفقيه المحدث الحافظ المفسر الأصولى المتكلم 
النحوى اللغوى الأديب الجدلى الخلافى النظّار شيخ 
الاسلام بقية المجتهدين » المجتهد المطلق . ولد بسْبّْك 
من أعمال المتوفية فى صمفر سنة ثلاث وثمانين وستمائة » 
تفقه على ابن الرفعةء وأخحذ الحديث عن الشرف 
الدمياطى» والتفسير عن العلم الحراقى» والقراءات عن 
التقى بن الصائغ » والأصول والمعق ول عن العلاء 
الشيخح تاج الدين ابن عطاء الله » وانتهت إليه رياسة العدم 
نمكم . قال الإسنوی: ۽ کال انظ م رأیناه من آهل العلم 
ومن أجمعهم للعلوم» وأحسنهم كلاما کی الأشياء الدققة 
وأجلدهم على ذلك . وقال الصلاح الصفدى : الناس 
يقولون: ما جاء بعد الغزالى مثله» وعندى آنهم يظلمونه 
بهذا وما هو عندی إا مثل سفياك الثورى > وقال اپله فی 


4۹4 


الترشيح : قال الشيخ شهاب الدين ابن النقيب» صاحب 
مختصر الكقاية وغيرها من المصتغات : جلست بمكة 
بين طائفة من العلماء وقعدنا نقول : لو قدر الله تعالى بعد 
الأئمة الأربعة فى هذا الزمان مجتهدا عارفا بمذاهبهم 
أجمعين يركب لنفسه مذهبا من الاربعة» بعد اعتبار هذه 
المذاهب المختلفة كلهاء لازدان الزمان بهء وإنقاد 
الناس» فاتفق رأينا على أن هذه الرتبة لا تعدو الشيخ تقى 
الدين السبكى » ولا ينتهى لها سواه ( حسن المحاضرة /١‏ 
(TT!‏ 

دخل القاهرة» وحصل العلوم المختلفةء وصار بارعا 
فى العلوم الشرعية وأاللغوية والجدل رالمناظرة» ورحل 
إلى الإسكندرية والشام والحجاز فى طلب الحديث» 
وتولى بالقاهرة تدريس المنصورية وغيرها» ثم وى قضاء 
الشام سنة 1۹ . 

كان مثالا فى العفة والنزاهة والصرامة ء وأضيفت إليه 
الخطابة بالجامع الأموی» وولى التدريس بدار الحديث 
«مرجع العلوم الإسلامية / ٤۹٩0ء ٥۹١‏ ). 

وقد ذكره ابن طولون فى مدرسى المدرسة الأتابكية 
بالصالحية» وهی التى آوقفتها تركان حاتون»ء آخحت 
أرسلان آتابك» وزوج الأشرف موسى» وابنة الملك عر 
الدين مسعود بن زنكى › وقد توفيت الواقفة سنة ٤ ١‏ 1ه 
وذفنت بمدرستها بالصالحية التى أوقفتها مدرسة 
للشافعية ليلة وفاتها ( حطط دمشق / ۹۷). 

وبعد هذا الاستطراد نعود إلى ابن طولون الذى عدد 
الوظائف التى تولاها التقى السبكى فى الشام فقال : 
ورحل الكثير ؛ وجیع معجمه العدد الكثيرء واشغل 
وأفتی وصنف› ودزس بالمنصورية والهكارية والسيفية ... 
وولی قضاء ده دمشق فی جمادی الالخحرة ستة تسح ودلاائين 
عوضا عن جلال الدين القزوينى» وباشر القضاء على 
ا الذى يليق به ست عشرة سنة وشهرا» وقد درس 

مشت بالغزالية والعادلية الكبرى والأتابكية والمسرورية 

الا البرانية وليها بعد موت ابن النقيب . قال وده : 


نی الدین السبکی ( ۹۸۳ ٦۷۵ھ‏ / ۱۳۸٤‏ ۱۴۵۵م ) 


فما حل مفرقها ولا اقتعد غرتها أعلم مئه » كلمة لا استثناء 
فيها. وولى يعد الحافظ المزى مشيخة دار الحديث 
الأشرفية الدمشقية» وقد خطب بجامع دمشق مدة 
طويلة» وجلس للتحديث بالكلاسة فقرأً عليه الحافظ 
تقى الدين أبو الفتح السبکی جمیع معجمه الذی خرجه 
له اللحافظ شهاب الدين بن أيبك الدمياطى » وسمع عليه 
خلائق منهم الحافظان أبو الحجاج المزى وأبو عبد الله 
الذهبى» وفى أخر عمره استعفى من قضاء الشام ورجع 
إلى مصر متضعفا فأقام بها دون العشرین يوماء وتوفی فى 
جمادی الألحرة سنة سث وخمسين وسبعمائة ودفن 
بمقابر الصوفية هناك . أه. ( القلائد الجوهرية /١‏ ١۱۷١ء‏ 
1۲( 

وله من المصنفات الجليلة الفاثقة التى حقها أن 
تكتب بماء الذهب. لما فيها من النفائس البديعةء 
والتدقيقات النفيسة» منها الدر النظيم فى تفسير القرآن 
العظيم » تكملة شرح المهذب للنووى وصل فيه إلى أثناء 
التفليس » الابتهاج فى شرح المنهاج وصل فيسه إلى 
الطلاق ٠‏ الرقم الإبريزى شرح مختصر التبريزى» التحقيق 
فى مسألة التعليق » رفع الشقاق فى مسألة الطلاقء 
أحکام کل وما عله تدڵ» بیان حکم الربط فی اعتراض 
الشرطء شفاء السام فى زيارة حير الأنام» السّيف 
المسلول على من سب الرسول» التعظيم والمنة» فى 
تومن به ولتنصرنه 14 آل عمران : ۸۱]. 

فالت المؤلفة: ورد فى كشف الظنون ٤١١۲ /١‏ 
بإضافة لفظ ااتحقيق ١‏ بعد ١‏ فى ١‏ . 

منية الباحث عن حكم دين الوارث» الرياض الانيقة 
وقسمة الحديقة › الإقناع فى إفادة ١لو‏ للامتناع » وشى 
الحلا فى تأكيد النفى بلاء الاعتبار ببقاء الجنة والنا 
ضرورة التقدير فى تقويم الخمر والخنزير» كيف التدبير 
فى تقويم الخمر والخنزيرء السهم الصائب فى قبض 
دين الغأئب : الغيث المغدق فى ميراث ابن المعثق › 
فصل المقال فى هدايا العمالء مختصره» نور المصابيح 
فی صلاة التراويح › ضباأء المصابيح › وء المفاليح › 


تقييد التراجيح » ومصنفان اخران فى ذلك» تكملة سبعة 
أجزاء ء إيراز الحكم من حديث رفع القلم» الكلام على 
حدیٹ : ١‏ إذا مات اہن آدم انقطع عمله إلا من تلاث ) . 

قالت المؤلفة : أورده المحافظ السيوطى فى الجامع 
الصغير ١ /١‏ بلفظ «الإنسان » بدل «ابن آدم» . 

كشف الحمة فى ميراث أهل الذمة» الاتساق فى بقاء 
وجه الأشتقاق » الطوالع المشرقة فى الوقف على طبمة 
بعد طبقة » النقول والمباحث المشرفة» طليعة الفتح 
والنصر فى صلاة الخوف والقصر» القول الصحيح فى 
تعيين الذبيح › القول المحمود فى تنزيه داود» قطف النور 
مسائل الذوْر الدؤر فى الدورء وله فيه مؤلف ثالث ورابع 
وخامس » عقود الجمان فى عقود الرهن والضمان» ورد 
الغلل فى العلل ء البصر اللاقد فى لا كلمت كل وإاحدء 
الجمع فى الحضر بعذر المطرء > حسن الصنيعة فى 
ضمان الوديعة» التمدى إلى معنى التعدى » بيان 
المحتمل فى تعدية العمل» الحكم والأناء فى إعراب 
فوله : # غير ناظرين إتاه 4 [الأحزاب : ٥۳‏ ] القول الجد 
فى تبعية الجد» الإغريض فى الفرق بين الكناية 
والتعريض» المواهب الصمدية فى المواريث الصفدية: 
تفسير ‏ ايها الرسل كوا من الطيبات € [المؤمنون : 
١‏ ] الاية» كشف الدسائس فى هدم الكنائس» تنريل 
السكينة على قناديل المدينةء الطريقة النافعة فى 
المساقاة والمخابرة والمزارعة» من أقسطزا ومر غلوا فى 
حكم من يقول لو؛ نيل العلا فى العطف بلا حفظ 
الصيام عن فوت التمام» معنی قول ارمام المطليى : دا 
صح الحديث فهو مذهيى . القؤل المختطف فى أدلة 
کان إذا أعتكف » كشف اللبُس عن المسائل الخمس › 
غيرة الإيمان الجلى لابى بكر وعمر وعثمان وعلى» بيع 
المرهون فى غيبة المديون» الاقتناص فى الفرق بين 
الحصر والاحتصاص ٠‏ تسريح الناظر فى انعزال الناظرء 
جزء فى تعدد الجمعة» وغير ذلك وله فتاوی رة 
جمعها ولده فی ثلاثة مجلدات . 


mari 


تقی الدین السیکی ( 1۸۳ ٦۷۵ھ‏ / ۱۹۲۸٤‏ ۱۳۵۵م ) 


توفى بجزيرة الفيل على شاطىء النيل» يوم الاثنين 
رابع جمادى الأأحرة سنة ست وخمسين وسبعمائة ( حسن 
المحاضرة۱/ ۳۲۱ ۔۲۳١)۔‏ 

وکان حین مرض فی آخر حیاته نزل عن منصب 
القضاء لولده تاج الدين صاحب « الطبقات الكبرى ١‏ 
(مرجم العلوم الإسلامية / ٥۹١‏ ). 

ويضيف الزركلى إلى قائمة مصنفات التقى ألسبكى 
ما يلى : مختصر طبقات الفقهاء» وإحياء النفوس فى 
صنعة إلقاء الدروس» والتمهيد فيما يجب فيه التحديد› 
مخطوط فى المبايعات والمقاسمات والتمليكات 
وغيرها» والسيف الصقيل» يقول الزركلى إنه راه بخطه فى 
٠‏ ورقة فى المكتبة الخالدية بالقدس ؛ فى الرد على 
قصيدة لولية تسمى ١‏ الكافية » فى الاعتقاد» منسوبة إلى 
ابن القيم» والمسائل الحلبية وأجوبتهاء مخطوط فى فقه 
الشافعية . ويضيف الزركلى قائلا: ورأيت ( مجموعة . 
مخطوط » بخطه فی مجلد ضخم» تشتمل علی رسائل 
كشرة لهء منها الأدلة فى إثبات الاأهلة » والاعتبار ببقاء 
الجنة والنارء وفتاوى وغير ذلك. ورأيت مجموعة أخرى 
کلها بخطه ( فی الرباط ۳٠١‏ أوقاف ) تشتمل على تسع 
رسائل لهء منها : المحاورة والنشاط فى المجاورة 
والرباط » ومصمى الرماة من وقف حماأه ... لح وأاستوفی 
ابنه تاج الدين أسماء كتبه»ء وأورد ما قاله العلماء فى 
وصف أنحلاقه وسعة علمه ( الأعلام .)١٠۲ /٤‏ 

ورثاه شاعر العصر الأديب جمال الدين بن نباتة 


بقصيدة طويلة أولها : 
تملاء للفضل والعلياء والب 
ناعيه للأرض والأفلاك والشهب 
ندب رأينا وجوب الدب ب حین مضښی 
فأی حزن وقلب فيه لم يجب! 
نعم إلى الأرض ينصى والسماء عل 
فققيدكم يا سراة المجد والحسب 


بالعلم والعمل المبسرور قد ملفت 

أرض بکم وسمااء عن آب فاب 
ققدم ذكر ماضيكم ووارله 

فى الوقت تق ديم بسم اله فى لكب 
ها لمجتهد فى العلم ين ديه 

من بت مجتهدا فى الحزن والحَرّب 
بيناوفودالعلا والعلم ينزلهم 

إذ نازلتنا الليالى فيه عن كفب . .للح 
كما راه الصلاح الصفدى بقصيدة طويلة قال فى 


مطلعها : 

أى طود من الشسريعمة مالا 
ززعت ركنة المنسون فار 
حين أعياعلى الملول انتق الا 

ی بح ر کم فاض بسالعلم حتی 
كان منه بحر البسيطلة آلا 

أی حبر مضّی وقد کان بحرا 
ّ فاضللواردين عذيبا زلا 

ی شمس قد کورت فی ضریع 
٠‏ شم آبقت بمدرايضى وهسلالا 

مات قاض القضاة من كان يرقى 
رتب الاجتهساد حسالا فج )لا 

مات من فضل علمه طبق الأر 
ض سیراوماتشگی کلالا 

کان كالشمس فى العلوم إذا ما 
أشرقت أصبح الأنام دبالا 


کان كل الأنام من قبل ذا الَص 
ر عليسه فى كل علم عيالا ... إلخ 


( حسن المحاضرة ۱/ ۳۲۴۳ء ۳۲٢‏ ۳۲۷). 


التقى العزىی 


تقی الدین العاسی ( ۷۷۵ ۸۲۲ھ / ۱۳۷۲۳ ۱2۲۹م ( 


( حسن المحاضرة فى تاريخ مصر والقاهرة للحافظ جلال 
الدين عيمد الرحمن السيوطى - بعحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
۱ ۳۲۱ ۹ ۷ مرجع العلوع اللإسلامية س 
د. محمد الزحيلى/ 0۹١ 0۹٤‏ وخحطط دمشق _أكرم حسن 
العلبى/ ۹۷ء والقلائد الجرهرية فى تاريخ الصالحية لمحمد بن 
طولون الصالحی - بتحقیق محمد أحمد دهمان ۱۷١ ء1۱۷١ /١‏ 
والأعلام للررکلی .)٠۲ /٤‏ 

انظر: آل السبكى» تاح الدين السبكى . 
٭ التّقى الغزى: 

انظر: تقّى الدين التميمی . 
¥ تقي دين القاسی ( PIETIITYT /AATTaYYO‏ {: 

ترجم الفاسى لنفسه فى كتابه « ذيل كتاب التقييد» 
بمعرفة رواة السنن والاسانيد» لابن نقطة » فقال فى نسبه 
إنه هو: محمد بن أحمد بن على بن محمد بن محمد بن 
عبد الرحمن عوف بن أحمد بن على بن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن على بن حمزة بن ميمون بن إبراهيم بن على 
ابن عبد الله بن إدريس بن الحسن بن الحسن السبط بن 
على پن أبى طالب كرم الله وجهه» الحسنى الفاسى 
المكى. 

وذكر نسبه السيد عبد الستار الدهلوى الصديقى 
الحتفى البكرى المكى فقال : هو الإمام الحافظ العلامة 
أبو الطيب تقى الدين محمد بن شهاب الدين بى العباس 
آحمد بن على الحسنى الفاسى المكى المالكى المؤرخ 
الشهير. 

كان الفاسى يلقب بتقى الدين » ويكنى أبا الطيب» 
وكان قاضى المالكية بالحرم الشريف» وقد ولد فى ليلة 
الجمعة لعشرين من ربيع الأول عام ١۷۷هبمكة‏ 
المكرمة » ونشأ بهاء وتتلمذ على علماثها وأهل الفضل 
فیها» وعنی بالحدیث» فقراً کثیرا من الکتب » وروی كثيرا 
من الأحاديث» وقد أجازه كثير من العلماء الأعلام» وقراً 
عليهم ۰ وأحذ عنهم؛ ومن هؤلاء : 

١‏ - الإمام العلامة قاضى مكة جمال الدين محمد بن 


عبد الله بن ظهيرة القرشى المخزومى المكى ( هو أحد 
أجداد ابن ظهيرة المؤرخ صاحب كتاب « الجامع 
اللطيف فى فضل مكة وأهلها وبناء البيت الشريف ١‏ 
الذى آله عام ). 

۲ - جده لهه قاضى القضاة كمال الدين أبو الفضل 
وقأضها» عام الحجاز فى عصره » والمؤرخ المشهور. 

۳ - ابن جده المذكسور لهه › وهو حال المؤلف» 
قاضى الحرمين محب الدين النويرى . 

٤‏ - الإمام بو المعالى عبد الله بن عمر الصوفى 

ه - العلامة اللغرى قاضى أليمن مجد الدين محمد 
اہن یعقوب الشیرازی الفیروزابادی ( ۷۲۹- ۸۱۷هم) 
ا 
محبدال د األمصرى الشافي» تم لال 
المتوفی عام ۸۰۸ه. 

۷ - العلامة إبراهيم بن محمد الدمشقى 
المعروف بالبرهان . | 
المتوفى عام ۸ ه» صاحب المقدمة والكتاب 
التاريخى المشهور. 

.. الإمام الشهاب أحمد العلائى‎ - ٩ 

وروی عن کثیرین آخحرین ص العلماء الأجلاءء 
إبراهيم بن محمد اللخمى » وأبى الفرح الجلال عبد 
الرحمن بن أحمد العربى ... وكذلك أخذ عن كير من 
شيوخ عصره وأآئمة زمانه» وكان معاصرا لشيخ الإسلام 
العسقلانى المصرى المشهورء صاحب } ات البارى) 
المتوفی عام ۸١١‏ 

ویذکر الفاسی فی کتابه « شقاء الغرام» ( ١‏ ۹4( 
آنه كان قاضى قضاة المالكية بمكةء وأنه باشر تدريس 


الصوفى 


a 


تقی آلدین القاسی ( ۷۷۵١‏ ۔ ۸۳۳۴ھ / 1۳۷۳ ۲۹٤۱م‏ ) 


تقی الدین بن ابی الیسر ( 0۸۹ 1۷۲ھ / ۱۱۹۳ ۔ ۱۳۷۳م ) 


الفقه المالكى فى مدرسة السلطان الملك المنصور بمكة 
عام ٤‏ ۸۱ھ فی بدء إنشائها » وکان يقوم بالتدريس فيها 
فيما بين الظهر والعصر من يومي الاربعاء والخميس من 
کل أسبوع . 

وقد آلف الفاسى كتبا جليلة مشهورة فى مقدمتها : 

.» شفاء الخرام» بأخبار البلد الحرام‎ «- ١ 

۲ - تاريخه الكبير المسمى ب العقد الثمين» فى 
تاريخ البلد الأمين » وهو فى أربعة أجزاء ضخام » ومنه 
عدة تسخ خطية بدار الكتب المصرية» وقد ترجم فيه 
لولاة مكة وأعيانها وعلمائها وأدبائهاء منذ ظهور الإسلام 
إلى عصره» وقد رتبه على حروف المعجم وبدأه 
بالمحمدين والأحمدين» وصدّره بذكر رسول الله صلوات 
الله وسلامه عليه» وفى أوله مقدمة لطيفة تحتوى على 
مقاصد الکتاب . ( جاء فى الأعلام ۳۳١ /٥‏ أنه مطبوع 
فى ثمانية مجلدات » على حروف الهجاء ) . 

۳“ « تحفة الكرام بأخبار البلد الحرام » وهو اختصار 
لكتابه ١‏ شفاء الغرام ‏ ويسمى أيضا: « تحصيل المرام» 
من تاريخ البلد الحرام ». 

 - ٤‏ هادى ذوى الأفهام إلى تاريخ البلد الحرام» 
وهو مختصر من الكتاب السابق ١‏ تحفة الكرام ٠‏ . 

ه  -‏ الزهور المقتطفة» فى تاريخ مكة المشرفة اوهو 
مختصر من کتابه السابق « هادى ذوى الأفهام » . 

. ٠ عجالة القرى› للراغب فى تاريخ أم القرى‎ ١ - ٦ 

 - ۷‏ الجواهر السئية ء فى السيرة النبوية » ( شفاء 
الخرام / حط ). 

وقد أضاف الزركلى المؤلفات التالية : ١‏ المقنع من 
أخبار الملوك والخلفاء» طبع الجزء الأول منه» و« ذيل 
كتاب إلبلاء للذهبى ١‏ مجلدان» و( سمط الجواهر 
الفاحر » مخطوط فى السيرة النبوية» مجلد ضخم فى 
حزانة الرباط ( ٠٤١١‏ كتانى ) و ١‏ إرشاد الناسك إلى 

معرفة المناسك ١‏ » و مختصر حياة الحيوان » للدميرى 
) ( الأعلام | 1( 


إلى غير ذلك من المؤلفات النفيسة التى كان « شفاء 
الغرام » آول كتاب يطبع منها. 

وقد تسوفى المؤلف فى ليلة الأربعاء الفالث والعشرين 
من شهر شوال المكرم عام ١١‏ ۸ه بمكة المشرفةء بعد 


أن اعتمر فى السابع والعشرين من رمضان من العام 


المذكور وترك وراءه أثارا حالدة»ء وقلماعنى أحذمن 
العلماء بتدوين تاريخ البلد الحرام فى كتب مفيدة» كما 
عنى الفاسى عام الحجاز وفقيهه ومؤرخه العظيم . 

يقول محققو كتاب « شفاء الغرام ۲: وما أجدر كل 
مسلم وعربى بأن يلتقت إلى اثار الفاسى المخطوطة» 
ویسهم فی نشرها» ویعمل على إخراجهاء لیعم بمؤلفاته 
اللفع » ولنقف عل دقائق التاريخ العربى فى فترة من 
آغمض فترات التاريخ الإسلامى . 

رحمه أله ۰ ونقع بعمله ويمؤلفانه ۽ وجزاه عن العراب 
وعن المسلمين خير الجزاء . 

( شقاء الغرام بأحبار البلد الحرام لاجمام الحافظ تقي آلدين 
الفاسى - حقتق أصوله وعاّى حواشيه لجنة من كبار العلماء والأدباء 
١‏ ح -ی» والأعلام للزرکلی ۳۳۱١ /٥‏ عن ذيل طبقات الحفاظ 
/ ۹۱ ۷۷ وتر عدن / ۹, والضوء اللامع ۱۸/۷ 
والتیموریة ۳/ ۲۲۳ ومرا جع آخحری جاءت بهامش ۲). 
٭ تقی الدین بن آبی الیسر ( ۸۹٥۔‏ 1۷۲ھ / ۱۱۹۳۔۱۲۷۳م): 

إسماعيل بن إبراهيم بن أب اليسر شأكر بن عبد الله 
ابن محمد بن عبد الله بن أبى المجد» مسند الشام تقى 
الدين شرف الفضلاء أبو محمد التنوخى المعرى الأصل 
الدمشقى المولد. 

ولد سنة 0۸۹ه» ومات فى سنة 1۷١‏ هے. وسمح 
الحديث وأكشر من الخشوعى وعبد اللطيف ابن شيخ 
الشيوخ والقاسم ابن عساكر» وابن ياسين الدولعى 
الخطيب وحنبل » وابن طبرزد» والكندى» وأجاز له 
جماعة وروى الكثير» واشتهر وتفرد بأشياء كثيرة» وكان 
متميزا فى كتابة الإنشاء» جيد النظم› دنا متصوفا» 
صحيح السماع» من بیت كتابة وجلالة» کان جده کاتب 


۳۳ 


تقس الدین بن آبی الیسر ( ۵۸۹ ۔1۷۲ھ/... 


الإأنشاء لنور الدين الشهيد» وكتب هو للتاصر داود 
وولى بدمشق مشيخة تربة أم الصالح» ومشيخة الزاوية 
بدار الحديث الاأشرفيةء وروی عنه قاضى القضاة نجم 
الدين ابن صصرى» وآبن العطار» وابن تيمية»› وأخواه» 
وین یی الشتح . 
وكتب على لسان سيف الدين مقلد بن الكامل بن 
شاور إلى الملك الأشرف» وكان أبطاً عليه عطاؤه رقعة 
مضمونها : يقل الأرض بين يدى الملك الأشرف أعر الله 
نصره وشرح ببقائه تفس الدهر وصدره» ویٹهی أنه وصل 
إلى باب مولانا كما قال المتبى: 
حتی وصات بنشس مات اکشرها 
ولیتنی عشت منها بالسذى فضلا ۰ 
ویرجو ما قاله فی البيت الآلحر : 
أرجو نداك ولا أخشى المطسال به 
يامَنْإذا َب الدنيا فقد خلا 
فأعطاه صلة سنية» وقرر له جامكية ( آى راتبًا ) 
واحسن قراه» ورتب له ما فاه . 
وقال رحمه الله : ركبنى دين فوق عشرة آلاف درهم» 
وبقیت فی قل فرأیت والدی فى النوم خشکوت له ثقل 
الدين » فقال: امدح الى ب فقلىت : عجز عن ملت 
ید فقال : امد حه بوفی دينك فقلت وآنا نائم 
أجد المقال وج فى طول المدى 
٠‏ اتعساك تظق ر أو تنال المقصدا 
هى حلب ةللمسدح ليس يحوزها 
بالسبق إلا سن أعين وأسعدا 
وانتبهت فأتتمت القصيدة» فرفى الله دينى تلك 
السنة. 
( فواث الوفیات والذپل علیها محمد بن شاکر الکتبی ‏ تحقیق 
د. إحسان عباس ۱۷١ » ۱۷۰ /١‏ . انظر أيضا المنهل الصاف 
والمستوفی بعد الوافى لابن تغرى بردى ‏ حققه ؤوضع حواشيه د . 
محمد منحمد آمین» تقدم د. سعید عبد الفتاح عاشور ۲/. ۰۳۸۳ 
(A4‏ 


التقبة 


له ترجمة فی : الدلیل الشافی ۱/ ۱۲۲ رقم ٤١٤‏ 
العبر /٩‏ ۰۲۹۹ الوافی ۹/ ۷١‏ ترجمة ۳۹۹۰ء شذرات 
الذهب٥/‏ ۳۳۸. 
٭ التق الفاسى: 

انظر: تقى الدين الفاسى . 
# التقية: 

جاء فى القران الكريم قول الله تعالى : # لايتخذ 
المؤمنون الكافريسن أولياء من دون المؤمنين ومن يفعل 
ذلك فلیس من الله فی شیء إلا آن تتصوا منھم قا 4 1 آل 
عمران: ۲۸ ] ورسمت هذه الكلمة الاتحيرة فى المصحف 
هكذا: تقة» فقرآها معظم القراء تقاة» وقرأها الباقون 
تة » والتفبة لغة الحذر والكتمان واصطلاحا أن يحافظ 
المرء على عرضه أو نفسه أو ماله مخافة عدوه فيظهر غير 
مايضمر فهى مداراة وكتمان وتظاهر بغير الحقيقة 
محافظة على كل أو بعض ما ذكر. 

وموقف آهل السنة حيال هذه التقية بالمعنى السابق 
تحديده آن الله تعالى قد رخص بها لعباده عند الضرورة 
قوی ادر ما یدد به المرحص له بها من أحطار لذا 


تحقق هناك شر 
عنه حتى لا يخفى احق على الجاهلين . 


١‏ - آلا يتعدى ضرر العمل المكره عليه المرء إلى 
الغير كالقتل والزنا وشهادة الزور وغصب الأموال وإطلاع 
الكفار على عورات المسلمين فإن مثل ذلك لا يجيز آهل 
السنة الإقدام عليه بحال من الأحوال. 

ويقرر أهل السنة ن ترك التقبة فيما تجوز فيه أفضل . 
فلو آكره المسلم على الكفر فلم يفعل حتى قتل فهو 
أفضل ممن أخذ بالرحصة وأظهر الكفرء وقد نقل الخلف 
عن السلف أن الصحابة والتابعين كثيرا ما كانوا يبذلون 
آنفسهم فی ذات الله دون أن يفكروا قى كتمان أومداراة . 
ما الشيعة فقد جعلوا التقية مبدأً أساسيا .فى حياتهم 
وجرءا مكملا لتعالپمهم دعوا ليه » وتواصوا به » ورووا فيه 


التقية 


عن أئمتهم الشىء الكثير من ذلك لا دين لمن لا تقية 
له» و « الكتمان جهادنا ٩‏ ولحعظيم تأثرهم بهذا المبداً كانوا 
ذا ما حسوا خطرا من کافر أو سی داروه وجاروه مظهرین 
له الموافقة تقية » وقد رأينا أن أساس أحداثهم التاريخية 
إمام مختف يدعو إلى نفسه ويبث دعاته فى الأمصار 
حفية ليأخذوا له البيعة ممن يستجيبون لدعوته ويطالبونهم 
فى ذلك بالكتمان والتظاهر بطاعة أولى الأمر وأداء ما 
یکلفونهم به علی احسن وجه کیلا یشك فی سلوکھہ احد 
حتی یکمل الإمام أستعداده» ويحين وفت الخروج . 

ولعظيم تأثر الشيعة بالتقية جعلوا للكلام ظاهرا يفهمه 
كل الناس وباطنا يفهمه الخاصة منهم وبهذا أضحوا أقدر 
الفرق الأسلامية على العمل فى الخفاء. ولما كان 
التاريخ قد سجل لأئمتهم أعمالا لا تتفق وما يقرر الشيعة 
من'مبادى فقد عمد هؤلاء إلى التقية ليدفعوا بها هذا 
التناقض البّن بين الأفعال والأقوال» فسكوت على عن 
أبى بكر وعمر» وصلاته حلقهم وجلوسه إليهم كان تقية ‏ 
ومصالحة الحسن لمعاوية كان تقية مع أن القول بهذا لا 
يشرف هؤلاء الاأئمة فهو يخرجهم من القوم الذين مدحهم 
الله بشوله # الذين ببلغون رسالات اله ويخشونه ولا 
یخشون احا إلا الله # [ الاحزاب: ۳۹ ]. 

آما الخوارج فهم على عكس الشيعة فى الق ول بالتقية 
فهى لا تجوز عندهم بحال من الأحوال ولو تعحرضت 
النفس والمال والعرضن لبالغ الأحطار وحياة الشيعة 
والخوارج مظهر لقول كل من الطائفتين فى التقية فبينما 
کان الخارجى يعلن خروجه على الإمام ولو کال وحده 
ويحاربه ولو فى نر قليل كان الشيعى يتسثر لأدنى مخافة 
حتى تحين الفرصة لاإمام فيعم د إلى الظهور والإعلام 
(تاريخ الفرق الإسلامية / ۲۸ ٠١‏ ). 

وفی تفسیره للاية ۲۸ من سورة آل عمران الْتّى آوردناها 
آنفا يقول الإمام أبو الثناء الآلوسى عن التقية ومشروعيتها : 

وفى الاي دليل على مشروعية التقية وعرفوها بمحافظة 
النفس أو العرض أو المال من شر الأعداء» والعدو 


قسمان : الأول من كانت عداوته مبتية على اختلاف 
الدين كالكافر والمسلم» والثانى من كانت عداوته مبنية 
على أغراض دنيوية كالمال والمتاع والملك والإمارةء 
ومن هنا صارت التقية قسمين: أما القسم الأول فالحكم 
الشرعی فیه آن کل مژمن وقع فی محل لا یمکن له أن 
يظهر دينه لتعرض المخالفين وجب عليه الهجرة إلى 
محل يدر فيه على إظهار دینه ولا يجوز له أصلا أن 
قى هناك ويخفى دينه ويتشبث بعذر الاستضعاف فان 
أرض الله تعالى واسعة » نعم إن کان ممن لهم عذر شرعى 
فى ترك الهجرة كالصبيان والنساء والعميان والمحبوسين 
والذين يخوفهم المخالفون بالقتل أو قتل الأولاد أو الاباء 
أو الأمهات تخويفا يظن معه إيقاع ما وفوا به غالبا سواء 
كان هذا القتل بضرب العنق أو بحبس القوت أو بلحو 
ذلك فانه يجوز له المكث مع المخالف والموافقة بقدر 
الضرورة ويجب عليه أن يسعى فى الحيلة للخروج والفرار 
يدينه ولو کان التخوف بفوات المنفعة أو بلحوق المشقة 
التى يمكنه تحملها كالحبس مع القوت والضرب القليل 
الغير المهلك لا يجوز له موافقتهم وف صورة الجواز 
أيضا موافقتهم رخحصة وإظهار مذهبه عزيمة فلو تلفت 
نفسه لذلك فإنه شهيد قطعا ومما يدل على آنها رخصة ما 
روى عن الحسن أن مسيلمة الكذاب أخذ رجلين من 
أصحاب رسول الث ية فقال لح دهما أتشهد أن محمدا 
رسول الله ل قال نعم فقال آتشهد انی رسول الله قال نعم 
ٹم دعا بالاتحر فقال له آتشهد آن محمدا رسول الله قال نعم 
فقال أتشهد آنی رسول الله قال إنى أصم قالها ثلاٹا وئى 
کل یجیبه بأئی صم فضرب عنقه فبلغ ذلك رسول الله یا 
فقال أما هذا المقترل فقد مضى على صدقه ويقينه وأخحذ 
بفضله فهتينًا له وأما الآلحر فقد رخصه الله تعالى فلا تبعة 

وأما القسم الفاثى فق د اختلف العلماء فى وجوب 
الهجرة وعدمه فيه فقال بعضهم تجب لقوله تعالی ولا 
تلقوا بأيديكم إلى التهلكة ¢ وبدليل النهى عن إضاعة 


۳۹0 


التقسية 


المال وقال قوم لا تجب إذ الهجرة عن ذلك المقام 
مصلحة من المصالح الدنيوية ولا يعود من تركها نقصان 
فى الدين لاتحاد الملة وعدوه القوى المؤمن لا يتعرض له 
بالسوء من حيث هو مؤمن» وقال بعضهم الحق أن 
الهجرة هنا قد تجب أيضا إذا حاف هلاك نقسه أو أقاريه 
أو هتك حرمته بالإفراط ولكن ليست عبادة وقربة حتى 
يترتب عليها الثواب فإن وجوبها أمحض مصلحة دنيوية 
لذلك المهاجر لاا لإصلاح الدين ليترتب عليه ا الثواب 
وليس كل وإجب يثاب عليه لان التحقيق أن كل واجب لا 
یکون عبادة بل کثیر من الواجبات ما لا یثرتب عليه ثواب 
كالأكل عند شدة المجاعة والاحتراز عن المضرات 
المعلومة أو المظنونة فى المرض وعن تناول السموم فى 
حال الصحة وغير ذلك وهذه الهجرة أيضا من هذا القبيل 
وليست هى كالهجرة إلى الله تعالى ورسرله ا لتكون 
مستوجبة بفضل الله تعالى لثواب الألحرة . 

وعد قوع من باب التقية مداراة الكفار والفسقة وإلظلمة 
وإلائة الكلام لهم والتبسم فى وجوههم والانيساط معهم 
وإعطائهم لكف آذاهم وقطع لسانهم وصيانة العرض 
متهم ولا يعد ذلك من باب الموالاة المنهى عنها بل هى 
سنة وأمر مشروع فد روى الديلمى عن النبى ية أنه قال 
إن الله تعالى آمرنى بمداراة الناس كما أمرنى بإقامة 
القرائض » وفى رواية بعثت بالمداراة وفى الجامع سيأتيكم 
رکب مبغضون فإذا جاءوکم فرحبوا بهم » وروی اہن ابی 
الدنياء رأس العقل بعد الإيمان بالله تعالى مداراة التاس 
وفى رواية البيهقى رآس العقل المداراة وآخرج الطبرانى 
مداراة الناس صدقة وفى رواية له ما وقى به المؤمن عرضه 
فهو صدقة وآخرج ابن عدی واہن عساکر من عاش مداریا 
مات شهیدا. 

قوا بأموالكم أعرأضكم وليصانع أحدكم بلسانه عن 
دينه . وعن بردة عن عائشة رضى الله تعالى عنها قالت 
استأذن رجل على رسول الله ا ونا عنده فقال رسول الله 
ية بئس اين العشيرة أو أحو العشيرة ثم أذن له فألان له 
القول فلما حرج قلت يا رسول الله قلت ما قلت ثم لنت 


۳٦ 


له القول فقال يا عائشة إن من آشر الناس من يتركه الناس 
أو يدعه الناس اتقاء فحشه» وفی البخاری عن بى 
الدرداء إنا لنكشر فى وجره آقوام وإن قلوبثا لتلحنهم وفى 
رواية الكشميهنى وإن قلوبنا لتقليهم وفى رواية ابن أبى 
الدنيا وإبراهيم الحرمى بزيادة ونضحك إليهم إلى غير 
ذلك من الأحاديث لكن لا تنبغى المداراة إلى حيث 
بخدش الدين ويرتكب الملكر وتسىء الظنون . 

ووراء هذا التحقيق قولان لفئتين متباينتين من الناس 
وهم الخوارج والشيعة » أما الخوارج فذهبوا إلى أنه لا 
تجوز التقية بحال ولا يراعى المال وحفظ النفس والعرض 
فى مقابلة الدين آصلا ولهم تشديدات فى هذا الباب 
عجية منها أن أحدا لو كان يصلى وجاء سارق أو 
غاصب ليسرق آو يغصب ماله الخطير لا يقطع الصلاة 
بل يحرم عليه قطعها وطعنوا على بريدة الأسلمى صحابى 
رسول الله بی پسبب آنه کان یحافظ فرسه فی صلاته کی 
لا يهرب ولا يخفى أن هذا المذهب من التفريط بمكان 
وأما الشيعة فكلامهم مضطرب فى هذا المقام فقال 
يبعضهم إنها جاثزة فى الأقوال كلها عند الضرورة وربما 
وجبت فيها لضرب من اللطف والاستصلاح ولا تجوز فى 
الأفعال كقتل المؤمن ولا فيمايعلم أو يلب على الظن 
آنه إفساد فى الدين وقال المفيد إنها قد تجب أحيانا وقد 
یکون فعلھا فی وقت آفضل من ترکھا وقد یکون ترکھا 
أفضل من فعله ا وقال أبو جعفر الطوسى إن ظاهر 
الروايات يدل على آنها واجبة عند الخوف على النفس 
وقال غيره إنها واجبة عند اللخوف على المال أيضّا 
ومستحبة لصيانة العرض حتى يسن لمن اجتمع مع أهل 
السنة آن يوافقهم فى صلاتهم وصیامهم وسائر ما یدینون 
به ورووا عن بعض أئمة أهل البيت من صلى وراء سنى 
تقية فکأنمسا صلی وراء نبى» وفی وجوب قضاء تلك 
الصلاة عندهم خلاف وکذا فی وجوب قضاء الصوم على 
من أفطر تقية حيث لا يحل الإفطار قولان أيضا. 
الشيعة عن الطعن خحسلاف أيضا وأفتى كثير منهم 


lf‏ اش 
لاساد 


التق سك 


FE 


بالأفضلية ومنهم من ذهب إلى جواز بل وجوب إظهار 
الكفر لأدنى مخافة أو طمع ولا يخفى أنه من الإفراط 
بمكان وحملوا آكشر آفعال الأئمة مما يوافق مذهب آهل 
السنة ويقوم به الدليل على رد مذهب الشيعة على التقية 
وجعلوا هذا صلا أصيلا عندهم وأسسوا عليه دينهم وهو 
الشائع الآن فيما بينهم حتى نسبوا ذلك للأنبياء عليهم 
السلام »وجل غرضهم من ذلك إبطال خلافة الخلفاء 
الراشدین رضی الله تعالی عنهم ویآبی الله تعالى ذلك ففی 
كتبهم ما يبطل كون آمير المؤمئين علي كرم الله وجهه 
وبنیه رضی الله تعالی عنهم بل ویبطل آیضا 
فضلها الذى زعموه» ففى كتاب نهج البلاغة الذى هو 
أصح التب يعد تاب الله تعالى فى زعمهم أن الامير كرم 
الله تعالى وجهه قال علامة اللإيمان إيثارك الصدق حيث 
يضرك على الكذب حيث ينفعك وأين هذا من تفسيرهم 
قوله تعالی : # إن أكرمكم عند الله أتقاكم € بأكثركم تقية 
وفيه أيضا أنه كرم الله تعالى وجهه قال إنى والله لو لقيتهم 
واحدا وهم طلاع الارض كلها ما بالیت ولا استوحشت 
وإنى من ضلالتهم التى هم فيها والهمدى الذى آنا عليه 
لعلى بصيرة من نفسى ويقين من ربى وإلى لقاء الله تعالى 
وحسن ثوابه لمنتظر راج » وفى هذا دلالة على أن الأمير لم 
يعخف وهو منفرد من حرب الاأغداء وهم جموع ومثله لا 
یتصور أن یتأتی فيما فيه هدم الدين . 


N e ا‎ 


ذو نة 


وروی العیاشی عن زرارة بن أعين عن آبی بكر بن حزم 
أنه قال توضا رجل ومسح على خفيه فدخل المسجد 
فجاء على کرم الله تعالی وجهه فوجأ على رقبته فقال 
ويلك تصلی وأنت على غير وضوء فقال آمرنى عمر فأخذ 
بيده فانتهى إليه ثم قال انظر ما يقول هذاعنك» ورفع 
صوته علی عمر رضی الله تعالی عدهء فال عمر آنا آمرته 
بدذلك» فانظر كيف رفع الصوت وآنكر ولم يتأق (روح 
المعائى .)٥0٤_٥0/١‏ 

( تاريخ الفرق الإسلامية _ أحمد مجاهد مصبأح ومحمود 


محمد زيادة . دار الطباعة المحمدية. القاهمرة ۳۷۸١ه.-‏ 
۸// ۰۳۰-۲۸ ورو ح المعانى قى تفسير القرآن العظيم 
والسبع المثانی امام آبی الثناء الآلوسی ۵٥١٤-00۲ /١‏ ). 


٭ الا: 

فى علم مصطلح الحديث تقييد: : لحو حدنا 
وأخيرنا بعبارة ١‏ قراءة عليه » . 

( محجم مصطلحات توثیق الحديث-د. علی زوین / ۲۲ ). 
التقبد: 


من عوامل روعة الثظم القرانى عند الزمخشرى . تقييد 
بعض أجزاء الجملة . ومن التقييد ما كان بالوصف» ومته 
ما كان بالإضافة آما ما كان بالوصف فمن أغراضه 
التعظیم» کما فی قوله تعالی  :‏ تنزيلا ممن خلق الأرض 
والسموات العلا #[ طه: ٤‏ ]. 

يقول الزمخشرى : فوصف ألسموات بالعلا دلالة على 
عظم من بخلق مثلها فی علوهاء وبعد مرتقاها . 

ومن آغراضه التوضيح والتمیرز كما فى قوله تعالى : 
#يلاأيها الاس اعہدوا ر بگم الذى خلقكم ¢ [البقرة: 
1[ 

يقول الزمخشرى : فقد كان المشركون معتقدين ربوبية 
الله وربوبية آلهتهم» فإن خصرا بالخطاب فالمراد 
ب#ربكم# اسم يشترك فيه رب السموات وإلارض والآلهة 
اتی كانوا يسمونها أرباباء وكان قوله تعالى: #الذى 
خلقكم € صفة موضحة مميزة. 

وإن كان الخطاب للمؤمنين والمشركين فالمراد به 
ربكم على الحقيقة»و ‏ الذى خلقكم 4# صفة جرت 
عليه على طريق المدح والتعظيم » ولا يمتنع هذا الوجه 
فى تحطاب الكفرة خحاصة ء إلا أن الأول أصح وأوضح . 

وأما ما كان بالإضافة فقد ذكر الزمخشرى من آغراض 
الأضافة : 

التعظيم: ومن قوله تعالى: $ وبشر الین آنو ا 
لهم قم دق عند ربّهم 14 يونس : ۲], 


س 


¥ 


التقسييد 

يقول الزمخشری : أضافه أي أضاف قدم إلى صدف 
دلالة على زيادة فضل وأنه من السوابق العظيمة. 

ومن أغراض الإضافة التمييز والبيان» ومنه قوله 
تعالی : # قالوا آمنا برب العالمین # رب موسى وهارون 4 
[الشعراء: ۷٤ء ٤۸‏ ]. 

يق ول الزمخشرى : إن معلى إضافة رب إلى موسى 
وهارون فى ذلك المقام أن الرب هو الذى يدعو إليه 
هذان» وهو الذى أجرى على أيديهما من المعجزات ما 
أجری . 

ومن آغراضها الاتحتصاص» ومنه قوله تعالى : 
لإسبحان ربك رب المزة عما يصفون €[ الصافات : 
11۸[ 

يقول الزمخشرى : ضيف الرب إلى العزة لالحتصاصه 
بها كأنه قيل : ذو العزة. كماتقول: صاحب صدق › 
لالحشصاصه بالصدق . ويجوز أن يراد أنه ما من عرة لحد 
من الملوك وغيرهم إلا وهو ربها ومالكهاء كقوله تعالى : 
وتّعز من تشاء# [ آل عمران: .]۲٠‏ 

ومن أغراضها: الاس تعطاف»ء نحو قوله ثعالى : 
# لا تضار والمدة بولدها ولا مولود له بولده # [ البقرة: 
[YT‏ 

يقول الزمخشرى : لما نهيت المرأة عن المضارة 
أضيف إليها الولد استعطافا لها عليه . وآنه لیس بأجنبى 
عنهاء فمن حقها أن تشفق عليه » وكذلك الوالد. 

وقد تكون الإإضافة لمجرد الملابسة: ومن ذلك قوله 
تعالی: « وتری كل آمة جاثية كل أمة تُدعى إلى كتابها 
اليوم تجزون ما كنتم تعملون * هذا كتابتا ينطق عليكم 
بالحق 1¢ الجاثية: ۰۲۸ ۲۹ ]. 

يقول الزىخشرى : أضيف الكتاب إليهم وإلى الله عز 
وجل » لأن الإضافة تكون للملابسة » وقد لابسهم ولابسه. 
ما ملابسته إیاهم فلأن أعمالهم مثبتة فيه وأما ملابسته 
إیاه فلانه مالکه . 

ومن التقييد ما كان بالعطف» وقدعرض له 
الزمخشرى لأنواع منه. 


تقیبد طرر على مورد الظمان 


ومنه التقييد بالشرط لأغراض منها التهييج والإلهاب : 

ومن ذلك قوله تعالى: # الزانية والزانى فاجلدوا كل 
واحد منهما مائةَ جَلْدَة ولا تأخذكم بهما رأف فى دين الله 
إن كنتم تؤمنون بالله واليوم الآخر 1% النور: .]١‏ 

یقول الزمخشری : قوله تعالی  :‏ إن کنتم تؤمنون بال 
واليوم الآخر 4 من باب التهييج وإلهاب الخضب لله 
ولدينه . 

النظم القرآنی فی كشاف الزمخشری د. درويش الجندى | 
١١١ ١ 1١ ۱۹ ۸‏ . انظر أيضا الوسيلة الأدبية إلى 
العلوم العربية لحسين المرصفى ‏ حققه وقدم له د. عبد العزيز 
الدسوقی ۲/ .)۷١‏ 
# تب الحديث: 

کتابته وروایته . 

( معجم مصطلحات توثیق الحدیث-د. على زوین / ۲۲). 
٭ تقييد طرر على مورد الظمان: 

من مصنفات الحراث الإسلامى فى علوم القران 
الكريم . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

. 04۹٦٤ الرقم‎ 

المؤلف : مجهول . 

أوله : قول الشارح فى الحمد تیمنا قیل هذا يغاث 
وإما تيامنا فهو الاتحذ على يمين الغير. قوله: الرسل: 
بالخفض على الإضافة» وليبلغوا بضم الياء وكسر 
اللام... 

آخره: قوله یرشدهم متعلتق بأن آشد محذوف دل عليه 
المذكور ولا يتعلق بالمذكور لأنه صلة الموصول . انتهى 
ما فيد على الخراز على يد المحتاج للرحمن وتم فى ربيح 
الثانی عام ( شفعو ) ٠٠١١‏ . 

أوصاف الكتاب : نسخة من القرن الثانى عشر كتبت 
بخط مغربى معتاد» رؤوس الفقر مكثوبة بالأحمر. هذه 
اللسخة فى مجموع يحوى العديد من الكتب والرسائل فى 


تقييد العلم 


تقیید شی مسائل الاستحقاق والحبازة 


علوم القران الكريم وكلها بالخط المغربى. المجموع 
مصاب بالرطوبة والارضة. 
على الأوراق الأولى مجموعة من الفوائد وقيد تملك 
باسم محمد بن محمد المبارك الحسنى الجزائرى سنة 
۴ . الغلاف من الجلد المزخرف . 
: 1 ص 
Y4 \NWYxYT,o (1Y1-.16۳) ۹‏ 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية » علوم القرآن الكريم 
وضعه صلاح محمد الخیمی ؟/ ۸۷) . 
# شبد العام : 
من مصنقات التراٹ الاسلامی فى الاأدب . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 
الرقم ۲ مجاميع 1 . 
لأحمد بن على بن ثابت الخطيب البغدادی آبی بكر 
المثوفى سنة ٤٦۳‏ ه/ ۷۲١٠م‏ . 
أوله : بعد السند: « الحمد لله العلى الأعظم الاعز 
الأكرم الذى علم بالقلم علم الإنسان مالم يعلم وصلى 
الله على ... الأمين الناطق المبين محمد نيينا المختار... 
أما بعد فإن الله سبحانه جعل للعلوم محلَيْن أحدهما 
القلوب والآحر الكتب المدونة ... 
آنخره: ... 
أجل مصائب السرجل العلم 
مصائيه باسفار العلوم 
إذا نشد الكداب فااك خلب 
وک قد مات ماف طلا ٠‏ 
أنساس فى الحديث وفى القديم 
أخحر الكتاب عارضت به أصل الخطيب ٠...‏ . 
النسخة قديمة جدًا كاتبهاغيث بن على بن عبد 
السلام الارمنازى سنة ٤٦١‏ وعليها سماعات كثيرة بتاريخ 
1 و »۵١١‏ وقد أتت الأرزضة على أسطر من بعض 


آوراقھا وأثرت علی کلماتھا فی کٹیر من الاحیان وعلى 
الورقة الأولى إجازة ليوسف بن عبد الهادى وتملكان 
لاحمد بن موسى الحلبى ولإيراهيم بن عمر بن إبراهيم 
الشيبانى . 

1-۳١(‏ )۳ق ۹4س ×1٤‏ سم 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأذدب ‏ وضعد 
رياض عبد الحميد مراد ويأسين محمد السواس /١‏ ١۴۳١ء‏ 
(N‏ ) 

حققه یوسف العش طبع دمشق ٩٤۱۹م‏ . 

( الأعراب الرواة -د. عبد الحمید الشلقانی / ۴۲٠١‏ ). 
٭ تقیید فى الطب: 

مجهول المؤلف . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : الحمد لله الذى يسر بفضله بلوغ الأسباب ... 
وبعد فإنی قد اطلعت علی کتاب فی الطب ذكر مؤلفه أنه 
قد الحتصر فيه تذكرة الشيخ داود الأنطاكى وغيره... 
فأردث تقييد بعض المسائل منه . 

واخره : وبابونج وشراب الترنج ومسك والترياق ... 
یداوم على هذه المذكورات آربعين يومًاء وإن زاد على 
الأربعین کان آنفع . انتهی ما ردنا تقييده فى الكتاب , 

٩‏ ورقة» ۲٤‏ سطرا. 


. UNESCO ]د١١١۲١ الرباط‎ [ 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربيةء ج٣‏ العلوم ق۲ الطب . الکتاب الثانى القاهرة ۳۹۸١ه.-‏ 
(1Y e4۷۸‏ 
٭ تقيد فى مسائل الاستحقاق والحيازة: 

مخطوط بخزانة القرويين . 


لابن رییح قاضى الجماغعة» قال عنه وعن التقييد 


محمد العابد الفاسى : ابن ربيع أبو القاسم الشيخ 
الجليل قاضى الجماعة البالم الأكمل» هكذا وجدت 


تقیید فى نسب الشرقاء الحستيين 


التقييد لمعحرفة رجال السنن والمسانيد 


تحلیته فی أول تقييد له فى مسائل الأستحقاق والحيازة» 
ولم أقف له على ترجمة الآن مع تحليته بقاضى 
الجماعة» ولا آدری فی ای بلاد کان قاضیا ثم قول : 

تقييد فى مسائل الاستحقاق والحيازة: جزء بخط بين 
المغربى والأندلسى مع صعوبة فى الرسم . وكتب على 
أول ورقة منه ما يلى ٠‏ من كتب خبزانة جامع الأندلس . 
ضمن مجموع من ۱/ ب إلى /٩‏ أ. 

أوله بعد البسملة: نريد والله الموفق أن نتكلم فى 
الاستحقاق ووجوهه والحيازة الراجعة وأنواعها» ونين أن 
طرف الاستحقاقات غير متساويةء وأن الموصل إلى 
بعضها غير الموصل إلى البعض» ويعرف بين اليد التى 
لا يسال صاحبها عن سبيلهاء وبين اليد التى يسأل» 
وحیث تجب الیمين ابحداء وحيث لا تجب . ونستوفى 
ذلك إن شاء الله استيفاء شافيا كامتًا معيتًا على احق 
وموصْلاً إليه فنقول : 

متی ادعی إنسان علی آخر حقًا فی ملك بیدہ وقال إن 
هذا ملكى أو ملك أبى وإلا فقل من أين صار الملك فلا 
يلزم المطلوب أن يفْسّر الوجه الذى صار إليه به ذلك 
الملك ويكفيه أن يقول هو مالى وملكى ولو لزمه أن يفسر 
لکل معثرض فیبین طریق تملكه لدخل الناس فى شعب 
کبیر ولم ینفکوا من اعتراض دائم » فترکت اليد هنا على ما 
هی عليه ... 

وهو تقیید مفيد جدًا فى بابه . وآحر مسائله مسألة 
فيمن تصدق عليه بخمسة مشاعة فى آملاك... وليس 
باخره مايشعر صراحة بختم الكتاب . 

۱۸ /۲٠ مقیاسه‎ ۲٢ مسطرته‎ ٩ أوراقه‎ 

( قهرس مخطوطات خرانة القرويين - محمد العباد الفاسى ۲/ 
„(EAA «EAA‏ 
٭ تقبيد في نمب الشرفاء الحسنيين: 

مجهول المؤلف . 

مخطوط بمعهد المخطوظات العربية . 

أوله : « الحمد لله حلف مولانا إدريس الأصغر انى 


فاس... وهم محمد وکال البخليفة بعده» وعمر 
والقأسم ٠...‏ . 

وآحره: « ومنه أيضا من شيوخ السلافى أبو طالب 
على بن أحمد بن محمد المحسر بن بجر بن جعفر بن 
على بن محمد بن على ...) . 

نسخة كتيت بخط مغربى » فى ۱۸ ورقة» ضمن 
مجموعة من ۱۷۱-۱۳٦‏ ۰ ومسطرتها ۱۸ سطرا . 

. UNESCO ] د‎ ٤۸۷ الرباط‎ [ 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاریخ ج۲ ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ ۱۹۷۰م/ ,)٠١١‏ 
# التقييد لمعرقة رجال السنن والمسانيد؛ 

لمعین الدین ابی بکر محمد بن آپی محمد عبد 
الغنى» المعروف بابن نقطة» المتوفى سنة 1۲۹ ه_ 
/۱م. القرن ۷ه/ ۱۳ م. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

ناقص من أوله. وأول الموجود منه ترجمة ١‏ محمد بن 
يعقوب بن يوسف بن معقل بن سنان بن عبد الله الأموى . 
المعروف بآبى العباس الأصم ». 

وآخره : « والحمد لله وحده وصلواته على سيدنا 
محمد وعلى آله وصحبه وسلامه. وحسبنا الله ونعم 
الوكيل ؛. 

نسخة کتبت بقلم معتاد› بخط عبد القادر بن محمد 
ابن أبى الحسن بن على الصعبى . فرغ منها يوم الأزبعاء 
الخامس من ربيع الالحر سنة ۷١۷ه.‏ وهی فی ۲٣١١‏ 
ورقة ء» ومسطرتها ۲٤‏ سطرًا. وجاء باحر النسخة أنها 
منقولة عن نسخة مقروءة على مؤلف الكتاب وعليها 
حطه . وعلى هذه النسخة المنقول منها قرات وسماعات 
ملف بعضها مؤرخ سنة ۲۴ء ويبعضها سنة 1۲١‏ . ) 

[ الازهر ۱۳۷ مصطلح الحدیث ] .UuNE 8٥C0‏ 

( فهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية 
التاريخ» ج٣‏ ق٤‏ . القاهرة ۸۱۳۹۰ ۱۹۷۰ م/ (NY‏ 


التقييد لمعحرقة رجال السنن والمسانيد 


تقيد المهمل و نمز المشكل 


وتوجد نسخة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض» وجاء بيان المخطوط 
کمایلی : 

رقم الحفظ : ١۱۸ف‏ . 

الفن : تراجم - مصطلح الحديث . 

بداية المخطوطة : ... قال أبو الحسين عبد الملك بن 
العحسن الکازرونى قال: قال أبو نصر أحمد بن محمد 
الكالاباذى ... وتوفى فى شوال عشرة بقين منه ... 

نهاية المخطوطة : حدّث عنها الحافظ أبو الفرج بن 
الجوزى وأبو محمد بن الأحضر وعبد الخنى المقدسى 
وعبد القادر الرهاوى وغيرهم وسماعهم صحيح ... آخر 
الكتاب . 

نوع النسخ :نسخ معثاد. تاريخ النسخ: ۷١۷ه/‏ 
۷مم القرن ۸ه / ٤م‏ 

مکأڻ النسخ : مصر - دار عمرو البكرى . 

اسم الاس : عبد القادر بن محمد بن أبى الحسن 
المصبعى . 

نسبخة جيدة» ذكر الناسخ فى نهايتها أنه نقلها من 
الأصل المكتوب بيخط مؤلفه وعليه عدد من القراءات 
والسماعات على مشاهير الشيوخ والعلماء. بالنسخة 
سقط فى عدة مواضع ونقص فى آولها. 

مكان الحفظ : المكتبة الأزهرية - مصطلح الحديث 
برقم (۱۳۷) ., 

( فهرس المخطوطات الميكروفيليمة بقسم المخطوطات . مركز 
الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية. الرياض . العدد 
الثانى» السنة الثانية ٤۰۸‏ ۱ه ۱۹۸۸م/ ٠١۷‏ ). 

فال حاجى حليفة : 

التقييد لمعرفة رواة السنن والاأسانيد : للحافظ أبى بكر 
محمد بن عبد الغنى المعروف بابن نقطة الحنبلى المتوفى 
سلة 1۲۹ تسع وعشرين وستمائة . والذيل عليه للقاضى 
(للحافظ ) تقى الدين محمد بن أحمد الحسينى الفاسى 
المتوفى سنة ۸۳١‏ اثنتين وثلاثين وثمانمائة (كشف .)٤۷١ /١‏ 


٭ تقيد المهمل وتمييز المشكل: 


تقييد المهمل لابى على الحسين بن محمد الخسانى 
الجيانى الحافظ المتوفى سنة 4۲۷ سبع وعشرين 
وأربعمائة ضبط فيه كل لفظ يقع فيه اللبس من رجال 
الصحیحین فی جزئين ( كشف ٤۷١ /١‏ ). 

والجيّانى هو محدث الأندلس الحافظ أبو على 
الحسين بن محمد بن أحمد الغشانى» ضبط فيه كل ما 
يقع فيه اللبس من رجال « صحيحى ١‏ البخارى ومسلم 
فقط » وقد جعله فى عشرة أجزاء» الأجزاء الاربعة الأولى 
منه فيما يآتلف خطه ويختلف لفظه من أسماء الرواة 
وكناهم وأنسابهم من الصحابة والتابعين ومن بعدهم ... 
والأجزاء الخمسة التى بعدها فى التنبيه على الأوهام 
الواقعة فى أسانيد « الصحيحين ١‏ وأسماء الرواة » والجزء 
العاشر والأحير فى الألقاب» وقد وهمم الزركلى فى 
« أعلامه ‏ فجعله كتابين » إذ قال : له ١‏ تقييد المهمل ' 
وکتاب « ما تلف خطه و پختلف لفظه ۲ کما عذ هما فاد 
سید أیصا کت ابین مستقلین فآوردهما فى ١‏ فهرس 
المخطوطات المصورة برقمى ۷۷١‏ و ۰٠٠٠١‏ والصواب 
أن 3 ما يآتلف خحطه ويختلف لفظه؛ قطعة من « تقييد 
المهمل ١‏ بين ذلك المؤلف فى مقدمته للكتاب » فقال : 
« العحمد لله رب العالمين والعاقبة للمتقين» وصلى الله 
على محمد خاتم النبيين وعلى أهله الطاهرين وأزواجه 
مهات المؤمنين وسلم تسليماء أما بحد» يرسحمكڭ ابل » 
فإنك سألتبى أن أجمع لك ما اشتبه عليك مما يأتلف 
خطه ويختلف لفظه من أسماء الرواة وكناهم وأنسابهم 
من الصححابة والتابعين ... وأن أذكر الأوهام التى فى 
الأسانيد التى العُهدة فى أكثرها على نقلة الكتابين ... ثم 
إنی تبعت إسعاف ما رغبت فیه بان ذکرٹ لك فی آخر 
الكتاب من شهر بلقب ورف به يثبين إذن أن 
المؤلف ضمن كتابه « تقييد المهمل » هذه الفصول كلها 
تعميمًا للفائدة» ولع بعض السًاخ أفرد كل نوع منه فى 
جزء مستقل › فأوهم نها كتب متعددة كما أوردها الزركلى 


۳١ 


تقيبد المهمل و تميز المشسكل 


تقيدات من وقيات ابن الخطبب وتكملة ابن القاضى 


فى « الاأعلام » وللكتاب - بالإضافة إلى ماذكر فى 
« الأعلام » و « فهرس المخطوطات المصورة ١‏ نسخة 
فی ٩‏ 0 ورقة وهی برقم ۹ مص فلح » ونسخة فى مكشة 
الأرقاف العامة ببغداد» ونسخ آخرى ذكرها بروكلمان فى 
تاریخە 1€/ 1£ . 

١(‏ ابن ناصر الدين الدمشقى وكتابه توضيح المشتيه © - محمد 
نعيم عرقسوسى» ممجلة البصائر 6٤-٥١ /١‏ وفبه وفاة الجيانى 
سثة ٤۹۸‏ ه), 

وتوجد أيضا نسخة مخطوطة بمركز الملك فيصل 
للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياض أدرجت فى فن 
التراجمء ورقم الحفظ : ۷1ف 

وبداية المخطوطة كسارقه. 

ونهاية المخطوط : قال لنا آبو يكر بن الفيض بن 
الحافظ محمد بن زياد يلقب بيؤيؤ وهو طائر يصاد» تم 

نوع الخط : تسخ معتاد» تاريخ النسخ : القرن ۹ه/ 
۵م 

( فهرس المصورات المبكروفيليمة بمركز الملك فيصل للہحوث 
والدراسات الإسلامية بقسم المخطوطات . الرياض . العدد الثائى؛ 
السنة الثانیة ۱٤۰۸‏ ه-۱۹۸۸ءم/ 1( 
التقييد والإيضاح لما أطلق وأغلق من كتاب ابن الصلاح: 

أحد مخطوطات عباس العزاوى بالخزائن الخطية 
الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار والتراث 
پىغدذاد . 

. ٩1١1 الرقم‎ 

الى الفضل عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن 
العراقى المتوفى سنة ٦‏ ٠۸ه‏ / ٤مم‏ 

الأول : ( العحمد لله الذدى آلهم الإيضساح ما آبهم› 


وأفهم أبى الصلاح ولو شاء لم يفهم ...) جعله الشارح 
توضيحا لما أغلق وإبهم من كتاب « علوم الحديث ٩‏ لابن 
الصلاح المتوفى سنة ٠٤۳‏ ه/ ١٤١٠م‏ (الأعلام /٤‏ 
۷ فرغ منه سنة ۸۷۲ه/ ١۱۳۸م‏ کما ورد فی آخر 
الكتاب : 

نسخة نفيسة كتبت سنة ۹۳ ۷ه / ۰م على 
نسخة كتبت سنة ۷۸۲ه/ ١۱۳۸م‏ عليها قراءة من أول 
الكتاب لاحره على المؤلف وإجازة من المؤلف مكتوبة 
بخط الشيخ برهان الدين إبراهيم بن سليمان ين عبد 
الرحمن السرای الحنفى سنة ٤‏ ۷۹ه/ ۹۱م 

القیاس ٤۲۳ص‏ ١۱۷×۲سم‏ ١۲س‏ 

( ۸ مخطوطات عاس العزاوى 4 أسامة تاصر النقشيندى 
وظمياء محمد عباس . مجلة المورد . المجلد السابع عشرء الأعحذد 
الثانی ۸١٤۱ه-۱۹۸۸م.‏ بخداد/ ۹٩۱۸ء‏ ۱۹۰ ). 
# تقييدات من وفيات ابن الخطيب وتكملة ابن القاضس: 

لابى عبد الله محمد بن على الفشتالى . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية : 

منظومة» قدم لها بقوله : « هذه آبيات قيدتها لنفسى 
من وفيات ابن الخطيب القسنطينى وزيادة عليه من 
تكملة ابن القاضى المكناسى» ولم أعتمد على أصل 
صحيح ؟ . 

وأول المنظومة : 

له حجب مر ( كذا ) الكمال المسربل 

وأخرها: 

سے سے و 1 و ر 

وواصل رضاك بالصياح وبالمسا 

على الآل والأصحاب طُرا وأجمل 


نسخة كتبث بخط مغربى جيد» وعلى الأسطر 


۳11 


التكاثر (سسسورة-) 


الوفيات بالارقام » فى ٠١‏ ورقات» ضصمن مجموعة من 
۲۲۸-۹ » ومسطرتها ١١‏ أسطر. 

. UNESCO ] د‎ ٤۸۷ الرباط‎ [ 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطاأت 
العربية » التاریخ» ج۲ ق ٤‏ , القاهرة ۱۳۹۰ هه ۱۹۷۰م/ 1۹١۱ء‏ 
۰{ 
# التكاثر ( سورةء) : 

السورة رقم ٠١١‏ من القرآن الكريم وفقا لترتيب 
المصحف» وعدد أياتها ثمان اتفاقا» ورؤوس آياتها: 
التکاثر (۱) المقابر (۲) تعلمون (۳) تعلمون )٤(‏ اليقين 
(۵) الجحيم )١(‏ اليقين (۷) النعيم (۸) واتفقوا على ترك 
عد # كلا لو تعلمون € (سعادة الدارين / ۸۸). 

ويجمل ارمام الفیروزاپادى خحصائص السورة بقوله : 
السورة مكية» واياثها ثمانء وكلماتها ثمانية [ ثمان ] 
وعشرون» وحروفها ماثة وعشرون . فواصل اياتها ( نمر ) 
سميت سورة التكاثر أمفتتحها. 

معظم مقصود السورة: ذم المقبلين على الدنياء 
والمفسخرين بالمال؛ وبيان أن عاقبة الكل الموت 
والزوال» وأن نصيب الغافلين العقوبة والنكالء وأعدٌ 
للمتمولين المذلّة والسؤال» والحساب والوبال» فى قوله 
تعالى : # ثم لتَسألنٌ يومئذ عن النعيم 4 
٠‏ ویحصی الفيروزابادى الآيات المتشابهات» وهر 
نفس ما قاله تاح القراء الكرمانى الذى يقول» بالنسية 
للآیات ٦۳‏ : 

قوله: # کلا ¢ ( ۳ ١ ٠٤‏ ) فى المواضع الثلاثة فيه 
قولان: أحدهما أن معناه: الردع والزجر عن التكاثر› 
قيحسن الوقف عليه والابتداء بما بعده. والثانى : آنه 
يجرى مجرى القسم ومعناه: حقا. اه. ويضيف 
المحقق هنا قائلا ( هامش ١‏ ): ونزيد على ماذكره 
المؤلف: أن الردع مشوجه على التكاثر فى الدنيا بالمال 
والجاهء ثم التكاثر فى المقابر والفخر بهاء فكانت 
لکلا الأولی ردعا فی الدنیا ہما یئال المتکاثرین من 


۳ 


عقوبات مرتبة على الترف سججلها القرآن. والثانية : فى 
الأأحرة» ولذلك اقترنت بحرف التراخى « ثم ٠‏ حيث لا 
ينشع مال ولا بنون . 

ٹم یقول : قوله: # سوف تعلمون # [۳] وبعده: 
#سوف تعلمون)1٤]‏ تکرار للتأکید عند بحضهم» وعند 
بعضهم هما فى وقتين : القبر والقيامة » فلا يكون تكرارا . 
وكذلك قول من قال : الأول للكفار والثانى للمؤمين . 

قوله : # لترون الجحيم # ثم لتروتها ١ » ٥1)‏ ] تأكيد 
أيضا. وقيل: الأول قبل الدخحول» والشانى بعد الدخول. 
ولهذا قال بعده: # عين اليقين [٥14‏ آى: عيانا لستم 
عتها بغائبين . وقيل : الأول من رؤية القلب» والثانى من 
رۇية العين. اه( بصائر ٥٤١/١‏ ١٤٥٠ء‏ وأسرار 
التکرار فی القرآن / ۲۲٤‏ ). 

ويبين الإمام السيوطى سر موقع سورة التكاثر بين سورة 
القارعة التى تسبقها» وسورة العصر التى تليها فيقول : 

هذه السورة واقعة موقع العلة لخاتمة ما قبلهاء كأنه 
لما قال هناك : ل فأمه هاوية €[ القارعة : ٩‏ ] قيل : لم 
ذلك؟ فقال: لأنكم # آلهاكم التكاثر ¢ ]١[‏ فاشتغلتم 
بدنیاکم» وملاتم موازینکم بالحطام» فخفت موازینکم 


بالآثام؛ ولهذا عقها يسورة العصرء الأمشتملة على أن 


الإنسان فى خسرء بيان لخسارة تجارة الدنياء ورب 
تجارة الآتحرةء ولهذا عقبها بسورة الهمَرة» المتوعّد فيها 
من جمع مالا وعدده: يحسب أڻ ماله آخلده. فانظر إلى 
تلاحم هذه السور الأربع ء وحسن اتساقها (تناسق الدرر 


(IE / 


أما عن أسباب نزول هذه السورة فيقول الإمام الواحدى 
اليسابورى : سم الله الرحمن الرحيم قوله تعالى: 
الهاكم التكاثر ٭ حتى رربم المقابر )1١ء‏ ۲ ]قال 
مقاتل والکلبی : نزلت فی حیین من قریش : بنى عبد 
مناف وبنی سهم » کان بینهم لا فتعاند السادة والاشراف 
أ يهم أكثرء فقال بنو عبد مناف: نحن أكثز سيدا وعًا 


وعزيزا وأعظم نفراء وقال بنو سهم مثل ذلك» فکثرهم بنو 


عبد مناف» ثم قالوا: نع موتانا حتی زاروا القبور» عدوا 
موتاهم فکثرهم بنو سهم لأنهم کانوا اكثر عددا فى 
الجاهليةء وقال فتادة : نزلت فى اليهودء قالوا: نحن 
آکثر من بنی فلان»› وینو فلا آکثر من بنی فلان» آلهاهم 
ذلك حتى ماتوا ضلالا ( أسباب النزول للواحدى | 
0( 
ويقول الإمام السيوطى وقد رمز إلى زيادته على 
الواحدى بحرف « لك »: 
أخرج ابن أبى حاتم عن ابن بريدة قال : نزلت فى 
وتکاثروا» فقالت إحداهما فيكم مثل فلان وفلان» وقال 
الالعرون »مئل ذلك ۰ تفاخروا بالاحياء» ثم قالوا : أنطلقوا 
با إلى القبور فجعلت إحدى الطاتفتين تقول فيكم مثل 
فلان ومثل فلان يشيرون إلى القبرء وتقول الأحرى مثل 
ذلك» فأنرل اله - ألهاكم التکاثر # حتى زرتم المقابر# 
1ء[ 
ک٤‏ وأحرج ابن جریر عن على : قال : کنا نشك فی 
عذاب القبر حتى نزلت : لألهاكم التكاثر € إلى قوله 
تعالی : ۶ ثم کلا سوف تعلمون € فی عذاب القبر -١[‏ 
٤‏ ] ( اساب النزول للسيوطی / ٠٠١٤‏ ). 
وقال أبو هريرة : يضيق على الکافر قبره حتى تختلف 
فيه أضلاعه » وهو المعيشة الضنك (التذكرة/ .)٠١4‏ 
ومن التفاسيسر المصرح برفعها عن النبى ية ما أورده 
آسلم مرسلاء قال : قال رسول اله ل ل[آلهاکم التكاثر# 
عن الطاعة ل حتى زرتم المقابر € حتى يأتيكہ الموت. 
وأخرج أحمد عن جابر بن عبد الله قال « أكل رسول الله 
وأبو بکر وعمر رطبا وشربوا ماء» فقال رسول الله 4 : 
هذا من النعيم الذى تسألون عنه). وأخرج ابن آہی حاتم 
عن ابن مسعود « عن النبى با لثم لتسالن يومئل عن 
النعيم € قال : الأمن والصحة » (الإثقان ۲/ .)۲٠۳‏ 
ويطرح الإمام الرازى أسثلة ثم يجيب عنهاء وإجابته 


هى بمثابة تفسير فيقول رحمه الله : 

فإن قیل : أين جواب لظ لو تعلمون ¢ ؟1٥].‏ 

قلنا: هو محذوف تقدیره: لو تعلمون الامر يقينا 
لشغلكم عن التکاثر والتفاخر؛ ثم ابتدا تعالی بوعید آخر 
فقال سبحانه # لترون الجحيم ]١[)‏ . 

فان قیل : کل آحد لا یخلو عن نیل نعیم فی الدنيا ولو 
مرة واحدة» فما النعيم الذى يسآل عنه العبد؟ . 

قلا : فيه سبعة أقوال : 

أحدها : أنه الأمن والصسحة . 

الثانى : آنه الماء البارد. 

الثالث : أنه خبز البر والماء العذب . 

الرابع : آنه مأكول ومشروب لذيذان. 

الخامس : آنه الصحة والفراغ . 

السادس : آنه كل لذة من لذات الدنيا. 

السابع : أنه دوام الخداء والعشاء. 

وقيل إن السؤال حاص للكفارء والصحیح آنه عام فى 
کل إنسان وفی کل نعم» فالکافر يُسأل توبيیخا والمؤمن 
يسال عن شکرهاء ویؤید هذا ما جاء فى الحديث أنه لا 
قال: « يقول الله تعالى :ثلاث لا أسأل عبدى عن 
شکرهن وأسأله عما سوى ذلك : بیت پکنه» وما يقیم به 
صلبه من الطعام» وما یواری به عورته من اللباس ٩‏ (مسائل 
الرازى وآجوبتها / ۳۸۲ والأنموذج الجليل 1/ ٥٤١‏ ). 

ويدرج حجة الإسلام الغزالى سورة التكاثر كلها وهى 
ثمان آیات فی درر القرآنء وھی التی عرفھا بأنھا الآبات 
التى وردت فى بيان الصراط المستقيم والحث عليه 
(جواهر القرآن ودره / .)١۷۴١‏ 

ما عن القراء ات فى هذه السورة فقول أبن مجاهد عن 
اختلافهم: قوله تعالى: لتَرَوْن الجحيمَ 4 [1] 3 ثم 
لترونها ۷[4]. 

قرا ابن عامر والكسائى ‏ لترون € مضمومة التاءء 
لثم لتروتها 4 مفتوحة التاء . وقرأ الباقون لرن € ثم 


۳4 


التكاثر (سورةد) 


رونها 4 مفتوحتين جميعا ( كتاب السبعة فى القراءات / 
0 (. 

وهذا ما عبر عنه الإمام الشاطبى فى حرز الأماني بقوله 
(145): 

# وتا ترون اضمم فی الاولی ( ک )ما ( ر ) ہا *# 

وكما عبر عله الإمام الجزرى فى طيبة النشر بقوله 
)1¥(: 
# ت ا سرون (ك )^ (ر) سا ولا # 
فالكاف ترمز لابن عامرء والراء ترمز للكساثی . 
ويحدد لنا الإمام أبو عمرو الدانى أنواع الوقف فى هذه 
السورة ( التام والكافى والحسن والقبيح ) فيقول : 

حتی زرتم المقابر 4 [۲] كاف وقیل تام» ثم ابتدا 
لكلا ۴1[ بمعنى ‏ ألا ٩‏ على التهديد والوعيد» وقيل 
التمام * كلا € أآى لا ينفعكم التكاثرء ومثله < علم 
اليقين ¢ ]١[‏ والمعنى» لو تعلمون علم اليقين» ما 
آلهاكم التكاثر» فحذف الجواب لمعرفة المخاطبين . 

( المکتفی فی الوقف والابتدا/ ۳۹۲ ). 

ويقسر الإمام ابن قيم الجوزية قوله تعالى # ألهاكم 
التكائر € إلى احر السورة بقوله: حلصت هذه السورة 
للوعد وإالوعيد والتهديد» وكفى بها موعظة لمن عقلهاء 
فقوله تعالی # آلھاکم € آی شغلکم على وجه لا تعذرون 
فيه فإن الإلهاء عن الشىء هر الاشتغال عنه» فإن كان 
بقصد فهو محل التكليف» وإن كان بغير قصد كقوله 44 
فی الخميصة ١‏ إنھا آلھتئی آنفا عن صلاتی » كاڻ صاحبه 
معدورا وهو نوع من النسيان ... ویقال ‏ لھا بالشیء ٤‏ آی 
اشتغل به» ولها عنه إذا انصرف عنه» واللهو للقلب» 
واللعب للجوارح» ولهذا يجمع بينهماء ولهذا كان قوله 
ألهاكم التكاثر € أبلغ فى الذم من « شغلكم» فإن 
العامل قد يستعمل جوارحه ہما يعمل وقلبه غير لاه به» 
فاللهو هو ذهول وإعراض» والتكاثر تفاعل من الكثرة آى 

ثرة بعضكم لبعض › وأعرض عن ذكر المتكاثر به إرادة 
لإطلاقه وعمومه وأن کل ما یکاثر به العبد غيره سوى 


طاعة الله ورسوله» وما بعود عليه بنفع معاده فهو داخل 
فی هذا التکاٹرء فالتکاٹر فی کل شیء من مال آو جاہ او 
رياسة أو نسوة آو حديث آو علم» ولا سيما إذا لم بحتح 
إليه» والتكائر فى الكتب والتصانيف وكشرة المسائل 
وتفريعها وتوليدهاء والتكاثر آن يطلب الرجل أن يكون 
أكثر من غيره وهذا مذموم إلا فيما يقرب إلى الله فالتكاثر 
فيه منافسة فى الخيرات ومسابقة إليهاء وفى صحيح 
مسلم من حديث عبد الله بن الشخير أنه انتهى إلى البى 
بي وهو بقراً # ألهاكم التكاثر ¢ قال: «يقول ابن أدم 
مالى مالى وهل لك من مالك إلا ما تصدقت فأمضيث أو 
كلت فأفثيث أو ليست فأبليت» . اه. ( الفرائد / >٠٠‏ 
¥1( 

( سعادة الدارين فى بيان وعد أى محجز القلين لمحمد بن 
على بن حلف الحسينى الشهير بالحداد / ۸۸ء وبصائر ذوى 
التمييز امام الفيروزابادى- تحقيق الأستاذ محمد على النجار /١‏ 
٠۵٤١ , ٠‏ وأسرار التكرار فى القرآن ( البرهان فى توجيه متشابه 
القران لما فيه من الحجة وألبيان ) لتاح ألقراء محمود بن حمزة بن 
نصر الکرمانی / ۰۲۲٤‏ وتشاسق الدرر فى تناسب السور لاحماع 
جلال الدين عيد الرحمن السيوطى -دراسة وتحقبق عبد القادر 
أحمد عطا/ ۱٤۳‏ وأسباب النزول لابى الحسن على بن أحمد 
الواحدى النيسابورى / ١٠٠٠ء‏ وأسباب النزول للحافظ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى - تحقيق وتعليتق الأستاذ قرني بي 
عميرة / ٠۳٠٤‏ والتذكرة فى أحوال الموتى وأمور الألحرة للإمام 
القرطبی ‏ حققه وعلق عليه وضبطه الاستاذ حمدان جعفر / ١١٤‏ 
والإتقان فى علوم القرأن للحافظ جلال الدین السیوطی ۲/ ۲٠۳‏ 
ومسائل الرازى وأجوبتها من غرائب آى التنزيل لمحمد بن أبى بكر 
ہن عبد القادر الرازی - تحقيق وتصحيح إبراهيم عطوه عوض / 
١‏ والأنموذج الجليل قى أسثلة وأجوبة من غرائب التئزيل 
لنفس المؤلف ونفس المحقق. مدية مجلة الأزهر رجب 
۰ه 0٤1 /١‏ وجواهر القرآن ودره امام حجة الإسلا 


بى حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالى / Y2‏ وتات 


السبعة فی القراءات لابن مجاهد - تحقیق د. شوقیى ضيف / ٦۹۵‏ » 
وحرز الأمانى ووجه التهاتى لاجمام آبى القاسم بن فيرة بن خلف بن 


التكافل الأ جتماعى فى الإسلام 


أحمد الرعيلى الشاطبی الأندلس / ٠4,؛,‏ وط ة النشر فى 
القراءات العشر لابن الجزرى / ١۷١۱ء‏ والمكتفى فى الوقف والابتدا 
ابی عمرو الدانی -دراسة وتحقیق جاید زیدان مخلف / ۹۲ 


والغوائد للإمام ابن قيم الجوزية / ۴۰ .۳١‏ انظر أيضاغيث النفع ` 


فى القراءات السبع للشيخ على الور الصفاقسى المطبوع بهامش 
كتاب « سراح القارئ المبتدى وتذكار المقرى المنتهى لابى القاسم 
القاصح العذری / ٠۳۹۳‏ والمیسوط فی القراءات العشر لای بكر 
بن أحمد بن الحسن بن مهسران الإصبهانى س تحقيق سييع حمزة 
حاکمی / ٤۷١‏ وروح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى لاإمام آبى الثداء الالوسى ۹/ ۷١٤٤ء »٤ ٤۸‏ ومختصر فى 
شواذ القران لابن حالويه/ 1۷۸ ١۱۷۹ء‏ والقراءات الشاذة 
وتوجيهها من لغة العرب الشيخ عبد الفاح القاضى / ٠٠١‏ 
والكوكب الدرى فى شرح طية أبن الجزرى محمد الصادق 
قمحاوى/ ۵۹١‏ » وألفية التفسیر حسين على دحلى / ۷۸) , 
# التكافل الاجتماعى فى الإسلام: 

من ببحث لفضيلة الشيخ عمر أحمد عبد الرحيم 

إن من الحقائق التى لا تقبل الجدل» أن الناس فى 
مجتمعهم الذى يعيشون فيه» يحتاج بعضهم إلى بعض 
فی كل شأن من شون هذه الحياة» وإنهم فى مجموعهم 
يكونون قوة متماسكة» تنمو وتكتمل بقوة كل فرد من 
أفرادهاء وبمقدار توفر القوة لكل فرد» يعتير المجتمع 
قوبًّا لأن المجتمع وحدة لا تتجز رآ ء وكما أن قوة 
السلسلة تتو قف على قوة كل حلقة من حلقاتها» وسلامة 
الجسم ڌ تقوم على سلامة كل عضو من أعضائه» كذلك 
المجتمع لیمک أن یکرن میا لیما إذا کان بف 
أعضاثه معتلا عاجزا» ولذلك كان لزاما على المجتمعات 
التى تنشد الطمأنينة والاستقرارء أن تشعر بمسئوليتها نحو 
آفرادها وأن تتحمل أعباء هذه المسئثولية» كما أن على 
الفرد أيضا أن يشحر بمسئوليته نحو مجتمعه» فيؤدى ما 
عليه من واجبات فى مقابل ما له من حقوق » لأن الحياة 
الإنسانية لا تقوم على الحق وإقراره فحسب» بل على 


الواجب وأدائه كذلك» فإزاء كل حق واجب» ومقابل كل 
حرية نوع من المسئولية » لأن الشعور بالمسثولية ضرورة 
اجتماعية وبدونه لا تكتمل إنسانية ال نسان» ولا تصح 
حياته الالجتماعية » والتكافل الاجتماعى هو وليد هذا 
الشعور كما هو نتيجة الاعتراف باحق . 

وقد أدرك العالم فى هذا العصر هذه الحقيقة» وصار 
ینادی بالتکافل الاجئماعى بين آفراد المجتمع » وحاءثٹ 
نصوص إعلان حقوفق الإنسان الذى أقرته كل الدول 
المشتركة فى هيئة الأمم المتحدة تقرر حق كل فرد فى 
الحياة والحرية والكرامة. 

وهذه المحقيقة التى فطن إليها العالم فى عصره 
الحاضر»ء قررها الإسلام منذ آن أشرقت شمسه فی أف هذا 
الكون الرحيب . فجاءت فكرته عن التكافل الاجتماعى 
شاملة لكل جرانب الحياة المادية وإلمعنوية» فالإسلام 
يقرر مبداً التكافل الاجتماعی فى كل صوره وأشكاله. 
فهناك تكافل بين الفرد ونفسه » وبين الفرد وأسرته القريبة› 
وبين الفرد والجماعة» فالتكافل بين الفرد ونفسه يشمل 
الجانب المادى والجانب المعنوى» فهو من حيث 
الجانب المادى مطالب آن یمتع نفسه فی هذه الحباةء 
بما أحل الله له من الطيبات» فى الحدود التى لا تفسد 
فطرتها. 

وإلی هذا يشير القرأن الكريم فى قوله تعالى لیا بی 
آدم ذو زینتکم عند کل مسجد وکلوا واشر بوا ولا سرفوا 
إنه نه لا يحب المسرفين 14 الأعراف: ۳ ] کماآنه 
مطالب أن يمنح نقسه حقها من العمل والراحةء فلا فلا 
يرهقها ولا يضعقهاً وابتغ فيما آتااد الله الذار الالخرة ولا 
تنس نصيبك من الدّنيا € [ القصص: ۷۷] وجاء فى 
الحديث الشريف عن النبى لل أنه قال لمن يقوم الليل 
ويصوم النهار: ۱ فم ونم» وصم شم وأفطرء فن لجسدك 
عليك حًا . 

ومن حيث الجانب المعنوى» فإن الفرد مطالب 
بتطهير نفسه وكبح جماحها كلما هفت إلى غواية أو 


۳۲۹٦ 


التكاقل الأجتماعى فى الإسلام 


ضلال» وعليه أن يقف منها رقف الرقيب والمحاسب» 
فإن همل فى ذلك فعليه آن يتحمل تبعات هذا الإهمال» 
وقد رسم له الإسلام الحدود وبين له معالم الطريق حيث 
قال تعالی ونفیں وما وھا ٭ فألھمھا فجُورھا 
وتقواها# قد أفلح من رکاها ٭ وقد خاب من دساها 4 
[الشمس: ٠١-۷‏ ] وهذا التكافل بين الفرد ونفسه عنصر 
هام من عناصر التربية التى توقظ ضمير القرد وإحساسه 
وتنمی شخصیته» فهو تکافل فردی من حیث ظاهره 
ولكنه فى وافعه وحقيقئه تكافل اجتماعى بالمعنى الذى 
يهدف إليه الإسلام » لأن تربية الفرد على هذا النحو إعداد 
له فى الميدان الاجتماعى» لأن لهذا التهذيب نثاثجه 
العحسنة فى سلوك الفرد؛ فی محيط المجتمع الذى يعيش 
فيه . 

أما التكافل الالجثماعى فى محيط الاسرة فقد قرره 
الإسلام آیضا علی آساس مادی ومعنوی» فہجانب 
الواجبات الأدبية كالعناية بشربية الأطفال وإعدادهم للحياة 
جسميًا» وعقسًا وروحيًا» وكرعاية الوالدين عند الكبرء 
بجانب ذلك كله قرر الإسلام حقوقا وواجبات فى الجانب 
المادىء فأوجب نماث الأقارب بعضهم على بعض 
بالشروط التى بينها الفقه الإسلامى . 

وقد شارت آيات القرأن الكريم إلى هذا التكافل فى 
نطاق الاأسرة فقال ای # والوالدات يرضعن أولادهر 
حولین کاملین لمن أراد أن بيَم الرضاعة وعلى المولودِ له 
ررقن وکسوتهنّ بالمعروي چ [ البقرة: ۲۲۲[ وقال جل 
شأنه :# وبالوالدين إخسائًا إا يبْلَعَنٌّ ندل الكبر 
أحدشُما! و لما فلا تقل ّما أت ولا تتهرځما وقل لما 
قولا کریمًا ٭ واخفض لهما جناح الل من الرحمة وقل 
رب ارحمھما کما ربیانی صغیرا ‏ [ الإسراء: ۰۲۳ ۲۲ ] 
وقال عز من قائل : * وأولو الأزحام بعضهم أولى بيعض 
فی کتاب الله [ الكحزاب: ١‏ ]. 

ويقرر علماء الاجتماع» أن نظام النفقات العائلية فى 
الققه الإسلامی من أبرز مظاهر التكافل الاجتماعى . 


وفى هذا يقول العالم الالجتماعى الأستاذ الدكتور على 
عبد الواحد وإفى : 

لقد وضع الإسلام أمثل نظام للتكافل والضمان 
اللجتماعى» وسن أنواعا كثيرة لهذا التکافل وهذا 
الضمان» فأوجب على الأغنياء من الأقرباء أن ينفقوا على 
الشقراء والمساكين والعاجرين عن الكسب من أقربائهم 
على ما هو مبين فى كتب الفقه الإسلامى» فحقق بذلك 
التكافل فى نطاق الاأسرة. 

وإذا انتقلنا من نطاق الأسرة إلى محيط الجماعة» 
فإننا نجد الإسلام يقرر ميدأ التكافل بين الفرد والجماعة » 
وبين الجماعة والفرد» فيرتب على كل منهما تيعات» 
کما يوجب لکل منهما حقرقا تقابل هذه التبعات . 

ويتجلى إعلان هذا التكافل في نصوص كثيرة من 
القرآن والسنة منها قوله تعالى  :‏ إِتّما المُومنون إخوة 4 
[الحجرات: ٠١‏ ] إن ثقرير الإخاء بين أفراد الميجتمع 
الإسلامى يوجب التكافل والتضامن بينهم» لا فى الطعام 
والشراب وحاجيات الجسم فحسب» بل فى كل حاجة 
من حاجيات الحياة . فالأخ كما يحرص على إطعام أخيه 
الجائع وإسقاء أخيه العطشان»ء وكساء آخيه العريان» 
فإنه یحرص آیضا على حیاته وحریته وکرامته ومکانته 
الاجتماعية» فهو يحزن لحزنه ويفرح لفرحه ويشقى 
لشقاثه ويسعد لسعادته» فکل فرد من أفراد المجتمع 
حامل لتبعات آخيه ومحمول على أخيه . وجاء فى القرآن 
أيضًا: ‏ وتعاوثوا على البرٌ والنقوى ولا تعاوئوا على الإثم 
والدوانِ # [ المائدة: ۲ ] والتعاون هو التكافل 
والتضامن فى تحقيق آمر من الأمور. 

وقد جاء فى تفسير القرطبى آن التعاون على البر 
يقتضى أن يعين العالم الاس بعلمهء ويعينهم بمالهء 
والشجاع بشجاعته فى سبيل الحق» وآن يكون المسلمون 
يدا واسحدة تتكافاً دماۋهم ویسعی بذمتهم آدناهم ١‏ 

وإذا رجعنا إلى القرآن نفسه فی تفسير كلمتى البر 
والتقوى المأمور بالتعاون عليهما فإننا نجده يفسرها 


۳1¥ 


التكافل الا جتماعى فی الإسلام 


بمعنى مجموعة من الفضائل النفسية والاعتة ادية 
والخلقبة» تعتبر كلها مؤيدات لتبظيم التكافل 
الاجتماعی» وفى ذلك ورد قولهثعالی : # ليس الب أن 
تولوا وجُوهكم قبل المشرق والمغرب ولكن البر من أمن 
بالله واليوم الآخر و إلملاثكة والكتاب والنبيين وآتى المال 
على حه ذوی القربی والیتامی والمساكين وابن السبيل 
والسائلين وفى الرقاس واقام الصلاة وآتى الزكاة والموفونٌ 
بعهدهم ذا عاهدوا والصاء ين ی البأساء ء والضراء وحين 
الباس أولئك الذين صد فوا | وأولئك هم المقَونَ 4 [اليقرة : 
.L[IYY‏ 

وقد رسم لنا الرسول الكريم َة صورة دقيقة معبرة 
للتعاون والتكافل بين المؤمنين فى هذه الحياةء وذلك 
فما رواه الببخارى ومسلم عن أبى بردة عن البی ل أنه 
قال: ١‏ المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضا» ثم 
شبك رسول الله که أصابعه تأكيدًا لهذا المعنى . قال 
العلامة المناوى فى شرح هذا الحديث : وذلك لان 
أقراهم لهم ركن وضعيفهم مستند لذلك ك الركن القرى› 
فإذا والاه قوی بما بباطنه ) . 

وهذه صورة أحرى لأسس قواعد التكافل الاجتماعى 
يبين فيها النبى ية أن المجتمع الإسلامى كله جسد واحد 
يحس إحساسًا وإحدًا» وما يصيب عضؤوا منه من ألم 
يتألم له ساثر الأعضاء . 

وفى هذا يروى البخارى ومسلم عن النعمان بن بشير 
أنه قال : قال رمسسول الله ية ١‏ مثل المؤمنين فى تواذهم 
وتراحمهم وتعاطقهم مثل الجسد إذا اشتكى منه عضو 
تداعى له سائر الأعضاء بالسهر والحمى ». 

قال الإمام النووى فى تعليقه على هذا الحديث وعلى 
الحديث الذى قبله : هذه الالحاديث صريحة فى تعظيم 
حقوق المسلمين بعضهم على بعض»ء وحثهم على 
التراحم وإلملاطفة والتحعاضد فی غير إثم ولا مکروه ... 

ویجدر بی أن اشير إلى نوع هام من أنواع التكافل 
الاجتماعى فى الإسلام » وهو التكافل الدفاعى . 


التكبير 


فقد أوجب الإسلام على كسل مسلم أن يتعاون مع بقية 
المسلمين فى صد العدوان عن آی بلد من بلاد الإسلامء 
وتطهيرها من كل غاصب أو دخيل» وعليه النفير فى هذه 
الحالة» عملا بقوله تعالى : 3 انشروا خفافا رقا 4 
[التوبة: ٤١‏ ] وقد قرر فقهاء الإسلام أن العدو إذا فاجاً 
مدينة قوم مسلمين وجب على جميع المسلمين الجهاد» 
ولا يعفى من هذا الواجب إلا معذور كالمريض والاعرج 
والأعمى وغیرهم من ذوی الاأعذار. 

كما قرر الفقهاء آنه ذا أسر العدو وإحدًا من المسلمين 
فی المخرب» وجب على آخر رجل بالمشرق» آن هب 
مع إخوانه لإستنقاذه وتبخليصه من أيدى الأعداء» وكلنا 
يعرف تلك الواقعة التاريخية المشهورةء وهى أن امرأة 
مسلمة أسرها الروم فقالت : وامعتصماه ؟ فهب المحتصم 
من بغداد بجيش قوى وخحاض المعارك حتى خلصهامن 
الأسر. 

١ (‏ التكافل الاجتماعى فى الإسلام ٤‏ - فضيلة الشيخ عمر أحمد 
عبد الرحيم الخواص -الأزهر الشريف . مجمم البحوث الإسلامية. 
المؤتمر السابع : مشكلات المجتمع الإسلامى المعاصر شعبان 
A۲‏ 1۹۷۲ م/ ٤-4‏ ). 
#التكافو : 

التكافؤ عند آهل البديع هو الطباق. 
# التكبير: 

التكبير أن يكبر الله فيقول « الله أكبر » ومواضع هذا 
الذكر فى العبادات كثبرةء وهو ثناء على الله ء فألفاظ 
الأذان معروفة معحددة» ومنها التكبير. والتكبير فى صلاة 
الجنازة معروف» والتكبير فى الصلوات معروف أيضًا يبدا 
به فى الافتتاح ثم عند السجود»ء وعند الرفع منهء ثم عند 
السجود ثانية والرفع منه وهكذا فى كثير من مواطن 
التكبير. 

والتكبير: التعظيم ء وفى حديث الاأذان: الله أكير. 
التهذيب : وأما قول المصلى الله أكبر» وكذلك قول 
المؤذك» ففيه قرلان: أحدهما أن معتاه الله کبیر فوضع 


التكبير 


أفعل موضع فعیل» کقوله تعالی : # وهو امون عليه 4 
أى هو هين عليه ... والقول الآآحر أن فيه ضميراء المعنى 
الله کر کبیرء وکذلك ال الأعن آی أعز عزيز. 

وقيل : معناه الله آکبر من کل شیء» آی أعظم»› 
فحذف لوضوح معناه» وأكبر خبرء والاخبار لا ينكر 
حذفهاء وقیل : معناه الله آکبر من أن عرف کنه کیریاثه 
وعظمته . والراء فى أكبر فى الأذان والصلاة ساكنة لا 
صم للوقف› فإذا صل بكلام ضةً . وفى الحديث: 
کان إذا افتتح الصلاة قال : الله كبر كيرا » كبيرا منصوب 
بإضمار فعل › کأنه قال : اکر کبیرا» وفیل : هو منصوب 
على القطع من اسم الله. وروی الأزهری عن ابن جبير بن 
مطعم عن أيه : أنه رآی النبی بل يصلی» قال: فکبّر 
وقال : الله أكبر كبيرا» ثلاث مرات ... » ثم ذكر الحديث 
بطولهء قال أبو منصور: نصب كيرا لآنه أقامه مقام 
المصدرء لان معنی قوله : الله آکیر اک الله کبیراء بمعنی 
تکبیرا» يدل على ذلك ما روی عن الحسن : أن نہی الله 
كان إذا قام إلى صلاته من الليل قال: لا إله إلا الثهء 
الله آکبر کبیراء ثلاث مرات› فقوله کبیرًا بمعنی : تکبیرا: 
فأقام الاسم مقام المصدر الحقيقى » وقوه : الحمد لله 
کثیرا» أی أحمد الله حمدا کثیرا ( لسان العرب ,)۳۸١۸ /٤۲‏ 

حدیٹ: ( التکبیر جزم ) آخرجه سعید بن منصور فى 
سئله ي عن إبراهيم النخعى من قوله: « وزادوا ۵ التسليم 
جزم » والقراءة جزم » والأذان جزم ». وأخرج من وجه خر 
عنه قال : ١‏ كانوا يجزمون التكبير ». وألمراد به عدم 
الحمطط والترديد . 

أورده السخاوى وقال: « لا أصل له مع وقوعه فى 
الرافعى» وإنما هو من قول إبراهيم اأنخعى ». وحكاه 
الترمذى عقب حديث : « حذف السلام سنة ٠‏ فقال ما 
تبه : ۵ وروی عن إبراهيم النخعى آنه قال : « الثكيير 
جزم » والتسليم جزم ٠‏ .( الدرر المنتثرة / ۱۷۸-1۷۷ وهامش 
١‏ للمحقق » وتميز الطيب من الخبيث/ 0۸ ) . 

ويناقش السيوطى هذا الحديث فى بحت بعنوان : 


1٩۹ 


«الجواب الحزم عن حديث التكبير جزم » ردا على مسألة 
بهذا الشأن فيقول : 

مسالة : فى قوله َا ٠‏ التكبير جزم وفى قرول بعضهم 
تأييدا لمقتضاه آنه عليه الصلاة والسلام لم ينطق بالتكبير 
إلا مجزوما هل الحديث ثابت آم لا ؟ وعلى تقدير ثبوته 
هل هو صحيح أو حسن أو ضعيف» ومن خرجه من 
العلماء؟ ومن رجاله؟ ومن تعرض للكلام على سنده 
ومتنه من الأئمة؟ وما التحقيق فى حكم المسألة هل 
يشترط الجزم فيها أو لا ؟ وهل للشافعى رضى الله عنه فيها 
نص ام لا؟ . 

الجواب: أما الحديث فغير ثابت قال الحافظ أبو 
الفضل بن حجر فى تخريج آحاديث الشرح الكبير: 
حدیث التکبیر جزم لا آصل له ونما هو من قول إبراهيم 
النخعى حكاه عنه الترمذى انتهى . وقد وقفت على 
إسناده عن النخعى قال عبد الرزاق فى مصنفه عن يحيى 
ابن العلاء عن مغيرة قال : قال إبراهيم : التكبير جزم 
يقول : لا يمد هكذا وقع فى الرواية مقسرا- وهذا التفسير 
إما من الراوى عن النخعى أو من يحيى أو من عبد الرزاق 
وكل منهم أولى بالرجوع إليه فى تفسير الأثر» وفسره بذلك 
أيضًا الإمام الرافعى فى الشرح . وابن الأثير فى النهاية . 
وجماعة أخرون . وأغرب المحب الطبرى فقال : معناء لا 
یمڈ ولا یعرب ہل یسکن آخره وه ذا الثانی مردود بوجوه» 
أحدها مخالفته لتفسير الراوى والرجوع إلى تفسير الرأوى 
أولى كما تقرر فى علم الأصول» الثانى مخالفته لما فسره 
به أهل الحديث والفقه » الثالث أن إطلاق الجزم على 
حذف الحركة الإعرابية لم يكن معهودا فى الصدر الأول 
وإنما هو اصطلاح حادث فلا يصح الحمل عليه وما 
حديث أنه به لم نطق بالتكبير إلا مجزوم ا فلم تقف 
عليه وإن كان هو الظاهر من حاله ية لأن فصاحته 
العظيمة تقتضى ذلك» وأما هل يشترط الجزم فجوابه لا 
بل لو وقف عليه بالحرکة صح تکبیره وانعقدت صلاته لان 
قصارى أمره آنه صرح بالحركة فى حال الوقف - وهو دون 


التكبير عند ختم القران 


التكبير فى الحيدين 


اللحن ومعلوم أنه لو لحن بأن تصب الجلالة مثلا لم 
يضره فى صحة الصلاة كما لو لحن فى الفاتحة لحا لا 
يغير المعثى فإنه لا تبطل صلاته کما هو منصوص عليه › 
وأما هل للشافعى رضى الله عنه نص فى ذلك؟ فجوابه أنه 
لم ينص على ذلك وكذلك غالب الأصحاب اكتفاء بما 
نصوا عليه فى اللحن فى القراءة ومن نص على ذلك منهم 
کالمحب الطبری فکلامه فی الاستحباب لاأ فی الاشتراط 
بقرينة ذكر ذلك مع مسألة المد - ومد التكيير لا يبطل بلا 
خلاف_ وحذفه سنة بلا خحلاف» نعم نص الشافعى فى 
الام على جزم التكبير بمعنى حذفه وعدم مده وتمطيطه . 
(الحاوی للفتاری / ١٦٤۳ء .)١٤١۷‏ 

( لسان العرب لابن منظور ٠۸٠۸ /٤١‏ والدرر المنتشرة فى 
الأحاديث المشتهرة للحافظ جلال الدين السيوطى - دراسة وتحقيق 
محمد عبد ألقادر عطا. دار الاعتصام» رقم الإیداع ۱۹۸۷/ 
۷ ۱۷۸ وهامش ۱ للمحقق» والحاوی لافتاوی للح افظ 
چلال الدین السیوطی ۱/ ۰۳٤۷ ۳٤٦‏ وتمييز الطيب من الخبيث 
امام ابن الديسع الشيباتى . مكتبة ومطبعة محمد على صبيح 
وأولاده. القامرة ۱۳۸۲ھ ۱۹۹۳ م/ ۵۸ ). 
# التكبير عند ختم القرآن: 

انظر: آداب تلاوة القرآن الكريم . 
# التكبير فى أيام التشريق: 

١‏ ¬ عن پحیی بن سعید قال: خرج عمر رضی الله 
عنه الغداة يوم النحر حين أرتفع النهار شيئا فكبر وكير 
الاس بتكييره. ٹم خحرح الثانية من يومسه ذلك بعد ارتفاع 
النھار فکبر فکبر التاس معه بتکبیره . ثم حرج حین زإاغت 
الشمس فكبر فكبر الناس معه بتكبيره حتى يتصل التكبير 
إلى المسجد الحرام » فيق ولون كر عمر رضى الله عنه 
فيکبرون. 

۲ - وعن ابن عمر رضی الله عنهما آنه کان یکبر فی 


فسطاطه . آخرجه البخارى فى ترجمة باب . وأخرجه 
مالك إلى قوله : فيكبرون . 

٣‏ - وعن ميمونة رضی الله عنھا انها كانت كبر يوم 
النحر وكان الساء يكبُرن خحلف أبان بن عثمان. أخرجه 
البخارى فى ترجمة باب . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول امام ابن الدييع الشيبانى 
(TIEN‏ 

انظر: التكبير فى العيدين . 
# التكبير فس العيدين: 

يسر التكبير فى العيدين . وألفاظه : 

الله آکبرء الله کہ الله کی لا إله إلا الله 

الله أكبرء الله كب ولله الحمد. ٠‏ 

الله كبر كبيراء 

والجمد لله كثيراء 

وسبحان الله بكرةوأصیلا. 

لأ إله إلا أله وحدذهء 

صدَقوعده» 

ونصر عَبده» 

وأعز جنده› 

وهَزم الأحزابَ وحده. 

إل إلا اش 

ولا نعبد إلا إياهء 

مخلاصین له الدین ولو کره الکافرون. 

وأوقات التكبير من ليلة الفطر إذا ئى الهلال حثى 
يخرج الإمام إلى الصلاة. وفى عيد الأضحى من صبح 
يوم عرفة إلى عصر آخر أيام التشريق مطلقا. وبعضهم 
خحصصها بعق الصلوات بعد انقضاء صلاة العيد. 
ویکبر الناس فرادی أو جماعات ( مختصر الأحكام 
الفقهية / .)۸٤‏ 


Y۰ 


تكبيرة العيدين 


وجاء فى فقه السنة ما يلى : التكبير فى أيام العيدين 
َة . ففى عيد الفطر قال الله تعالى : # ولتكملو! العدّة 
ولتكبّروا الله على ما هداكم ولعلكم تشكرون ¢ [ البقرة: 
٥‏ ] . وفی عید الأضحی قال تعالی : * واذکروا الله فی 
أيام معدودات # [ البقرة: ۲٠۳‏ ] وقال تعالى : # كذلك 
سخرها لكم لتكبّروا الله على ما هداكم € [ الحج : [TY‏ 
وجمهور العلماء على أن التكبير فى عيد الفطر من وقت 
الخروح إلى الصلاة إلى ابتداء الخطبة» وقد روى فى 
ذلك أحاديث ضعيفة وإن كانت الرواية صخت بذلك عن 
ابن عمر وغيره من الصحابة. قال الحاكم: هذه سنة 
تداولها أهل الحديث. وبه قال مالك وأحمد وإسحاق 
وآبو ٹور. وقال قوم التكبير من ليلة الفطر إذا رأوا الهلال 
حى يغدو إلى المصلى وحتى يخرج الإمام . 

ووقته فى عيد الأضحى من صبح يوم عرفة إلى عصر 
أيام التشريق وهى : اليوم الحادى عشر» والفانى عشر 
والفالث عشر من ذى الحجة . قال الحافظ فى الفتح : 
ولم ثبت فى شىء من ذلك عن النبى بي حديث » 
وأصح ما ورد فيه عن الصحابة قول علي وابن مسعود إنه 
من صبح يوم عرفة إلى عصر آخر يام مى . أخرجه ابن 
المنذر وغيره. وبهذا أخذ الشافعى وآحمد وآبو يوسف 
ومحمد وهو مذهب عمر وابن عباس . 

والتکبیر فی آیام التشریق لا يختص استحبابه بوقت 
دون وقت» بل هو مستحب فی كل وقت من تلك الايام . 
قال الیخاری : وکان غمر رضی الله غنه يكبر بمتى تلك 
الأيام وخلف الصلوات وعلى فراشه وفى فسطاطه 
ومجلسه وممشاه تلك الايام جميعاء وكانت ميمونة تكبر 
يوم النحر وكان النساء يكبّرن خحلف آبان بن عثمان وعمر 
ابن عبد العزيز ليالى التشريق مع الرجال فى المسجد. 
قال إالحافظ : وقد اشتملت هذه الآثار على وجود التكبير 
فى تلك الأيام عقب الصلوات وغير ذلك من الأحوال» 
وفيه احتلاف بين العلماء فى مواضع فمنهم من قصر 
التكبير على أعقاب الصلوات ومنهم من حص ذلك 


۹ 


بالمکتوبات دون النوافل » ومنهم من خحصه بالرجال دون 
النساء» وبالجماعة دون المنفرد» وبالمؤداة دون المقضية 
وبالمقيم دون المسافر» وبساكن المدن دون القرية. 
وظاهر اختيار البخارى شمول ذلك للجميع والاثار الى 
ذکرهاتساعده. 

وأما صيغة التكبير فالامر فيها واسم » وأصح ما ورد 
فیها ما رواه عبد الرزاق عن سلمان بسند صحيح قال : 
كوا . الله كبر الله أكبر الله أكبر كبيرا. وجاء عن عمرو 
وابن مسعود: الله كبر الله أك لا إله إلا الله . والله كبر 
الله أكبر» ولله الحمد ( فقه السنة م ٠١۶ /٣ج /١‏ 
۳( 

وهذه مسألة آفتى فيها شيخ الإسلام ابن تيمية: هل 
التكبير يجب فى عيد الفطر أكثر من عيد الأضحی؟ بينوا 
لنا ماآجورين . 

فأجاب رضى الله عنه . : ما التكبير فإنه مشروع فى 
عيد الأصحى بالاتفاق» وكذلك هو مشروع فى عيد 
الأفطر عند مالك والشافعى وأحمد» وذكر ذلك الطحاوى 
مذهبًا لى حنيفة وأصحابه» والمشهور عنهم حلافه لكن 
التكبير فيه هو المأثور عن الصحابة رضوان اله عليهم ٠‏ 
والتكبير فيه أوكد من جهة أن الله أمر به بقوله : #ولتكملوا 
العدة ولتك روا الله على ما هداكم ولعلکم تشکرون 4 
[البقرة: ۱۸١‏ ]. 

والتكبير فيه وله من رؤية الهلال»ء واخره انقضاء 
العيد» وهو فراغ الإمام من الخطبة على الصحيح . 

وأما التكبير فى النحر فهو أوكد من جهة أنه يشرع 
أدبار الصلوات»› وأنه متمق علبه› وان عيد النحر يجتمع 
فيه المكان والزمان» وعيد النحر أفضل من عيد الفطرء 
ولهذا كانت العبادة فيه النحر مح الصلاةء وإلعيادة فى 
ذاك الصدقة مع الصلاة. والنحر أفضل من الصدقة: 
أنه يجتمع فيه العبادتان البدنية والمالية» ولأن الصدةة 
فى الفطر تابعة للصوم» لأآن النبى ية فرضها طهرة 
للصائم من اللخو والرفث» وطعمة للمساكين؛ ولهذا سن 


کیم د الإحصرامح 


التكديب بالقدر 


أن تخرج قبل الصلاة» كما قال تعالى : # قد أفلح من 
تزکی # وذکر اسم ربه فصلی 4 [ الأعلی : ٤۱ء ٠١‏ ]. 

وآما النسك فإنه مشروع فى اليوم نفسه عبادة مستقلة» 
ولهذا يشرع بعد الصلاة كما قال تعالى : # فصل لربك 
وانحر # إن شانئك هو الابتر € [ الكوثر: ١ ٠۲‏ ] فصلاة 
الناس فى الاأمصار بمنزلة رمى الحجاح جمرة العقبة» 
وذبحهم فى الأمصار بمدزلة ذبح الحجاج هديهم» وفى 
الحديث الىذى فى السنن: « أفضل الأإيام عند الله يوم 
النحر ثم يوم القر * ( يوم القر هو الذى يلى يوم النحر وهو 
حادی عشر من ذى الحجة كما فى القاموس والنهاية ) 
وفى الحديفث الالحر اذى فى السنن»ء وقد صححه 
الترمذى : ١‏ يوم عرفة ويوم النحر ويام متّى عيدنا آهل 
الإسلام» وهی يام اکل وشرب 4 ولهذا كان الصحيح من 
أقوال العلماء أن أهل الأمصار يكبّرون من فجر يوم عرفة 
إلى أخر آيام التشريق لهذا الحديث» ولحديث آخر روا 
الدارقطنى عن جابر عن النبى بء ولأنه إجساع من 
آكابر الصحابة والله أعلم ( فتاوى ابن تيمية ) . 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد الكشجنورى الهندى_ 
تحقيق يوسف البدرى » مراجعة د. محمد أحمدعاشور / ٤۸ء‏ 
وققه السنة ۔ الشیخ السید سابق م٤‏ ج-۲/ ۰۳۰۱۳۰٤‏ وفتارى 
ابن تيمية . ط دار الغد العربی م جا/ ٩۱۳۹ء ٠١١‏ ). 
# كبيرة الإحرام: 

انظر: الصلاة. 
# التكثير: 

من المصطلحات البلاغية. ومن أمثلته فى النظم 
القرانی عند الزمخشری تنکیر ‏ تفس € فی قوله تعالی : 
أن تقول مس یا حسرتّیٰ علی ما فرطت فی جنب الله 4 
[ الزمر: ٥١‏ ]. 

ومنه تنکیر # جنات € فی قوله تعالی : #وبشر الذين 
آمتوا وعمالوا الصالحات أن لهم جنات تجرى من تحتها 
الأنهار € [ البقرة: ٠١‏ ] فهو للدلالة على الاشتمال عل 
جنات كثيرة» مرثبة مراتب على حسب اسشحقاقات 


العاملين › لكل طبقة منهم جنات من تلك الجنان . 


( النظم القرانى فى كشاف الزمخشرى -د. درويش الجندى |/ 


۹ . 
# التكحل بال تمد: 
انظر: المد . 
# التكديب بالقدر: ) 
التكذيب بالقدر الكبيرة الحادية والاربعون من الكبائر 
السبحين التى عددها الذهبى : 


قال الله تعسالی : # إنا كل شىء خلقناه بقدر 4 
[القمر: ٤۹٩‏ ] قال ابن الجوزی فی تفسيره فى سبب نزولها 
قولان: أحدهما: أن مشركى مكة أتوا رسول الله عل 
يخاصمونه فى القدر فنزلت هذه الأية . انفرد بإخراجه 
مسلم وروى أبو أمامة أن هذه الآية نزلت فى القدرية (رواه 
ابن عدی وابن مردویه وابن عساکر وغیرهم بسند 
ضعيف . قاله السيوطى فى الدر المنثور ) والقول الثانى 
آن سقف نجران جاء إلى رسول الله ية فقال يا محمد 
تزعم ن المعاصى بقدر ولیس کذاكڭ فقال رسول الله 
«آنتم حصماء الله ) ( أخرجه ابن مردویه عن ابن عباس 
قاله السيوطى فى الدر المنثور ) فنزلت هذه الأية : # إن 
المجرمينَ فى ضلالٍ وشعر * يوم يُسحَّبون فى النار على 
وجوههم ذوقوا مَس سَقَر ٭ إنا كَل شىء خلقناء عدر 4 
[القمر: ٤۹ - ٤١‏ ]. وروی عمر بن الخطاب عن رسول 
الله َة فقال : ١‏ إذا جمع الله الأولين والآحرين يوم القيامة 
آمر منادیا فنادی نداء يسمعه الأولون والآلحرون . آين 
خصماء الله؟ فتقوم القدرية فيؤمر بهم إلى النار ٩‏ ( أخرجه 
ابن مردويه عن ابن عباس قاله السيوطى فى الدر المشرر ) 
یقول الله ٭ ذوقوا مس سقر ٭ إنا کل شیء خلقناه بقدر 4 
وإنما قیل لهم خحصماء الله لآنهم يخاصمون فى أنه لا 
يجوز أن يقدر المعصية على العبد ثم يعذبه عليها. 

روی هشسام بن حسان عن الحسن قال : وإلله لر أن 
قدریٔا صام حتی یصیر کالحبل ثم صلی حتی یصیر 
کالوتر لکبّه الله علی وجهه فی سقر ثم قیل له ذق مس 


1 


التکاد يب بالفدر 


و و www‏ ص 


سقر. إنا كل شىء خحلقناه بقدر» وروی مسلم فی 
صحیحه من حدیٹ ابن عمر قال : قال.رسول الله ع : 
کل شىء بقدر سح حتى العجز والکیس؟ وقال اہن عباس 
کل شىء جلقناه بقدر محتوب فى اللوحج المحفوظ قبل 
وقوعه » قال الله تعالى ا خت املو 
[الصافات : ٩٩‏ ] قال أبن جرير: فيها وجهان: 

أحدهما أن يكون بمعنى المصدر فيكون المعنى : 
والله خلقكم وعملكم . 

والثانی : أن تكون بمعنى الذى» فيكون المعنى : : والله 
خلقکم وخحلق الذی تعملونه بآیدیکہم من الأصنام» وفى 
هذه الآية دليل على أن آفعال العباد معخلوقة وال أعلم» 
وقال الله تعالى : # فألهمها فجورها وتقواها € [ الشمس : 
۸ الإلهام إيقاع الشىء فى النفس» قال سعيد بن جبير: 
ألزمها فجورها وتقواهاء» وقال ابن زيد: جعل ذلك فيها 
بتوفيقه إياها للتقوى وخحذلانه إياها للفجور والك أعلم . 

وفى الحديث عن رسول الله اة أنه قال : 2 إن الله م 
على قوم فألزمهم الخير فأدخلهم فى رحمته وابتلى قوما 
فخذلهم وذمهم على آفعالهم ولم يستطيعوا غيسر ما 
ابتلاهم فعذبهم وهو عادل ٩‏ 3 لا يسآل عمسا يقعل وهم 
پسألون 4 [ الآنبیاء: ۲۳ ] وعن معاذ بن جبل رضى الله 
عنه قال : قال رسول الله ي : « ما بعث الله نّا قط إلا 
وفى مته قدرية ومرجتة » إن الله لعن القدرية والمرجئة 
علی لسان سبعین نيا ٩‏ ( أخرج نحوه ابن مردویه من 
حدیث ابن عباس مرفوعا . ذکره السیوطی عن محمد بن 
حجارة عن يزيد بن حصین عنه ثم قال فيه وفی غیره وهذه 
الالحادیث لا تئہت لضعف رواتها ) وعن عائشة رضى الله 
عنها قالت: قال رسول لله ب : «القدرية مجوس هذه 
الأمة * ( أورد كذلك فى الصغرى عن الحسن عن عائشة 
وقال فيه ما تقدم انفا من التضعيف وهو وما قبله عزاهما 
إلى كتاب السنة لابن أبى عاصم وقال: فيها مقال ولا 
تبت لضعف رواتها ) وعن اہن عمر رضی الله عنهما 
قال : قال رسول الله 445 : ( أحرح صدر حدیث ابن عمر 


وأحمد فی مسنده إلى قوله « رن الأمر أف أى مستأتف 
لم یقدره الله ولا قضاه بل العباد تقع أعاملهم بلا قندر 
سابق وبقیته كما فى الدر المتثور « إن مرضوا فلا تعودوهم 
وإن ماتوا فلا تشهدوهم ١‏ وعجز الحديث قرله: ١‏ فإذا 
لقيتهم ... إلخ ٩‏ آخرجه مسلم آول صحيحه ) : « لكل أمة 
مجوس ومجوس هذه الأمة الذين يزعمون أن لا قدر ون 
الأمر أنف » قال : : «فإذا لقيتهم فأخبرهم أ ئی منهم بریء 
وأنهم برا راء مې ئم قال: : والسذى نفسى بيده لو أن 
لااحدهم مثل احد ذهبا فأنفقه فى سبيل الله ما قل منه 
حتی یژمن بالقدر خیره وشره ٩‏ ثم ذکر حدیث جبریل 
وسؤاله النبى لل قال : « ما الإيسان؟ قال أن تؤمن بال 
وملاکته وکتبه ورسله وتؤمن بالقدر خیره وشره ٩‏ . 

وقوله ‏ أن تىؤمن بالله » الإيمان بالله هو التصديق بأنه 
سبحانه وتعالى صمد خالق جميع المخلوقات» متصرف 
فیها بما یشاء» یفعل فی ملکه ما یرید . موجود موصوف 
بصفات الجلال والكماأل» منزه عن صفات النقص وأذه 
فردء والإيمان بالملائكة هو التصديق بعبوديتهم له # بل 
عباد مکرمون*# لا یسبقونه بالقول وهم بأمره يعملون # 
يعلم ما بين أيديهم وما خلفهم ولا يشفعون إلا لمن 
رتضی وهم من خشيته مشفق ون 14 الأني )اء ' ٦‏ _ 
[YA‏ 

والإيمان بالرسل هو التصديق بأنهم صادقون فيما 
أخبرو! به عن الله تعالي» > يدهم الله بالمعجزات المدالة 
على صدقهم› وآنهم بلُغوا عن الله تعالی رسالاته » وينوا 
للمکلفين ما آمرهم الله به وأنه يجب احترامهم وأن لا 

والإيمان باليوم الآحر هو التصديق بيوم القيامةء وما 
اشتمل عليه من الإعادة بعد الموت» والنشرء والحشر 
والحساب ٠‏ والميزان » والصراط» والجنة» والئار وآنهما 
دار ثوابه وعقاہه للمحسنين والمسيئين إلى غير ذلك مما 
صح به النقل . والاإيمان بالقدر هو التصديق بما ققدم 
ذکره وحاصله ما دل عليه قوله سبحانه ‏ وله خلقکم وما 


زفق 


تعملون € [ الصافات : ٩٩‏ ] وقوله تعالى : « إنا كل 
شىء خلقناه بقدر 4 [ القمر: ٤٩‏ ] ومن ذلك قوله لا 
فی حديث ابن عباس « وإعلم ن الأمة لو أجتمعوا على 
أن ينفع وك بشىء لم ينفعوك إلا بشىء قد كتبه الله لك ء 
ولو اجتمعوا على أن يضروك بشىء لم يضروك إلا بشىء 
كتبه الله عليك» رفعت الأقلام وجفت الصحف ». 

وسذهب السلف وأثمة الخلف أن من صدَّق بهذه 
الأمور تصديقا جازما لا ریب فيه ولا تردد کان مۇمنا حًا 
سواء كان ذلك عن براهين قأطعة أو اعتقادات جازمة وال 
علم . 

وقد أجمع سبعون رجلا من التابعين وأئمة المسلمين 
والسلف وفقهاء الأمصسار على أن السنة الثى توفى عليها 
رسول الله َة وها الرضا بقضاء الله وقدره» والتسليم 
لامره» والصبر تححت حكمه» والح بما أمر الله به 
والنهى عما نهى الله عنه» وإخلاص العمل لله ء والإيمان 
بالقدر خيره وشره » وترك المراء والجدال والخصومات فى 
الدين» والمسح على الخفين » والجهاد مع كل خليفة بر 
وفاجراء والصلاة على من مات من أهل القبلة. 

( الكبائر للإمام الحافظ أبى عبد الله شمس الدين الذهبى. ط 
محتية الكليات الأرهرية / .)۱١۸-١١۵‏ 
٭# التكرار: 

کرر الشیء تکریرًا وتكراا : أعاده مرة بعد أخرى» 
وتكرّر عليه كذا: اعيد عليه مرة بعد آخرى ( المعجم الوسيط 
۲ والمعجم الوجيز / ٥۳١١‏ ). 

قال الثعاليى فى التكرير والأعادة: هى من سٺن 
العرب فى إظهار العناية بالامر كما قال الشاعر: 

# مهلا بنى عمُنامهلاً موالينا # 
وكما قال الآحر: 
#۴ کم نعم ة کانت لکم ك م كم وکر * 
فكرر لفظ كم للعناية بتكثير العدد (فقه اللغة / .)۲٤۹‏ 
قال ابن الأثير عن الإطتاب : ١‏ والذى يحدّه أن يقال : 


هو زيادة اللفظ عن المعنى لقائدةء فهذا حه اذى يميزه 
عن التطويل » إذ التطويل هو: زيادة اللفظ عن المعنى 
لغير فائدة» وأما التكرير فإنه دلالة اللفظ على المعنى 
مرددا كقولك لمن تستدعيه : سرع سرع ٠‏ فإن المعنى 
مردد واللفظ وإحد... وإذا كان التكرير هو إيراد المعنى 
مرددا فمنه ما يأتى لفائدة ومنه ما يأتى لعير فائدة. فأما 
الذي يأتى لفائدة فإنه جزء من الإطناب وهو أخص منه 
فيقال حينئذ : إن كل تكرير يآتى لفائدة فهو إطناب وليس 
کل إطناب تکریر! ياتى لفائدة: وآما الذی يأتیى من 
التكرير لغير فائدة فإنه جزء من التطويل وهو أخص منه 
فیقال حینئذ : إن كل تكرير يأتى لغير فائدة تطويل ولیس 
كل تطويل تكريرا يأتى لغير فائدة » ( المثل السائر ؟/ 
۸ 

وقسم أبن الأثير الحلبى التكرير قسمين : ( جور 
الكنر/ ۲١۷‏ ): 

الأول: يوجد فى اللفظ والمعنى مثل : ١‏ 
أسرع» . 

الٹانی : پوجد فى المعنى دون اللفظ مثل : ١‏ أطعنى 
ولا تعصنى » فإن الأمر بالطاعة هر النهى عن المعصية . 

وكل قسم من هذين القسمين ينقسم إلى مفيد وغير 
مفيد» فالمفيد الذى یاتی فی الکلام توکيدا له وتسدیدا 
من أمره وإشعا شعاا بعظم شأنه» وهو يأتى فى اللفظ 
والمعثى . کتوله تعالی: قل إئی أمسرت أن أعبد الله 
مُخلصا له الدین ٭ وأمرت لأن أكون أول المسلمين # فل 
إنی آخاف إن عصیت رب عذاب يموم عظيم ) [الزمر: 
۱۳-١‏ ]ثم قال بعد ذلك : # قل الله عبد مُخلصًا لہ 
دینی € [ الزمر: ٠١‏ ] والمقصود فى هذا التكرير غرضان 
مختلفان. آما ما جاء فى اللفظ والمعنى والمراد به غرض 
واحد فکقوله تعالى : # الله الذى يرس الرياح فتثبر 
سحابًا فیہسطه فی السماء کیف یشاء ویجعله کسقا فتری 
الودق يخرح من خلاله فإدا صاب به من یشساء من عپاده 


انسر 


£ 


التكرار 


إذا هم يستبشرون # وإن کانوا من قبل أن ينل عليهم من 
قبله لمبلسين #[ الروم : ٤۸‏ 4[ 
وما القسم الذی هو غیر مفید فھو الذی ياتى فى 
الكلام توكيدا له كقول المتنبى : 
ولم ر مشل جیرانى ومثلى 
لمثلى عند لهم شام 
وقال ابن شيث القرشى : « التكرير هو أن يأتى بثلاث 
أو ربع كلمات موزونات ثم يختم بأحرى تكون القافية إما 
على وزنھن أو خارجة عنهن." . مشل أن يقال : لا زال 
عالى المنار حامى الذمار عزيز الجار هامى النعم وافى 
المجد نامى الحمد جديد الجد وافر القسم ». آو تتکرر 
اللفظة الواحدة مثل ن يقال : ١‏ ياسم الأيام باسم الأيادى 
باسم الخدام ...١‏ وفى الشعر: 
كان المدام وصوب الغمام 
ونش الخسزامى وريس الفط ر 


وهذانوع من التقطيع الذى يورث تكريرا (معجم 


المصطلحات البلاغية ۲/ ۳٤١_۳۳۸‏ ). 
ويعدد السيوطى أقسام الإطناب ومنها التكرير فيبدا 
بهذه الابيات : 
مٹل تاک سد ونش التهمسة 
أو طول أوتنويه أو تلذذ 
أو الحزراء نفس شرطه احتذى 
أو قد الاستيعساب والترديسد حق 
ومثل هه تعطف لك حح دا 
ثم يعرف التكرير على النحو التالى» باعتباره من 
آسہاب الإطناب ر 
ومنها التكرير لنكتة... وذلك كالتأكيد للإنذار فى 
قوله تعالی : ولا سیملمون # ثم کلاسیعلمون ) 


[النبا: ٠ » ٤‏ ] أو لغيره كقوله تعالى: # وما أدراك ما يوم 
الدين # ثم ما دراك ما يوم الدين 14 الاتفطار: ۷١ء‏ 
1۸ ولزيادة التنبيه على ما ينفى التهمة ليكمل تلقى 
الكلام بالقبول نحو ل وقال الذى آمن يا قوم € [ غافر: 
۸ ] الايات » كرر فيه النداء لذلك . 
أو لطول الكلام لثلا يجىء مبتورا ليس له طلاوة نحو 
# ثم إن ربك للذين عملوا السوء بجهالة ثم تابوا من بعد 
ذلك وأصلحوا إن ربك من بعدها لغفور رحيم ¢ 
[النحل: ۱١۹‏ ] # أيعدكم أنكم إذا متم وكنتم ترابا 
وعظاما نکم مخرجون ¢[ المۇمنرن: ° ] . 
أو تنويه بشأن المذكور كحديث إن الكريم ابن 
الكريم ابن الكريم ابن الكريم» وقول أبى الطيب : 
العارض الهتن ابن العارض الهتن اب 
ن العارض الهتن ابن العارض الهتن 
أو تلذذ بذكره كقوله : 
ووا حبذانجد على التأى والبعد 
أو إيقاع الجزاء نه نفس الشرط نحو قولهم: من أدرك 
الصميماء فقد آدرك» آى آدرك مرعی ليس بعده مرعى 
منه وإن لم تفعل فما بلغت رسالته €[ المائدة: 
۷ أی فقد ارتکبت آمرا عظیما» وحدیث : ١‏ فمن كانت 
هجرته إلى الله رسوله فهجرته إلى الله ورسوله » الحديث أو 
بقصد الاسشعاب . قال ابن الحاجب العرب تكرر الشیىء 
مرتين لتستوعب تفصيل جميع جنسبه باعتبار المعتى 
الذى دل عليه اللفظ المذكور كقوله بيلت له الكتاب كلمة 
کلمة آی مفصلا باعتہار کلماته» وقوله تعالی : ل ٹم 
ارجع البصر كرّتين ¢ [ الملك: ٤‏ ] آى مرة بعد مرة ثم 
ينبه السيوطى على أنواع خاصة من التكرير وهى : الترديد 
والتعطف والترجيع ( شرح عقود الجمان/ ۷۲ء ۷۳). 
وقد أدرجه الحافظ السيوطى فى الإتقان باعتباره انوع 
الرايع من أنواع الإطناب وقأل عنه: 
هو أبلغ من التأكيدء وهو من محاسن الفصاحة 
خلافا لبعض من غلط . وله فوائد منها : 


التکراز 


التقرير» وقد قل الکلام إذا تکرر تقرر» وقد نبه تعالى 
على السبب الذى لأجله كرر الأقاصيص والإنذار فى 
القران بقوله تعالى : # وصرًفنا فبه من الوعيد لعلهم يتقون 
أو یحدث لهم ذك 4[ طه: .]١١١‏ 

ومنها: التأكيد. 

ومنها: زيادة التنبيه على ما ينفى التهمة ليكمل تلقى 
الكلام بالقبول» ومنه : # وقال الذى آمن يا قوم اتبعون 


امڍکم سبيل الرشاد # يا قوم إنما هذه النحياة الدنيا متاع 4 


[ غافر: ۶۸ ۳۹ ] فإنه كرر فيه النداء لذلك . ) 

ومنها : إذا طال الكلام وحشى تناسى الأول أعيد ثانيها 
تطرية له وتجديدا لعهده» ومنه # ثم إن رېك للذين 
عملوا السوء بجهالة ثم تابوا من بعد ذلك وأصلحوا إن 
ربك من بعدها 1€ انحل : 1۹ ۾ ثم إن ربك للذين 
هاجروا من بعد ما فننوا ٹم جاهدوا وصبروا إن ربك من 
بعدها 4[ النحل :  ] ٠٠١‏ ولما جاءهم كتاب من عند 
الله 4 إلى قرله # فلما جاءهم ما عرفوا كفروا به €[ البقرة : 
٩‏ ]1 * لا تخحسبن الذين بفرحون بما آتوا ويحبون أن 
يحمدوا بما لم يفعلوا فلا تحسبنهم بمفازة من العذاب € 
[ ال عمران :۱۸۸]# إنى رأيت أحد عشر كوكبا 
والشمس والقمر رأیتهم 1% يوسف : [٤‏ 

ومنها: التعظيم والتهمويل نحو # الحاقة # ما 
الحاقة# [الحاقة: ١ء‏ ۲ ] # القارعة # ما القارعة 4 
[القارعة :  ]۲ ۰١‏ وأصحاب اليمين ما أصحاب 
اليمين 1#الواقعة: ۲۷]. 

فإن قلت : : هذا النيع أحد آقسام النيع الذى قبله فان 
منھا التأکید بتکرار اللفظ فلا يحسن عذّه نوعا مستق. 
قلت : هو یجامعه ویفارقه ویزید عليه وینقص عنه فصار 
صلا برآسهء فإنه قد یکون التأکید تکرارا كما تقدم فی 
أمثلته » وقد لا یکون تکرارا كما تقدم أيضا› وقد يكون 
التكرير غير تأكيد صناعة وإن كان مفيدا إلتأكيد معنى . 
ومنه ما وقع فيه الفصل بين المكررين فإن التأكيد لا 
یفصل بینه وبين مؤکده نحو # اتقوا الله ولتنظر نفس ما 


قدمت لغد واتقوا الله 1# الحشر: 1۸ ] # إن الله اصطفاك 
وطهرك واصطفاك على نساء العالمين ¢ [ آل عمران: 
۲ فإن هذه الأيات من باب التكرير لا التأكيد اللفظى 
الصناعى . ومنه الأيات المتقدمة فى التكرير لاطول» ومنه 
ما كان لتعدّد المتعلق بأن يكون المكرر ثانيا متعلقا بخير 
ما تعلق به الأول» وهذا القسم يسمى بالترديد كقوله تعالى 
# الله نبور السموات والأزض مثل نسوره كمشكاة فيها 
مصباح المصباح فى زجاجة الزجاجة كأنها كوكب دريٰ4 
[ الثور: ١‏ ] وقع فيها الثرديد أربع مرات» جعل منه قوله 
تعالى: # فبأى الا ربكما تكذبان €[ سورة الرحمن! 
فإنها و إن تكررت نيا وثلاثين مرة فكل وإحدة تتعلق ما 
قبلها ولذلك زادت على ثلاثةء ولو كان الجميع عائدا 
إلى شىء واحد لما زإد على ثلاثةء لأن التأكيد لا يزيد 
عليهاء قال ابن عبد السلام وغیره ٠‏ وإ کان بعضها. ليس 
بنعمة فمذكر النقمة للتحذير نعمة 

وقد سثل : أى نعمة فى قوله تعالى : کل من عليه 
فان € [ الرحمن: ۲٠١‏ ] فآجيب بأجوبة أحسنها: النقل 
من دار الهموم إلى دار السرور» وإراحة المؤمن والبارٌ من 
الفاجر. وکذا قوله تعالی : ويل بو للا 
سورة المرسلات» لاأنه تعالى ذكر قصصا مختلفة وأتبع 
كل قصة بهذا القول» فكآنه قال عقب كل قصة: ويل 
يومئذ للمكذبين بهذه القصة . وكذا قرله فى سورة الشعراء 
# إن فى ذلك لآية وما كان أكثرهم مؤمنين * ؤإن ربك 
لهو العزيز الرحيم ٭ كررت ثمان مرات» كل مرة عقب 
كل قصة» فالإشارة فى كل واحد بذلك إلى قصة النبى 
المذكور قبلها وما اشتملت عليه من الاأيات والعبر. وثوله 
تعالی  :‏ وما کان أ کشرهم مژمنین ) إلى قومه خاصة. 
#وما کان # مفهومه ن لاقل من قومه أ امنوا» اتی بوصفی 
العزيز الرحيم لاإشارة إلى أن العزة على من لم يؤمن منهم 
والرحمة لمن آمن. وكذا قوله تعالى فى سورة القمر: 
لإولقد يسرنا القرآن للذكر فهل من مدكر € وقال 
الزمخشرى : كَرر ليجددوا عند سماع كل نباً منها اتعاظا 


وتنبيهاء وأن كلا من تلك الأنباء يستحق لاعتبار يختص 
به» وآن ينتبهوا كى لا يغلبهم السرور والغفلة. قال فى 
عروس الأفراح : فإن قلت : إذا كان المراد بكل ما قبله 
فليس ذلك پإطناب بل هی ألفاظ» کل رید به غير ما 
أريد الأتحر. قلت : إذا قلنا العبرة بعموم اللفظ فكل واحد 
رید به ما رید بالآنحرء ولکن کرر لیکون نصا فیما یله 
وظاهرا فى غيره . فإن قلست : يلزم التأكيد . قلت : والامر 
كذلك» ولا يرد عليه أن التأكيد لا يزاد به عن ثلاثة لآن 
ذاك فى التأكيد الذى هر تابع» أماذكر الشیء فى 
مقامات متعددة أكثر من ثلائة فلا يمتنع اه. ویقرب من 
ذلك ما ذکره ابن جریر فی قوله تعالی : # ولله ما فی 
السموات وما فى الأرض ولقد وصينا الذين # إلى قرله 
تعالی : # وکان الله غنیًا حمیدًا #۴ وله ما فى السموات وما 
فی الأرض وکفی بائ وکیلا 4 [ الساء: ١۱۳۱ء‏ ۱۳۲ ! 
قال : فإن قیل ما وجه تکرار قوله تعالی : # وله ما فی 
السموات وما فى الأرض € فى آيتين إحداهما فى آثر 
الاأحرى؟ قلنا: للحشلاف معنى الخبرين عمافى 
السموات والأرض» وذلك لأن الخبر عنه فى إحدى 
الآیتین ذکر حاجته إلی بارته وغنی بارئه عنه» وفی الاأحری 
حفظ بارثه یاه وعلمه به وپتدبیره . قال : فإ قیل : آفلا 
فيل : وکان الله غنیا حمیدا» وکفی بالله وکیلا؟ قیل : لیس 
فى الاية الأولى ما يصلح أن يختم بوصفه معه بالحفظ 
والتدبير. اه. وقال تعالى : ون متهم لفریقا یلوین 
الستتهم بالكتاب لتحسبوه من الكتاب وماهو من 
الکتاب) [ آل عمران : ۷۸ ] قال الراغب: الكتاب الأول 
ما کتہوه بآیدیهم المذکور فی قوله تعالى ؛ #فويل للذين 
يكتبون الكتاب بأيديهم €[ البقرة: ۷۹ ] والكتاب الثانى 
فى التوراةء والعالث لجنس کتب اه كلها: آى ماهو من 
شیء من کتب الله وکلامه . 

ومن آمثلة ما يظن تكرارا وليس منه # قل يا أيها 
الكافرون # لا أعبد ما تعبدون € إلى اخرهاء فإن # لا 
أعبد ما تعبدون € أى فى المستقبل # ولا نتم عابدون 4 
ی فی الحال ما عبد فی المستقبل ٭ ولا آنا عابد 4 آی 


TYY 


فی الحال ما عبدتم فی الماضی ل ولا انتم عابدون # أی 
فى المستقبل # ما أعبد # أى فى الحال. فالحاصل أن 
القصد نفى عبادته لألهتهم فى الأزمنة الشلاثة» وكذا 
$فاذكروا اله عند المشعر الحرام واذکروه کما هداکم ) 
[البقرة: ۱۹۸ ] ثم قال تعالى : # فإذا قضيتم مناسككم 
فاذکروا له کذکركم آباءكم €[ البقة: ۰ ]ثم قال 
تعالى : * واذكروا الله فى يام معندودات € [ البقرة: 
۳[ فإن المراد بكل واحد من هذه الأذكار غير المراد 
بالآثحر. فالأول الذكر فى مزدلفة عند الوقوف بقزح» وقوله 
تعالی : # واذکروه كما هداكم # إشارة إلى تكرره ثانيا 
وثالشاء ويحتمل أن يراد به طواف الإفاضة بدليل تعقيبه 
بقوله فإذا قضيتم # والذكر الثالث إشارة إلى رمى جمرة 
العقبة» والذكر الالحير لرمى يام التشريق . 

ومنه تكرير حرف الإضراب فى قوله تعالى: # بل 
قالوا آضغاث أحلام بل افتراه بل هو شاعر # [ الأنبياء: 
۵] وقوله تعالى : # بل اذارك علمهم فى الآخرة بل هم فى 
شك منها بل هم منها عمون 6[ النمل : ٠‏ ] ومنه قوله 
تعالى : # ومتعوهن على الموسع قدره وعلى المقتر قدره 
متاعا بالمعروف حقا على المحسنين ‏ [ البقرة: ۲٠٠١‏ ] 
ثم قال تعالی ل وللمطلقات متاع بالمعروف حقا على 
المتقين# [ البقرة ' ١‏ ]1 فكرر الثانى ليعم كل مطلفة» 
فإن الآية الأولى فى المطلقة قبل الفرض رالمسيس 
خحاصة . وقيل لأن الأولى لا تشعر بالوجوب ولهذالما 
نزلت قال بعض الصحابة . إن شئت آحسنت وإن شئت 
فلا فئزلت الثانية . أخرجه ابن جرير. 

ومن ذلك تکریر الامشال کقوله تعالی : # وما یستوی 
الأفمى والبصير *# ولا الظلمات ولا الور * ولا الظل ولا 
الحرور # وما پستوی الذحیاء ولا الأموات # [ فاطر: ٠۹‏ 
١‏ ] وكذلك ضرب مثل المنافقين آول البقَرة بالمستوقد 
نارا» ٹم ضربه بأصحاب الصيّب . قال الزمخشرى: 
والشانى أبلغ من الأول لأنه أدل على فرط الحيرة وش دة 
الأمر وفظاعته . قال : ولذلك أخر وهم يتدرجون فى نحو 
هذا من الأهون إلى الأغاظ . 


التكرار 


ومن ذلك تكرير القصص كقصة ادم وموسى ونوح 
وغيرهم من الأنبياء . قال بعضهم : ذكر الله موسى فى مائة 
وعشرين موضعامن كتابه. وقال ابن العربى فى 
القواصم ٠‏ ذكر الله قصة نوح فى حمس وعشرين أية» 
وقصة موسى فى تسعين أية . وقد لف البدر بن جماعة 
کتابا سماه « المقتنص فى فوائد تكرار القصص ١‏ وذكر فی 
تكرير القصص فوائد. منها: أن فى كل موضع زيادة 
شىء لم يذكر فى الذى قبله» أو إبدال كلمة بآخرى 
لنكتة » وهذه عادة البلخاء. ومنها: أن الرجل كان يسمع 
القصة من القران ثم يعود إلى أهله ثم يهاجر بعده أخرون 
یحکون ما نزل بعد صدور من تقدمهم» فلولا تکرار 
القصص لوقعت قصة موسى إلى قوم وقصة عيسى إلى 
آخرين وكذا سائر القصص» فأراد الله اشتراك الجميع فيها 
فيكون فيه إفادة لقوم وزيادة تأكيد لاتحرين . ومنها: أن فى 
إبراز الكلام الواحد فى فنون كثيرة وأساليب مختلفة ما لا 
يخفى من الفصاحة. ومنها: أن الدراعى لا تتوفر على 
نقلها كتوفرها على نقل الأحكام» فلهذا كزرت القصص 
دون الأحكام» ومتها: أنه تعالى أنزل هذا القران وعجز 
القوم عن الإتيان بمثله» ثم أوضح الأمر فى عجزهم بأن 
كرر ذكر القصة فى مواضع إعلاما بآنهم عاجزون عن 
الإتيان بمثله بأ نظم جاءوا وبأ عبارة عبروا» ومنها : 
آنه لما تحداهم قال فآتوا بسورة من مثله) فلو ذکرت 
القصة فى موضع واحد واكتفى بها لقال العربى اثتونا أنتم 
بسورة من مشله» فان زلها الله سبحانه وتعالی فی تعداد 
السور فعهالجتهم من كل وجه. ومنها: أن القصة 
الواحدة لما كرت كان فى ألفاظها فی کل موضع زیادة 
ونقصان وتقديم وتآخير» وأتت على أسلوب غير اسلوب 
الأحرى. فأفاد ذلك ظهور الأمر العجيب فى إتحراج 
المعنى الواحد فى صور متباينة فى النظم» وجذب 
النفوس إلى سماعها لما جبلت عليه من حب التنقل فى 
الأشياء المتجددة واستلذاذها بهاء وإظهار خاصة القرآن 
حيث لم يحصل مع تكرير ذلك فيه هجنة فى اللفظ ولا 
ملل عند سماعه فباين ذلك كلام المخلوقين › وقد سئل 


ما الحكمة فى عدم تكرير فصة يوسف وسوقها مسساقا 
واحدا فی موضع وا-حد دون غيرها من القصص ؟ وأجيب 
بوجوه. 

أحدها: أن فيها تشبيب النسوة به » وحال امرأة ونسوة 
افتنوا بأبدع الناس جمالاء فناسب عدم تكرارها لما فيه 
من الاغضاء والستر. وقد صححح الحاكم فى مستدركه 
حديث النهى عن تعليم النساء سورة يوسف . 

ثانيها: نها اختصت بحصول الفرج بعد الشدة» 
بخلاف غيرها من القصص فإن مالها إلى الوبال كقصة 
إبليس وقوم توح وهود وصالح وعیرهم › فلما اخحتصت 
بذلك اتفقت الدواعى على نقلها لخروجها عن سمت 
القصص . 

الها : قال الأستاذ أبو إسحاق الإسفراینى : إنما كرّر 
الله قصص الأنبياء وساق قصة يوسف مساقا واحدا إشارة 
إلى عجز العرب کأن النبى ب قال لهم : إن كان من تلقاء 
تفسى فافعلوا فى قصة بوسف مافعلت فى سائر 
القصص . قلت : وظهر لى جواب رابع » وهو أن سورة 
يوسف نزلت بسبب طلب الصحابة أن يقص عليهم كما 
رواه الحاكم فى مستدركه » فنزلت مبسوطة تامة ليحصل 
لهم مقصود القصص من استيعاب القصة وترويح النفس 
بها والإحاطة بطرفيها. وجواب خامس وهو آقوى ما 
يجاب به : أن قصص الأنبياء إنما كرّرت لان المقصود بها 
إفادة إهلاك من كذّبوا رسلهم» والحاجة داعية إلى ذلك 
لتكرير تكذيب الكفار للرسول ب4 . فكلما كذيوا نزلت 
قصة منذرة بحلول العذاب كما حل على المكذبين. 
ولهذا قال تعالیى فى آيات ‏ فقد مضت سنة الأولين 4 
[الانفال : ۳۸] ٭ ألم یروا كم آهلکنا من قبلهم من قرن4 
[ الأنعام: ] وقصة يوسف لم يقصد منها ذلك . وبهذا 
أيضا يحصل الجواب عن حكمة عدم تكرير قصة 
أصحاب الكهف وقصة ذى القرنين وقصة موسی مح 
الخضر وقصة الذبيح . فإن قلت ؛ قد تكرّرت قصة ولادة 
یحبی وولادة عیشی مرتین ولیس من قبیل ماذکرت . 


TA 


التكسر ار 


قلت : الأولى فى سورة كهيعص وهى مكية أذزلت حطابا 
لأهل مكة» والثانية فى سورة أل عمران وهى مدنية أنزلت 
خحطابا لليهود ولنصاری نجران حين قدمواء ولهذا اتصل 
بها ذكر المحاجة والمباهلة ( الإتقان ۲/ .)۸4۹_۸١‏ 

وعن حكمة التكرار فى القرأن الكريم يقمول الإمام 
الكرمانى فى « البرهان فى توجيه متشابه القرآن »: هذا 
کتاب آذکر فيه الآیات المتشابهات التی تکررت فی القرآن 
وألفاظها متفقة » لكن وقع فى بعضها زيادة أو نقصان» أو 
تقديم أو تأخيرء أو إبدال حرف مكان حرف» أو غير 
ذلك مما یوجب اختلافا بین الابتین أو الآیات التی تكررت 
من غير زيادة ولا نقصان» وأبيْن ما السہب فى تكرارهاء 
والمائدة فى إعادتها» وما الموجب للزيادة والنقصان»› 
والتقديم والتأخير والإبدال» وما الحكمة فى تخصيص 
الآية بذلك دون الاأحرى» وهل كان يصلح ما فى هذه 
السورة مكان ما فى السورة التى تشاكلها أم لا ؟ ليجرى 
ذلك مجرى علامات تزيل إشكالها وتمتاز بهاعن 
أشكالها. 

فقد یرد فی القرآن کثیرا آمثال قوله تعالى : ل آفلم 
يسيروا € » # آولم يسيروا 4 » # إليه مرجعكم 4 :> 
#إلى الله مرجعكم 4 . # كذلك يطبع الله 4 »> كذلك 
تطبع # إلى أمثال ذلك . 

وقد نبه الکرمانی على بعض مسائله بأنها يراهير 
لإعجاز القران. ومنها قوله تعالى : * بخرج الح من 
الميت ومخرح الميّت من الح 14 الأنعام: ۵ |[ وقوه 
تعالی فی يونس :۳١‏ ۶ ومن ُخسرج الحىً من الميّت 
ويخرح المت من الحئ# وفى الروم :۱۹ : # يخرح 
الحىّ من الميّت ويخرح الميّت من الحىٌ 4 وما ذلك إلا 
لأن ما فى الأنعام وقع بين أسماء الفاعلين وهو # فالق 
الحب والنوى ¢ » ل فالق الإصباح € راسم الفاعل يشبه 
الاسم من وجه» فيدخله الألف واللام والتنوين والجر 
وغير ذلك» ويشبه الفعل من وجه فيعمل»› ولا يثنى ولا 
يجمع إذا عمل ولهذا جاز العطف عليه بالفعل نحو قوله 


تعالى : # إن المصدّقين والمُصّدّقات وأقرضوا 4 
[الحدید : ۱۸[ وبالاسم نحو قوله تعالى : آدَعَوتموهم 
آم نتم صامتون) [ الأعراف: ۱۹۳ ] فلهذا وقع بينهما 
#يخرج الحيّ من الميّت ¢ بلفظ الفعحل و # مخرح 
الميت # بلفظ الاسم عملا بالشبهين : وآخر لفظ الاسم 
لأ الواقع بعده أسمان والمتقدم اسم واحد بخلاف ما فى 
آل عمران: ۲۷ لان ما قبله وما بعده آفعال» فتأمل فيه 
فإنه من مععجزات القران ( أسرار التكرار فى القران / (Oo‏ 

وتعرض الزمخشری فی کشافه للتکرار باعتباره نوعا من 
آنواع الإشباع وفیه یقول (۳/ )۱١‏ بصدد تكرير قوله 
تعالٰی : إن فى ذلك لآیة وما کان أكركُم سؤمنين 4 
[الشعراء : ۱۹۰ ] إن فی التکریر تقریرا للمعانی فى 
الأنقس؛ وتثبیتًا لھا فی الصدور۔ ألا تری آنه لا طریق إلى 
تحفظ العلوم إلا تردید ما يرام تحفظه منها؟ وكلما زإد 
تردیده کان أمكن له فى القلوب » وأرسخ فى الفهم وآثبت 
للذكرء وأبعد من النسيان . 

ومن التكرير قوله تعالى: # إن فى ذلك لآية وما كان 
أكثرُم مؤمنين € [ الشعراء: ۱۹١‏ ] يقول الزمخشرى : 
كرر فى هذه السورة فى أول كل قصة وإاخرها هذه الاي لأن 
كل قصة كتنزيل برأسه» وفيها من الاعتبار مثل ما فى 
غیرهاء فکانت کل واحدة منھا تدلی بحق فی أن تفتتح 
بما افتتحت به صاحبتها وآن تختم یما اختتمت به › ولان 
فی التکریر تقریرا للمعانی فی الأنفس. 

ET‏ وله تعالی : ل فذوقوا عذابى ونذر # [ القمر: 
1¥{ 

وقولله تعالى: # ولقد يسرنا القرآن للذكر فهل من 
مذ كر 1% القمر: .]١۲‏ 

يقول الزمخشرى : فائدة تكرار #فذوقوا ‏ و # ولقد 
ادكارا واتحاظا» وآن يستأنفوا تنبها واستيقاظا إذا سمعوا 
اللحث عليه على ذلك والبعث عليه» وأن يقرع لهم العصا 


ا 


التترار 


التكرار ( كتاب.) 


مرات - ويقعقع لهم الشن تارات » لملا يغلبهم السهوء 
ولا تستولى عليهم الغفلة. 

وهكذا حكم التكرير» كقوله تعالى: # فبأى الام 
ربكما تكذبان 4 عند كل نعمة عدها فى سورة الرحمن › 
وقوله تعالى : # ويل يومشذ للمكذبين ¢ عند كل آية فى 
سورة المرسلات وكذلك تكرير الأنباء والقصص فى 
أتفسهاء لتكون تلك العبر حاضرة للقلوب» مصورة 
للأذهان» مذكورة غير منسية فى كل أوان. 

ومنه قوله تعالى : # يسألونك عن الساعة أيان 
مرساها... يسألونك كأنك حف عنها € [ الاأعراف : 
[AY‏ 

یقول الزمخشری : التكریر للتأکیدء ولما جاء به من 
زیادة قوله تعالی  :‏ كآنك حفی عنھا ٭ وعلی هذاتکریر 
العلماء الحذاق فى كتبهم» لا يخلو المكرر من فائدة 
زائدة» منهم محمد بن الحسن صاحب أبى حنيفة 
رحمهما الث . 

وقوله تعالی  :‏ وقلنا اهبطوا بعضکم لبعض عدو 4 
[البقرة: ١‏ ] ل قلنا إهبطوا منها جميعا € [ البقرة: 


[A 
يقول الزمخشرى : كرر # قلنا أهبطوا € للتأكيد» ولما‎ 


بط به من زیادة قوله تعالی  :‏ فما یأتیتگم منی دی 4 


[طەه: 1۲۳ ]. 


ومته وله تعالی: فول وجهكَ َر المسجدٍ 
الحرام وحيشما كنحم فولُوا وجوهكم سره البقرة: 
[٤‏ 

يقول الزىخشرى: وهذا التكرير لتأكيد أمر القبلة 
وتشديده لأن النسخ من مظان الفتنة والشبهة وتسويل 
الشيطان» والحاجة إلى التفصالة بينه وبين البداء» فكرر 
عليهم لیثبتوا ویعزموا وپجدوا. 

ومنه قوله تعالی : ربنا ما خلقت هذا باط 
سبحانك فقنا عذات النار # وبنا إنك من تدخل التارَ فقد 
أخزيتة وما للظالمين من أنصار # ربنا إننا سمعنا مناديًا 


ینادی للیمسان آن منوا بربکم فامنا ربنا فاغفر شا ذنوبنا 
وكفر عنا سيئاتنا وتوفنا مع الأبُرار # ونا وتنا ما وعدثنا 
على رَسلك ... €[ ال عمران: ۱۹٤-۱۹۱‏ ]. 

یقول الزمخشری : تکرير ١‏ ربنا » من باب الابتهال» 
وإعلام بما يوجب حسن الإجابة وحسن الإثابة» من 
احتمال المشاق فى دين الله » والصبر على صعوبة 
تكاليقه»ء وقطم لأطماع الكسالى المتمنين عليه 
وتسجيل على من لا يرى الثواب موصولا إليه ب العمل - 
بالجهل والغباوة. 

ومنه قوله تعالى : # وم الناس من يقولٌ آمنا بالل 
وباليوم الآأخر #[ البقرة: ۸] . 

یقول الزمخشری : فی تكرير الباء آنهم ادعوا أن كل 
واحد من الإيمانين على صفة الصحة والاستحكام (النظم 
القرانی / ١٤١-۱۳۹‏ ). 

( المعجم الوسيط د. إسراهيم أنيس وزملاثه / ۷۸۲ 
والمحجم الوجيز / ٥۴١‏ وفقه اللغة وأسرار العربية لائى منصور 
اللعالبى / ١۳ء‏ ومعجم المصطلحات البلاغية وتطورها- 
د. آحمد مطلوب ۲/ ٤١-۳۳۸‏ وشرح عقود الجمان للحافظ 
جلال الدین السیوطی / ۷۲ء ۷۴ء والإتقاڻ فى علوم القرآن 
للحافظ جلال الدین السیوطی ۲/ ٦۸۹۸ء‏ وأسسرار التکرار فی 
القرآن (البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه الحجة والبيان ) 
للإمام الكرمانى ۔ دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ >٠٤‏ 
٥‏ والنظم القرآنی فی كشاف الزمخشرى _ د. درويش الجندى / 
۱٤۲-۹‏ . انظر ایشا کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى /٣‏ 
»١١٤۹4-۷‏ والعمدة لابن رشيق - حققه وقصله وعلق حواشيه 
محمد محیی الدين عبد الحمید ۲/ .)۸٠ ۷٣‏ 

: انظر: الايات المتشابهات ( علم -). 

# التكرار فى القرآن الكريم: 

انظر: التكرار. 
# التکرار ( کتاب.) : 

من مصنفات التراث اا لامی فی الكسساء 
والطيعيات . 


N 


تکریت 


مخطوط يمعهد المخطوطات العريية بالقاهرة. 

تاليف جابر بن حيان الصوفى . 

وهو المقالة الرابعة والخمسون من « كتاب السبعين؟ . 

أوله : قد سبق لنا قبل كتابنا هذا ثلاثة وخمسون كتابًا 
فی جميع القنون» وهذا الکتاب آربع وخمسون» وهو تال 
للك الكتب فى فنهاء وأنا أبدأ فيه بالكلام على 
المنهاج» فأقول وبالله التوفیق ... وأا آذکر فی کتابی هذا 
الدهن وبحده خحاصة ... إلخ . 

وأخره : فهذه العلامات الثلاث ينبغى معرفتها لتعمل 
عليها. 

نسخة بقلم نسخ جميل تمت كتابة فى بلدة تبريز سنة 
AA‏ . 

ومسطرتها ۹۷ سطرا . 

( ضمن مجموعة من ص ۳۲۳-۳۱۸). 

[ مکتبة بروسة حسین چلبی - ۱١۵‏ ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات الحربية 
ج٣‏ العلوم ق٤‏ الكيمياء والطبيعيات_ وضع فؤاد سيد. القأهرة 
.(°A ۹F‏ 
# تکریت: 

قال عنها ياقوت : 

تکریت: بفتح التاء والعامة يكسرونها: بلدة مشهورة 
بين بغداأد والأموصل » وهى هی إلى بداد آقرب› پیٹھا وین 
بغداد ثلاثون فرسسًاء ولها قلعة حصينة فى طرفها الأغلى 
راكبة على دجلة» وهى غربى دجلة » وفى كتاب الملحمة 
المنسوب إلى بطليموس: مدينة تكريت طولها ثمان 
وتسعون درجة وأربعون دقيقةء وعرضها سبع ونلاثون 
درجة وثلاث دقائق » وقال غيره : طولها تسع وستون درجة 
وثلث» وعرضها حمس وثلاثون درجة ونصف » وتعديل 
نهارها ثمانى عشرة درجة » وأطول نهارها أربع عشرة ساعة 
وثلٹ. 

وکال ول من بنی هذه اأقلعة سابور بن آردشیر بن 


۱ ×۱اسم. 


بابك لما نزل الهد» وهو بلد قديم مقابل تکريت فى 
البرية» وقیل : سمیت بتكسريت بنت وأئل » وحدتنى 
العباس بن يحیى التكريتى » وهو معروف بالعلم والفضل 
فى الموصل » قال : مستفيض عند المحصلين بتكريت 
آن بعض ملوك الفرس آول ما بنى قلعة تكريت على حجر 
عظیم من جص وحصی کان بارزا فى وسط دجلة ولم 
يكن هناك بناء غيره بالقلعة» وجعل بها مسالح وعيوت 
وربابا تکون بينهم وبين الروم لئلا يدهمهم من جهتهم آمر 
فجأة ... وافتتحها المسلمون فى آيام عمر بن الخطاب فى 
سنة ١١‏ » أرسل إليها سعد بن أبى وقاص جيشا عليه 
عبد الله بن المعتم فحاربهم حتى فتحها عنوة» وقال فى 


. ذلاگ: 


فف 


وحن قتلنا يسوم تکریت جمعها 
فللسه جمع يوم ذاك تتابعسو! 

ونحن أخذنا الحصن» والحصن شامع 

وقال البلاذرى : وجه عتبة بن فرقد من الموصل بعدما 
افتتحها فى سنة عشرين مسعود بن حريث بن الاجر أحد 
وكانت لامرأة من الفرس شريفة فيهم يقال لها دارى» ثم 
نل مسعود القلعة فده بهاء وابتني بتكريت مسجدًا 
جتامعًا وجعله مرتفعا من الارض لاأنه أمنهم على 
خنازيرهم فكره آن تدخل المسجد . 

( معجم البلدان ۲/ ۰۳۸ ۳۹). 

وقال النویری فی فتح نکریت : : فی سنة ست عشرة 
فی جمادی فتحت تکریت› وذلك أن الأنطاق سار من 
الموصل إلى تكريت› وخندق عليه لیحمی آرضه ومعه 
الروم وإيادء وتغلب» والتمرء والشهارجة» فبلغ ذلك 
سعد بن آبی وقاص فکتب إلى عمرء فامره أن سح 
عبد الله بن المعتم » واستعمل على مقدمته ربعي بن 
الأفكل» وعلى الخيل عَرفجة بن هَرثمة . 


التکریتی 


التکریتی ( آبو زکریا) ( ٥۳۹‏ ۔ ١٤٦ھ)‏ 


فسار عبد الله إلى تكريت» وحصر الأنطاق ومن معه 
أريعين يوما» وتزاحقوا فى المدة أربعة وعشرين رخفا م 
أرسل عبد الله إلى العرب الذين مع الأنطاق يدعوهم إلى 
الإسلام» فأسلمواء وأعلموا أن الروم قد نقلوا متاعهم إلى 
السُمْن» فأرسل إليهم : إذا سمعتم التكبير فاعلموا آنا 
على أبواب الخندق» فخذوا الاأبواب التى تلى وجلة» 
وكرواء واقتلوا من قدرتم عليه» فقعلوا ذلك» وأحذت 
الروم السيوفُ من كل جانب ( نهاية الآرب ۱۹/ .)۲۳١‏ 

وقال ياقوت : 

وينسب إليها من أهل العلم والرواية جماعة» منهم : 
آبو تمام كامل بن سالم بن الحسين بن محمد التكريتى 


الصوفى شيخ رباط الزوزنى ببخداد» سمع الحديث من , 


(معجم البلدان ۲/ ۳۹). 

وقال الشمس السخاوى : جمع شيوحها عبد الله بن 
سوبد التکریتی ( الإعلان بالتوبیخ / ۰۲۵۷ ۲۵۸ ) وقال 
كحالة : تاریخ تکريت فى مجلدين لعبد الله بن على بن 
عبد الله التكريتى المعروف بابن سويدة. محدث » 
مؤرخ» فقيه . تعلم بتكريت ورحل في طلب الحديث 
فأخذ عن علماء الموصل وبغداد وتوفی سته .AOAÎ‏ 

( معجم البلدان لاقوت الحموی ۲/ ۳۸ ۰۹ ونهاية الارب 
فی قنون الآدب للدویری- تحقیق محمد آبی الفضل (برآهیم ۱۹/ 
٦‏ والإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ لشمس الدين السخاوى - 
حققه وعلق عليه بالإنکليزية فرانز روزنشال / ۲۵۷ ۲۵۸ 
والتاريخ والجخرافية فى العصور الإسلامية-عمر رضا كحالة / 
(IYA SI¥YY‏ ) 
#التکريتی: 

التكريْتنٌ : بكسر التاء المنقوطة باثئتين من فوقها 
وسكون الكاف وكسر الراء وسكون الياء المنقوطة بائنتين 
من تحتها وفی آخرها تأء أخرى مل الأولى› هذه النسية 
إلى تكريت» وهى بلدة كبيرة فيها قلعة حصينة على 


۳ 


الدجلة على ثلاثين فرسحًا من بغداد أقمت بها يومًا 
واح دا فی رحلتى إلى الموصل وسميت تكريت بهذا 
الاسم بتكريت بنت وائل آخت بكر بن وائل والقلعة التى 
بهذا الموضع ٻناها سابور بن أردشير بن بابك» ولما نزلٹ 
بها ردت أن أدخل القلعة فمنعت من دخولها. 

حرج منها جماعة من العلماء والمحدثين » منهم 
میسور بن محمد بن میسور التکریتی» حدث عن موسی 
ابن إسحاف القاضى »› روی عنه أحمد بن محمد بن 
عمران بن الجندی وذکر آنه سمع منه بعکبرا . 

ومنها أبو تمام كامل بن سالم بن الحسين بن محمد 
التکریتی الصوفی شيخ رباط الزوزنى ببغدادء شيخ 
صالح » كثير الخير قليل الاختلاط بالناس» صحب 
الشيخ أبا الوفاء أحمد بن على الغيروزابادى مدة» سمع 
معنا من مشايخناء وكان سمع آبا القاسم هبة الله بن 
محمد بن الحسین الشیبانی سمعت منه شينًا يسيرا» 
وتوفى فى شوال سنة تمان وأربعين وخحمسمائة » ودفن 
حذاء جامح المتصور. 

( الأنساب للسمعانى ۔ تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودي 
١‏ ۳ واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد الواحد. 
{Yol oo f‏ 
# التکریتی ( أبو زکریا) (۵۳۱.١٠٦ش):‏ 

ذكره أبو شامة فى وفيات سنة 1١٠١‏ هوقال عنه : وفيها 
توفی بیغداد فی رمضان ابو بکر زکریا یجیی بن القاسم بن 
المفرج التکریتی . ولی القضاء بتکریت ؛ ثم ولى تدريس 
النظامية ببغداد» ودفن بالشونيزية. وكان فاضلا. وأنشد 
أبو المظفر من شعره : 

كم بأمل المرءآمالاً وتخلفه 

وکم ير ىآمنسا والموت يردفه 
وطالماسلك الإنسان شاكالة 
يظن فيهانجاة وهی تقتله 
( الذیل على الروضتین / ۰۱۲۰ .)٠١١‏ 


التکریتی ( ابو زکریا) (۳۱٥۔۹۰٦ھ)‏ 


وقال عنه الحافظ السيوطى : يحيى بن القاسم بن 
مفرح بن ورع بن الخضر بن الحسن بن حامد الثعلبى 
آبو زكريا التكريتى الشافعي . 

قال ياقوت: إمام من أئمة المسلمين وحَبْر من 
آحبارهم» کامل فاضل» قاری مفشر» نحوی لغوی 
عروضیٌ شاعر. 

تفقه على والده» وصحب ببغداد أبا النجيب 
السهُررّزدى وغيره» وقراً الدب على ابن الخشاب» وبرع 
فی الفقه ( معجم الأدباء ۲۰/ ۲۹ .)١١‏ 

وقال ابن النجار: كان آخر مَنْ بقى من المشايخ 
المشار إليهم فى مذهب الشافعي » وله الكلام الحسن فى 
المناظرةء والعبارة الفصيحة» والمعرفة بالأصليْن» واليد 
الطولی فی الأدب» والباع الممتدفى حفظ لغفات 
العرب» وكان أحفظ أهل زمانه لتفسير القران ومعرفة 
علومه. 

سمع من أبى زرعة المقدسي وأبى الفتح بن البَطْىَ , 

وصّف فى المذاهب والخلاف والآدب» وولى 
تدريس النظامية ونظرها وقضاء بلده مدة. مولده فى 
المحرم سنة إحدى وللاثين وحمسمائة» ومات فى 
رمضان سنة ست عشرة وستمائة . ومن نمه : 


لألف الأ مر ضروب تحص ر 
8 + ّ + 7 سے ٩‏ 
فى الفتنح والضم وأخسری تنکسسر 

فسالفتح فيما كان من رباعیى 


نح وأجبُ يا زي صوت الداعى 
والضم فيا ضم بعد الانى 
من فعله المستقبل الزمان 
والكسر فيمسا منھمسسسا تخلی 
j‏ 
إن زاد عن أربعمة أو قلسلا 
بغية الوعاة ۲/ ۳۴۳۹). 
مولده فى الحرم سنة إحدى ونلاتين ولخحمسمائة › 
ومات فى رمضان سنة ست عشرة وستمائة ببغداد ومن 


التكفيت 
نظمه : 
لا بدللمسرء من ضيق ومن سعة 
ومن سرزر يوافیه ومن حزن 
مادام فيها ويبغى الصير فى المحن 
فكن مع الله فى الحسالين معثنةا 
فرضيك هدين فى سر وفى عَلن 
فماعلى شدة ببق ى الزمان فكن 


جللدا ولا نعمة تيقى على الزسن 

( طبقات المفسرین للداودی ۲/ ۳۷٣‏ ) . 
إسماعيل المعروف بأبى شامة. عرف الكتاب وترجم للہمژلف 
بتشره وراجع أصوله ووقف على طبعه السيد عزت العطار الحسينى . 
دار الجيل . بر وتا . الطبعة الثانية Teo A2‏ ويخبة 
الوعاة شى طبقات اللفويين والتسحاة للحافظ جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ تحقيق محمد آبی الفضل إبراهيم . دار 
الفكر. اأطبحة الشانة ۹ هA`ھ--۱۹۷۹4م/ ٣‏ ۳۳۹ وطقات 
المفسرين للحافظ شمس الدين محمد بن على بن أحمد الدّاودى_ 
بتحقیق على محمد عمر ۲/ ۲۷٤‏ ). 
+ التكر ير: 

انظر: التكرار. 
٭ التکسب بالقران: 

انظر: الأجرة على الطاعات . 
#التكقيت: 

تغطية معدل بمعدن أخر أثمن منه. كتلبيس الفضة 
بالأذهب أو النحاس بالفضة ( موسوعة العمارة الإسلامية / 
¥{ 

وكان التكفيت من الصناعات الرائجة فى العالم 
الإسلامی . وکان الكفتيون يکفتول الأوانى المعدنية من 
القناديل والطسوت والمباخر والمزهريات بالفضة 


البجفت 


اد 


وإلذهب ( المجتمع الإسلامی فى بلاد الشام/ ١١١‏ ). 

يقول الدكتور رشيد الجميلى عن فن التكفيت : 

وإلى جانب الموضوعات الزخرفية المحفورة أو 
المرسومة بشكل بارز» كان الصناع المسلمون يزاولون طرق 
أخرى لتزيين المعادن؛ فقد برعوا فى تكفيت (تطعيم ) البرنز 
والنحاس بالذهب وإلفضة لخلق رسوم عليها موضوعات 
زحرفية مختلفة . وكانت هناك طرق عدة للقيام بهذه العملية 
تعرف عادة بأسم الصناعة الدمشفيةء وترجع هذه التسمية إلى 
أن الأوربيين كانوا ينسبون تلك الصناعة إلى دمشق» والواقع 
أنها كانت محروفة فى هذه المديثة . 

وفى آقدم الأنواع وأدقها صنعًا كانت الرسوم تحفر 
على ظاهر المعدن وتملا الشقرق المؤلفة لها بالذهب أو 
بالفضة أو بھما معا فی بعض الاحیان . وکثیرا ما كانت 
ثلك الرسوم تزداد جمالا بشقوق آخری تملؤها مادة لزجة 

إن التحف المعدنية الإسلامية المكفتة بالذهب أو 
بالفضة أو بهما معا التى وجدت طريقها إلى أوربا مع 
التجار أو مع حجاج بيت المقدس» أقبل الصناع 
والفنانون فى أوربا على تقليدها لما رأوه من إقبال الأغنياء 
على شرائهاء وقد نجحت إيطاليا فى أستقدام عدد من 
صناع هله التحف إلى البندقية حيث أقاموا لأنفسهم 
المصانع التى علّموا فيها الإيطاليين أسرار هذه الصناعة. 

ويذكر الأستاذ محمد مرزوق أنه : وقد وصلت إلينا 
بالفعل تحف معدنية مكفتة من صناعة إيطاليا» فذكر 
متها على سبيل المثال غطاء وعاء من النحاس من صناعة 
القرن السادس عشر الميلادى معروض فى المتحف 
البريطانىء ويزدان بزخارف إسلامية رائعة» وفى متحف 
فكتوريا وألبرت صينية من النحاس من صناعة القرن 
الثامن عشر مكفتة بالارايك الجميلة ويتوسطها رنك أحد 
مرا ء البنسدقية وهكذا أصبح فن التكفيت الإسلامى 


النموذج الجيد فى نظر أبناء أورباء الأمر الذى حم على 


أمهر الصتاع الاقتداء به والعمل على غراره» فهو رائدهم 


فى زحرفة معظم أعمالهم ( الحضارة العربية الإسلامية | 
{To oT‏ ۰ 

( موسوعة العمارة الإسلامية -د. عبد الرحيم غالب / ۷١٠۱ء‏ 
والمجتمع الإسلامى قي بلاد الشام فى عصر الحروب الصليبية - 
د . أحمد رمضان أحمد محمد / ١١ء‏ والحضارة الإسلامية وأئرها 
فى الحضارة الأوربية-د. رشید الجمیلی / ۲۰۲۳ء ۲١١‏ ). 

انظر: المعادن الإسلامية . 
#نکلمواقیه: 

من آلفاظ الجرح : 

أنظر: الجرح والتعديل . 
# التكلبف: 

کلّفه تکلیقّاء آی مره بما يشق عليه. وتكلفت 
الشىء: تجشمته على مشقة وعلى حلاف عادتك› 
وکلفته إذا تحملته ( لسان العرب /٤۳‏ ۳۹۱۷). 

وقال الشيسخ إبراهيم اللقانى فى منظومته الموسومة ٠‏ 
بجوهرة التوحيد : 

فل من کلف رمَا وجب 

ومثل ذا لرسلفاستمعا 

ويشرح شيخ الإسلام البيجورى هذه الأإيات فيقول 
عن ال لتکليف : 

إن التكليف إ[لزام ما فيه كلفة» وقيل : طلب ما فيه 
كلفة» فعلى الأول وهو الراجح يكون قاصرًا على الوجوب 
والحرمة دون الندب والكراهة والإباحة إذ لا إلزام فيهاء 
وعلى الثانى يشمل ما عدا الإباحة إذ لا طلب فيهل 
فالإباحة ليست تكليفا عليهماء فإن قيل كيف هذا مع 
قولهم الأحكام الشرعية عشرة: خمسة وضعية وهى 


التک ل ةب 


مانعا أو صحيحا أو فاسداء وخمسة تكليفية وهى 
الإيجاب والتحريم والندب والكراهة والإباحة» أجيب بأن 
ذلك تغليب » أو أن معنى كونها تكليفية آنها لا تتعلق إلا 
بالمکلف كما صرحو به فى أصول الفقه من أن أفعال 
الصبى ونحوه كالبهائم مهملة» ولا يقال إنها مباحة لآن 
المباح هو الذی لا إثم فى فعله ولا فى تركه» ولا ينفى 
الشیء إلا حيث صح ہوته ۹ 

وشروط التكليف البلوغ والعقل وبلوغ الدعوة وسلامة 
الحواس » فالمكلف هو البالغ العاقل اذى بلغته الدعوة 
سليم الحواس» وهذا فى الإنس» وأما فى الجن فهم 
مكلفون من أصل الخلقة فلا يتوقف تكليفهم على 
البلوع » وخحرح بالبالغ الصبى فليس مكلفاء فمن مات 
فيل البلوغ فهو ناج ولو من أولاد الكفار ولا يعاقب على 
كفر ولا غيره خلافًا للحنفية حيث قالوا بتكليف الصبى 
العاقل بالإيمان لوجود العقل» وهو كاف عندهم فإن 
اعتقد الإيمان أو الكفر فأمره ظاهرء وإن لم يعثقد واحدًا 
منهما كان من أهل النار لوجوب الإيمان عليه بمجرد 
العقل» وخرج بالعاقل المجنون فليس بمكلف» وكذا 
السكران غير المتعدى بخلاف المتعدى لكن محل ذلك 
إن بلغ مجنونا أو سكران وإستمر على ذلك حتى مات 
بخلاف ما لو بلغ عاقلا ثم جن آو سکر وکان غير مؤمن 
ومات كذلك فهو غير ناج. ` 

وخحرج بالذى بلغته الدعرة من لم تبلغه بأن نشأً فى 
شاهق جبل فليس بمكلف على الأصح خلافا لمن قال 
بأنه مكلف لوجرد العقل الكافى فى وجوب المعرفة 
علدهم وإن لم تيلغه الدعوةء وعلى اشتراط بلوغ الدعوة 
فھل یکفی بلوع دعوة آی یی ولو سیدنا آدم؟ لان التوحيد 
ليس أمرًا حاصًا بهذه الأمة أو لا بد من بلوغ دعوة الرسول 
الذى أرسل إليه؟ والتحقيق كما نقله العلامة الملوى عن 
الأبى فى شرح مسلم خحلافا للنووى أنه لا بد من بلوغ دعوة 
الرسول الذى أرسل إليهء فالمذهب الحق أن أهل الفترة 
(بفتح الفاء) وهم من كانوا بين أزمنة الرسل أو فى زمن 


الرسول اذى لم يرسل إليهم ناجون وإن ب دلوا وغْيّروا 
وعبدوا الأصنام» فإن فيل كيف هذا مع أن النبى بها أخبر 
بأن جماعة من أهل الفترة فى النار كامرى القيس وحاتم 
الطاثى وبعض أباء الصحابة فإن بعض الصحابة سأله عة 
وهو بخطب فقال: آین أبی؟ فقال : (فى الثار) جيب 
بأن آحاديٹهم أحاديث احاد» والقطعى هو قوله تعالى : 
وما کنا معلبین حتی نبعٹ رسولا € [ الإسراء: ٠١‏ ] 
ونه یج وز أن یکون تعذیب من صح تعذیبه منهم لامر 


الحواس غيره» ولهذا قال بعض أئمة الشافعية : لو حلقى 
لله إنساتا أعمى أصم سقط عنه وجوب النظر والتكليف 
وهو سیم 

وإذا علمت أن أهل الفترة ناجون على الراجح علمت 
آن أبويه ية ناجيان لكونهما من أهل الفترةء بل جميع 


ابائه ی وأمهاته اجون ومحکوم بإیمانهم لم یدخلهم کفر 


ولا رجس ولا عيب ولا شىء مما كان عليه الجاهلية بأدلة 
نقلية كقوله تعالى : ل وتقلّبك فى الساجسدين 4 
[الشعراء: ۲٠۹‏ ] وقوله ةة لم أزل أنتقل من الأصلاب 
الطاهرات إلى الأرحام الزاكيات ١‏ وغير.ذلك من 
الأأحاديث البالخة مبلغ التواتر > وما ازر فکان عم إبرا هيم 
وأإنما دعاه بالأب لأن عادة العرب أن تدعو العم بالأب . 

ويمضی الشيخ البیجورى فيقول فى شرحه لفظ 
«شرعا٤‏ فى قول الناظم : 

# فکل من کلف شرا وجب * 

وليس المقصود تقييد التكليف بالشرع وهذا مذهب 
الأشاعرة وجمع من غيرهم فمعرفة الله أوجبت عندهم 
بالشرع » وكذلك سائر الأأحكام إذ لا حكم قبل الشرع لا 
أصليًا ولا فرعيًاء وذهبت المعتزلة إلى أن الاحكامٍ لھا 
ثبتت بالعقل » ولذلك قال فى جمم الجوامع : وحكمت 
اأمعتزلة العقل أى جعلته نحاكما أى مدركا للأحكام وإن 


لم يرد الشرع» ويقولون إن الشرع جاء مقويا ومؤكدا للعقل 


التكليف الظاهرى والباطضنى 


تكملة إصلاح ما تغلط فيه العامة 


فلا ينفون الشرع أصلا وإلا كفروا قطعًاء ويبنون كلامهم 
على التحسين والتقبيح العقليبن › فالحسن عندهم ما 
حسّنه العقل» والقبيح ما حه العقل ٠‏ فإذا أدرك أن هذا 
الفحل حسن بحيث يذم على تركه ويمدح على فعله 
حکم بوجوبه وهكذاء وأماعند أهل السنة فاليحسن ما 
حسنه الشرع › والقبيح ما قشحه الشرع ٠‏ ومذهب 
الماتريدية كما نقله المصنف فى شرحه عنهم أن وجوب 
المعرفة يالعقل › بمعنى أنه لو لم يرد به الشرع لادرکه 
العقل استقلالاً لوضوحه لا بناءَ على التحسين العقلى 
كما قالت المعتزلة» والحق أن العقل لا يستقل بشىء 
أصلا» فتلخص أن المذاهب ثلائثة " مذهب الأشاعرة 
وهو أن الأأحكام كلها ثبتت بالشرع لكن بشرط العقل » 
والثانى مذهب الماتريدية وهو أن وجوب المحرفة ثبت 
بالعقل دون ساثر الاأحكام» والثالٹ مذهب المعترلة وهو 
أن التحكام كلها ثبتت بالعقل » وقد علمت الفرف بين قول 
الماتريدية بوجوب المعرفة بالعقل» وقول المعتزلة بثبوت 
الالحكام بالعقل . 

والمعرفة واجب على المكلف . 

( تحقة المريد على جوهرة التوحيد لشيخ الإسلام إبراهيم 
البیجوری / ۰۱۹ ۲۰ . انظر أیضا روح المعانی فی تفسیر القرآن 
العظیم والسہع المثانی امام آبی الثناء الآلوسی ۳/ ۰٦١۷‏ وإرشاد 
الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأاصول للشوکانی / ١٠۔١١).‏ 
٭ التكليف الظاهرى والباطنس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف ۔ 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 
بدمشق . 

. ٥۲١١ الرقم:‎ 

رسسالة فى الصقات الباطنة التى يجب أن نؤمن بها 
والصفاث الظاهرة المكلف بالإايمان بها . 

المؤلف : أبو الفيض عبد الغثى بن إسماعيل 
النابلسى الدمشقى الصالحى الحنفى النقشبندى القادرى 
المتوفى سنة ٤١‏ ١١ه/‏ ۱م 


أوله : الحمد لله الموجود وكل من عليها فانء المثزه 
وجوده عن الحلول بالمکان أو الاتصاف بزمال ... أما بعد 
فقول عبد الغنى النابلسى ... هذه حملة مما كلف ال 
تعالى به الإنسان بحسب الإمكان من التكليف الباطنى 
الواجب التقديم وبعده التكليف الظاهر... 

آلخحره : ونزول عيسى عليه السلام وطلوع الشمس من 
المغرب ولا ننكر شيا من ذلك ونشك فيه ... ونسأل الله 
أن يديمنا على هذه الحالة إلى أن نلقاه وهو راض عنا ولا 
حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم . 
الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلمساته 
بالاتحمر. 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين Y1 |o‏ 
ترأجم بعض علماء دمشق لابن شأشو 1۷ » النبهانى 
جامع کرامات الأولیاء ۲/ ۸١‏ . 

( فهرس میخطوطاتث دار الکتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح (ej‏ 
# تكليم الله تعالى موسي عليه السلام: 
+ تكملة إصلاح ما تغلط فيه العامة: 


لموهوب بن أحمد بن محمد أبو منصور الجواليقى 
المتوفى سلة ۹ه حققه عر الدين التنوخى طبع العراق 
( الأغراب آلرواة / .)۲١‏ 

وقد ذكره الأستاذ محمد على النجار تحت هذا العنوان 
وقال عله : وفيه يذكر الجواليقى من اللحن بعض ما يذكر 
الحریری» کإنکار قول الناس : تواترت کتبی إليك یعنون 
الاتصال من غير انقطاع . والتواتر مجیء الشیء ثم 
انقطاعه ثم مجيئه . وإنكار التهويش» وقولهم : الحواميم 
فى السور المبدوءة فى القرآن ب( حم € » والصواب : آل 
حم . ولو كان تكملة لكتاب الحريرى لم بقع فى هذا 
التكرار. 


تكملة إصلاح ما تغلط فيه العامة 


والجواليقى كالحريرى› ينقد ما خرح عن الفصاحة؛ 
وإن كان له وجه من الصحة والصواب : فهو يقول: 
«واعتمدت الفصيح من اللغات دون غير » فإ ورد شیء 
نما متته فی عض الدوادر فمطیح لقان وردامت ورن 

أنه أنكر قول اناس : مائة ونيف وإنما هو ونيف 
بالتشديد» دلا یجسوز تخفیفه کا یخفّف میت 
لأمرين:أحدهما أنه قل استعماله » وإلآحر أن هذا لإ 
يقاس!. وفى القاموس : واليف ككس وقد يخفف : 
الزيادة» فترى صاحب القاموس قد أثبت استعماله على 
قلة» وهو لا ينفى أن الاستعمال الأصلى هو الُصيح . 
وقد عرض العحريرى فى الدرة لإنكار تخفيف تيف وقال 
الخفاجى : « وزن نيف فيعل وتخفيفه بحذف العين قال 
ابن مالك فی التسهیل لا یقاس علیه لا فی الواوی کسید 
ولا فی اليائ کان . وکلام غيره آنه مقيس» وخالف فى 
ذلك الفارسئ . وقال بو حيان: لا نعلم خحلافا فى قياس 
الواوئ . أه. وعلى قياسية التخفيف فى مثله فهو جائرا 
ثم ورد عبارة القاموس السابقة . 

ونرى عند الجواليقي ذكرا لأنواع الأحطاء فى لسان 
العامة وتصنيفا لها» على حسب ما وقع فى كتابه. وهو 
يقول: ١‏ فمنها ما يضعه الناس فى غير موضعه» أو 
يقصرونه على مسخصوص وهو شائع»› ومئها ما یقلبونه 
ویزیلونه عن جهته. ومنها ما ينقص منه» ویزاد فيه 
وتبدل بعض حرکاته أو بحسض حروفه بغیره ٩‏ وهذا 
التصتيف روعى فيه أغلب ما وقع له من الخطأ الواقع فى 
الكلم العربى . وقد ذكر فى ص ١ : ٤١‏ ويقولول فى 
موضع أيضا: َم ». وقد قيل : إنها فارسية فخطؤها آنها 
من الدخيل الذى لا حاجة إليه . وقول فى ص ٤۸‏ : 
اوهو الشحنة بكسر الشين ولا تفتح . وهو اسم للمرابطة 
من الخيل فى البلد لضبط أهله من أولياء السلطان. 
ولیس باسم للأمير أو القائد كما تتذهب إليه العامة. 
والنسب إلبه شحنيّ وشحنة» ولا تقل شحنكيه وا 
شحنهبة ١‏ والشحنكية جاءت بإدخال علامةالنسب 


تکملة [ټمال اتکمال 


التركىة» كما تقول : سفرجی وشور بجي ... إلخ (محاضرت 
(YY /Y‏ ) 

أما الدكتور عبد العزيز مطر فقد اختار للكتاب اسم 
«التكملة فيما يلحن فيه العامة » لأن أحد علماء عصره قد 
ذکره هكذا » ويقول عن الكتاب : 

لهذا الكتاب عدة عناوين هى :2 ١‏ ما ييحن فيه العامة) 
كما فى بغية الوعاة / ٤١١‏ وكشف الفسون ۲/ ٠١۷۷‏ 
واتكملة ما تغلط فيه العامة ٩‏ كما فى مقدمة تسخة دار 
الکتب ( ۱۹۸ مجاميع م ) و ١‏ لحن الصسوام ٤‏ كمأ فى 
نسحة دار الكتب ۲١(‏ ش لغة ) ولم يذكر مغهرسو دار 
الكتب أن التكملة ولحن العوام كتاب واحد كما يفعلون 
فی الحالاات المماثلة› بل عد وهما کتابین . 

أما عنوان السخة المصورة بمعهد المخطرطات 
العربية» عن تسخة جامعة اسثانبول ( ٤0‏ ) فهو: « ما 
تخطيح فيه العامة . وإاحترت العنواف الأول . أعنى 


التكملة فيما يلحن فيه العامة ١‏ أن انر علماء مصره قد 


ذكره هكذا» وهو عبد الرحمن بسن محمة بن الأنباري 
المتوفى سنة 0۷۷ ه_( نزهة الألباء فى لبقا الاأدباء / 
٠٤‏ ) وقد طبعت التكملة فى ليبس ۱۸۷۵ وطبعت في 
دمشق بتحقيق عز الدين التنوخى : وقد قم الجواليقى 
كتابه ثلاثة آقسام» ذکرها فی مقامته وهی : ما يضعه 
الناس غير موضعه آو يقصرونه علي مخصوص وهو 
شاٿع . وما یقلبونه ویزیلرنه عن جهته؛ وما ينعص منه 
i‏ فيه وتبدل بعض حرکاته او بعض حروفه پغیره . 

والجوالیقّى بستطرد أحیانا فیذکر پحضس س الاخحبار وپورد 
بعض الشواهد ( لحن العامة / ١١‏ ). 

( الراب الرواة د. عبد الحميد الشاشباتی / ٠۲١‏ 
ومحاضرات عر الأحطاء اللغوية الشائعة - يعمد على النجار ۲ 
۲۲-١‏ وحن العامة فى ضوء الدراضات الأشرية الحدية - 


د. عبد العريز مطر/ 1۹ ) . 
# تكملة إكمال الكمال: 
من مصنفات التراث الأسلامى فى في المشتبه . 


تكملة زكمال الكمال 


للحافظ جمال الدین آبو حامد محمد بن على بن 
محمود بن أحمد المحمودى الحربى الصابونى الدمشقى 
البغدادی ( 1۸١٦١ ٤‏ ه). 

مجلد اطيف عر عليه فى خزانة كتب الأوقاف يبداد 
ووصفه الدكتور طلس فى « الكشاف ٩‏ ص ۲۸۸ وقد 
جعله صاحبه تكملة لكتاب ١‏ إكمال الكمال (الإكمال)) 
الذى صنفه المؤرخ ابن نقطة البغخدادى مديلا به كتاب 
المؤرخ ابن ماكلا فى ضبط المؤتلف والمختلف من 


آسماء الرجال . 


واحره: « هذا اخر ما وصلت معرفتى إليه ووقع 
اختیاری عليه والله سبحانه یعفو بکرمه عن مؤلفه 
وجامعه ... وكتبه أضعق العباد إلى الله الغنى الراجى 
رحمة ربه العبد الفقير الحسن بن عبد الرازق بن الحسن 
الخطب ... 


وقع الفراغ منه يوم الجمعة خامس عشر شعبان سنة 
حمس وثمانمائة فى بلسدة المسوحدين قزوين ... بلغت 
المقابلة بالنسخة المنقولة منها يوم الأربعاء خامس 
المحرم سثة ست وثمانمائة ) . 

| .۲۵× ۲١ مقباسه:‎ 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب. مركز 
الخدمات والابحاث الثقافة ق٤/ ٣٠٠١‏ ). 
وقد ذكر المؤلف أن الذى حداه إلى تأليغه هذا أن ابر 
نقطة « أغفل ذكر جماعة فى عض التراجم يلزمه ذكرهم 
من هذا المثال» وجماعة لم يقعوا له ولا حطروا منه على 
بال» فأحبہت أن أنه عليه م وأنسج على هذا المتوال) 
(من مقشدمة الكتاب ص ۲ ) قال الصفدى فى هذا 
الكتاب : « ذيّل به على « إكمال ١‏ ابن نقطة فأجاد وأفاد) 
وقد طبع الكتاب ببغدا سنة ١۳۷۷‏ ه_بتحقيق الدكتور 
مصطفی جواد الذی توف سنة ٩۱۹1م‏ . 


تكملة الد رة 


( « ابن ناصر الدين الدمشقي وكتابه : توضيح المشتبه»- محمد 
نعیم عرقسوسی . ميجلة البصاثر /١‏ ١1ء‏ 11 ). 
# تكملة الت ذكرة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الهيئة . 

لعمر بن داود بن سليمان الفارسى . مخطوط محفوظ 
بدار الكتى المصرية . 

( لا يوجد عنوان ) . 

أولها: ... قال المفتقر إلى رحمة ربه عمر بن داود 
ابن الشيخ سليمان الفتارسى ... وبعد فلما شرفنى مولانا 
الملك الصالح ... أبو الفدا إسماعيل ابن مولانا الملك 
الأفضل أبى الحسن على ...ابن أيوب ... ورسم لى 
بتكميل الثذكرة فى الهيئة لمولانا... خوأاجه نصير الدين 
الفلوسى ... وجب علي امتتال مراسيمه ... وشرفت 
المؤلف بأن سميته ... ( العنوان غير مقروء ) ... وهو 
يشتمل على أربعة أبواب... 

الباب الأول فيما يجب تقديمه . الهيئة علم بأمور 
تعرف بها الأجرام البسيطة والعلوية والسفلية... فى 

الفصل الأول : فى المبادى المتعلقة بالهندسيات . 

الفصل التانى : فى المبادى المتعلقة بالطييعيات . 

الباب الثانى : فى هيثة الأجرام وفيه ستة عشر فصلا . 

الفصل الأول : فى استدارة الاأرض وإلماء. 

الفصل الثانى : فى استدارة السماء. 


الفصل الخامس عشر فى اختلاف المناظر. 

الفصل السادس عشر فی بیان اخټلاف نور القمر وفی 
اللخسوف والكسوف وما بين الخسوف والكسوف . 

الفصل السابع عشر: فى النطاقات وأحوال الظهور 
والخفاء والقرانات . 

الباب الثالث : فى هينة الأرض وما يلزمها بحسب 
اخحتلاف أوضاع العلويات وفيه اثنا عشر فصلذ. 


تكملة شرح اليباسمينية 


الفصل الأول : فى جملة من هيئة الأرض وأحروالها. 
الفصل الثاني : فى خوراص خط الاستوا. 


الفصل الحادی عشر فی دراجات ممر الکواکب 
بنصف النهار وطلوعها وغروبها . 

القصل الثانى عشر: فى معرفة خط نصف النهار 
وسمت القبلة . 

الاب السرابع : فى معرفة مقادير الأبعاد والأجرام وفيه 
سبعة فصول . 

الفصل الأول : فى مساحة الأرض . 

الفصل الشانى : فى معرفة أبعاد القمر من مركز 


العالم. ) 


الفصل 
آجرامها. 
.الفصل السابع : فى بعد الثوابت ومقدار أجرامها . 

( المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية ۲/ 
(T9‏ 


السادس فى أبعاد الكواكب العلوية وفى 


# تكملة شرح الياسمينية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الجبر. 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم: ۲/۱۳۷۱۲ . 

لبدر الدين محمد بن محمد بن أحمد المعروف بسبط 
الناردینی المتوفی سنة ۹۰۷ه/ ۱۵١۱‏ م. جاء فى أولها 
( وقد فرغنا من شرح كلام الناظم على وجه الإيضاح 
والالحتصار من غير إجحاف ولا إحلال ولكنه محتاج إلى 
تكملتين رخاتمة ينبغى أن لا يخلو من ذلك لتكمل 
الفائدة ويحصل للمبتدى الثمرين والاتفاق ٠)...‏ 

ضاف المؤلف هذه التكملة فى نهاية شرحه للتحفة 
الماردينة وتقع فی تکملتین وخاتمة: 


التكملة فى شرح التذكرة 


التكملة 
مسائل . 

التكملة الثأنية : فى معرفة استخراج ضلع نوع مفررض 
من الأموال والكعوب فما فوقها وفيها عدة مسائل . 

الخاتمة: فى معرفة أخحذ المسألة من السؤال وسوقها 
إلى ضرب من الضروب الستة وفيها ثلاثة أمور. 

فرغ منها المؤلف سنة /AAY'‏ 610م 

لسخة جيدة كتبت فى حياة المؤلف سنة ۸۹۵ه_/ 


الأولى : کی جمع الأنواع وطرحها ويها - 


4۹م 
١١ص‏ ۷× اسم ١٤۲س.‏ 
(معجم المؤلفین /١١‏ 1۸۸). 


( ميخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة المتحف 
العرأقى _أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ٤۷‏ ؛ 
۸ أنظر الياسميئية . 
# تكملة الصلة؛: 

انظر: التكملة لكتاب الصبلة. 
# التكملة فى أسماء الثقات والضعفاء: 

لعماد الدين إسماعيل بن عمر المعروف بابن كثير 
الدمشقى الحافظ المت وفى سنة ۷۷٤‏ ربع وسبعین 


CEY /١ وسبعمائة ( كشف‎ 
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٭ التكمله فى شرح التذكرة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الهيغة . 

مخططوط فى مكتبة المتحف العرافى . 

ارقم ۲/۹۳۳ . 

لشمس الدين محمد بن أحمد الخقرى الذى كان 
حيًا سنة ۹۵۷ه_/ ٠١١١‏ م» فلكى» معاصر للمحقق 
الكركى ومعتمده من اثاره : شرح التذكرة النصيرية فى 
الهيئة وسماه التكملةء تعليقات على شرح حكمة العين 
سماها سواد العین ( معجم المؤلفین ۸/ ۲۹۵-۲۰۴ ).. 

الأول : ( تعاليت يا ذا العرش الأعلى وما أعظم شأنك 
وتباركت يا ميدع السموات العلى وما أجل سلطانك ...) . 


التكملة فس شرح الد در ة 


رتبها المؤلف على ترتيب الأصل على أربعة أبواب 
ويذكر المؤلف فى ديباجة الكتاب أن من أحلى العلوم 
بيانا وأوثقها تبيانا هو علم الهيئة . وكان كتاب السذكرة 
محتویا على آمهات مسائلها ومشتملا على عوالی النكت 
وجلائها فشرحته شرحا وافيا وسمينه ١‏ التكملة فى شرح 
التذكرة » وأوردت فيه ما استنبطت من كتب القوم من 
الفوأئد مع ما استخرجته بقر يحثى القاصرة من الزوائد 
والتذكرة هى ( التذكرة التصيرية فى الهيئة ) لنصير الدين 
الطوسی المتوفی سنة ٦۷۲‏ ه/ ١۲۷٤‏ م. 

فرغ المؤلف من شرحه هذا سنة ۹۳۲ ه/ ۵م 

نسخة جيدة ترقى للقرن الحادى عشر الهجرى / 
السابع عشر الميلادى صفحاتها الأحيرة مكملة بخط 
حديث. على إحدى صفحاتها طبعة خحتم مؤرخحة سنة 
۱ه / ۱۱۲۲م باسم عبد الله بن محمد على العبد 
الجار. 

( کشف ۱/ ۳۹۲ معجم المؤلقین ۸/ ۰۲٥۵ ۲٥٤‏ کشف 
اللحجب 1۳۸ الذريعة ٤٨۹ /٤‏ ). 

نسخة أخری . 

. ٠١٤۳۲ ارقم‎ 

جيدة الخط كتبها محمد صادق سنة ٠٦١‏ ۹ه/ 
۵۲٣م‏ علیها حواش وشروح بین صفحاتها وصنعت 
بعض الأوراق التى تتضمن رسومًا وحواشى ناقصة قليلا 
من الديباجة. دفتا الغلاف مروقتان. 

القیاس ۷۱ص ۵×1۹4,١٠سم‏ ١س‏ 

نسخة آخرى . 

. ٥٤١ الرقم‎ 

نسخة نفيسة كتبت بخط النسخ بالمداد الأسود» 
ورسمت الأشكال التوضيحية بالمداد اللأحمر. كتب هذه 
النسخة عزیز الله بن يوسف الطباطباٹى سنة ٤١٠١٠ه_‏ / 
۲م 

( خط وط ات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى . أسامة ناصر النقشہندی وظمیاء محمد عباس / ٤۸ ٤١‏ 
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التكملة فى علم الجساب 


وفيه العنوان ١‏ التكملة شرح التذكرة » ) وتوجد نسخة بدار الكتب 
المصرية أوله كسابقه . انظر فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة 
بدار الكتب المصرية ۲/ ۲۷ ). 
٭ التكملة فى الحساب: 

تأليف أبى منصور عبد القاهر بن طأهر بن محمد 
البغدادی المتوفی سنة ٤٤۹‏ (بروكلمان: ٠۸١ :١‏ 
وسوتر رقم ۱۹۹ ). 

مخطوط بمعهد المخطرطات العربية . 

أوله : الحمد لله الذى عرفا حمده... أما بعد فإنى 
نظرت فى الكتب الحسابية فوجدتها نوعين . أحدهما 
على حد الاستقصاء فی آبوابه دون فصوله » والاأحر على 
حد الالحتصار الذى يعرفه الماهر فى الحساب ... فألفت 
هذا الکتاب جامعًا لأصول حساب اليد» وأبواب حساب 
التخت» وشرحت فيه رسوم أهل الحساب فى آبواب 
الجمع والتفريق والتضعيف والضرب والقسمة وإخحراج 
الكعاب والجذور فى الصحاح والكسور» وضممت إلى 
هذه الأبواب ... جميم أبواب حساب الزيج مع جمع 
الدرج والدقائق ... إلخ . مرتب على سبعة أنواع من علوم 
الحساب. 

واخره : فن کان فيه کسر فخاتمك فی يمینه» وإن 
قال ليس فيه كسر فخاتمك فى يساره» تم الكتأاب بحمد 
الله ومثه . 

نسخة بقلم نسخ جيد مكتوبة فى القرن السابع نقريبا 
فی ۹۸ ورقة ومسطرتها ۱۹ سطرا. حجم متوسط . 

[ لاله لی ۲۷۰۸ ف 1۸۰۸], 

( فهرس المخطوطات المصورةء جامعة الدول العربية » محهد 
المخطوطات العربية» ج٣‏ العلوم ق" الرياضيات » وضع فؤاد 
سيد . القاهرة / ۱۹۱۰ / ١١‏ » ۳۷ وفهرس المخطوطات العلمية 
المحفوظة بدار الكتب المصرية ۸٥۳ /١‏ وفيه بعنوان ١‏ التكملة فى 
علم الحساب». ۰ 
# التكملة فى علم الحساب: 

انظر: التكملة فى الحساب . 


التكملة فيما يلحن قبه العامة 


تكملاه مسا جحد بغدات 


# التكملة قيما يلحن شيه العاما: 
انظر: تحملة إصلاح ما تغلط فيه العامة . 
التكملة لكتاب الصرلة: 


تكملة الصلة لابن بشكوال فى ثلاثة أسفار لمحمد بن 
عبد الله بن آبی بكر القضاعی البلنسى . الشهير ابن 
الابار. فقيه» محدث» مقرئ» أديب» مؤرخ» ولد 
بہلنسية بربيع الثانى سنة 0۵هم. وجال في الآندلس > 
واستقر بتونس» وقتل فى ۲١‏ المحرم سنة 10۸ه_ 
(التاريخ والجغرافية / ۱۸٠١‏ ) وقد جعله ذيلا لكتاب 
الصلة لابن بشكوال طبع فى أسبانيا سنة 1۸۸٦‏ م (الأعراب 
الرواۃ/ ١۲ء‏ ۳۲۹). 

يوجد له مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة وجاء بیانه كما یلى : 

الجزء الأول . 

أوله: « الحمد لله وارث الاأرض ومن عليها من 
الخلق ... وبعد» فهذا كتاب التكملة لكتاب الصلة› 
الذى ألفه بو القاسم بن بشكوال ٠...‏ . 

واخحره: ترجمة أبی الأشعث الکلبی فی الکنیى ‏ 
وبعدها: ١‏ كمل السفرالأول ... يتلوه ... فى أول الثانى 
حرف الباء...». 

نسخة کتبت بخط مغربی قديم» فى ۱٤۸‏ ورقة› 


ومسطرتها ۱٩‏ سطرا › وبها أثار أرضة. 


[ الرباط ۲٠٤‏ ك ] UNESCO‏ . 
الجزء الأول من نسخة أخرى . 


ينقص من أول المقدمة» وأول الموجود منها: 
«واضطراب وتباين حاليها ... بأول شهر المحرم مفتتح 
سنة إحدى وثلاثين وستمائة ٠...‏ . 

وآخره  :‏ ... روی عنه ابته آبو بکر ربیش بن محمد» 
وقرأت بخطه أن آباه عصر يوم الشلاثاء الرابع من صفر سنة 
أحدذدى وأربعين ولحمسمائه. [ الحر أ الأول من کتاب 
التكملة ... وأول الثائى محمد بن محمد بن على 
العكى» . 
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نسخة كتبت بخط مغربى قديم» بها آثار رطوبة» 
وتمزیق» وهی فی ۱۷١‏ ورقة » ومسطرتها ۱۹ سطرًا . 

. UNESCO ] ك‎ ١۸ الرباط‎ [ 

( فهرست المخطوطات المصورة/ ۱۲۱۹ء ۱١۲۲‏ ). 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية - عمر رضا كحالة/ 
٠‏ والاأعراب الرواة ‏ د. عبد الحمید الشلقائی / ١۲ء‏ 
وفهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية» 
التاريخ» ج ق٤‏ . القاهرة (ITT! 20۹¥ * A۰‏ 
# نكملة مختصر التذ كرة: ) 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الصيدلة . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

. ۲_٣٠١ الرقم‎ 

لنور الدين على بن محمد بن خليل بن محمد 
المعروف بابن غانم المقدسى الحنفى المشوفى سنة 
DT:‏ ام. 

وهى تكملة مخثصر بدر الدين محمد القوصونى 
المتوفى سنة ١۹۳ه_/‏ ١٠١٠م‏ على تذكرة السويدى 
(إبراهيم بن محمد بن طرخان المتوفى سلة 1۹١‏ ه) 
وصل فى اخحتصاره للتذكرة إلى الأدوية المانعة من الحمل 
وأكملها المقدسى وتبدآ التكملة بالادوية المانعة من 
سقوط اجنين إلى اخحر الكتاب . 

آنحرها «... هذا ما يسر الله به من تكميل الاحتصار 
للتذكرة السويدية ... ٩‏ فرغ منها المؤلف سنة ٦۳‏ ۹ه / 
۵ م نسخة جيدة كتبت بخط النسخ وعناوينها كتہت 
بخط الثلث وبالمدادين الالحمر ثرقى لبداية القرن الحادى 
عشر الهجرى / بداية ألقَرن السابع عشر الميلادى . 

( مخطوطات الطب والميدلة والبيطرة قى مكتة المتحف 
العراقى - آسامة ناصر النقشبندى / ۷۷ ) . 
٭ تكملة مساجد بغداد: 

مخطوط فى مكثية الأمشحف العراقى . 

الرقم: ۲/۹ 


تكملة تقد الرجال 


التكملة والإتمام لكتاب التعريف والإعلام 


محمد خلروصى بن محمد سعيد الناصرى 
التکریتی. ' 

وهى تكملة للقسم الثالث من كتاب أخبار بغداد 
أمحمود شكرى الآلوسى بدأها المؤلف بجامم 
سلمان ہك « قال الكرملى فى بداية هذه اللسخة : إن 
خلوصى وضع هذه التكملة بناء على طلبه» فى آخرها 
حواش و [إضافات للکرملی وفهرس للکتاب» ۲۱۷۸-۱۵۵ . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ١١١ء‏ 
٥‏ والح اريخ والمؤرحون العراقيون فى العصبر العثمانى د . 
عماد عبد السلام رؤوف / ۲( 
# تكملة نق الرجال: 

تاليف عبد النبی بن على بن أحہد پن عبد الجواد 
الکاظمی ( ۱۲١۹-۱۱۹۸‏ ھ/ 1۷۸٤‏ ١٤۱۸م‏ ) 
ترجم فيه للفسه ولأستاذه ألسيد عبد الله شبر وأساتذتهما. 
آلفه سنة ١٤٠٠ه/ ۱۸٠١‏ م. نسخة فى مكتب الإمام 
الحكيم العامة فى اللجف» بخط ابن المؤلف محمد 
جعفر سنة ۷١۲١ه/‏ ١۱۸0م ٤٩١‏ صفحة» برقم 
۲ (ح ۲۱٦٤۲‏ ) وفی مکتبة دانشکاه طهران» منها 
نسخة مصورة فى مكتبة الحكيم العامة فى النجف» وفى 
مكتبة عبد العحسين ال كاشف الغطا فى الغجف» كتبت 
سنة ۱۳۳۲ھ / ١۱۹۱م ٤١١‏ صفحة» برقم ۷۷١‏ / 
٦‏ ( ١۹١۸ح‏ ) وفى مكتبة أمير المؤمنين فى النجف»› 
بخط ابن المؤلف المذكور. وطبم الكتاب بعنوان « تكملة 
الرجال » ( جزان . مطبوعات مكتبة الإمام الحكيم العامة). 

( التاريخ والمؤراحون العراقي_ون فى العصر العثمانى - 
د . عماد عبد السلام رؤوف / 1۷۹ ۱۸١‏ ). 
# التكملة والإثمام لكتاب التعريف والإعلام: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم. 
مخطوط بدار الكتب الظاهمرية (بمكتبة الأسد الآن ) 


k 


بلمسی . 


. ٥٠۹ الرقم:‎ 

المؤلف : آبو عبد الله محمد بن على بن الخضر بن 
هارون الغسانى المعروف بابن عسكر المتوفى سنة 
٦ھ‏ 

أوله : الحمد لله متمم النعم والإإحسان ومعلم الحكم 
للإنسان المطلق من عقال الجهل والمنطق بالمقال 
الصعب والسهل الذى نور بحتابه القلوب» وأنزله بأوجز 
لفظ وأعجز أسلوت... ٠‏ 

وبعد: فإن أولى ما وجب الدوب علية» وصرف عنان 
النظر إليه كتاب الله تعالى الذى هر العصمة الواقية 
رالنعمة الباقبة والحجة البالغة والدلالة الدامغة الذى 
إحتوى علم الأولين والاحرين وحفظ من إبطال 
الملحدين ... 

اخره: وكان جمعى لذلك من جملة من الكتب من 
تواليف الحديث ككتابَى مسلم والببخارى وكتاب 
[وکتابی] آبی داود والترمذى» ومن كثب الثفاسير 
كمختصر كتاب الطبرى... وغير ذلك واقتصرت على 
ذكر الأقوال فى الأكثر من غير إسناد جريا على مذهب 
الشيخ فى كتابه . 

تم وکمل بحمد الله وعونه ومته وکرمه على يد الفقیر 
محمد بن عمر الہ زاز وذلك بثاريخ ثالث عشر رمضان 
المعظم سنة سبع وثلائين وسبعمائةء  ٠‏ 

أوصاف الكتاب: نسخة قيمة من الققرن الشامن 
الهجری کتبت بخط نسخی جید مشکول . أسماء السور 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالاحمر. على الورقة الأولى قيد 
مطالعة ہاسم أہی بكر أحمد بن إبزاهيم بن محمد بن عمر 
ابن فلاح . توجد هله النسخة فى مجموع يتحوى 
(التعريف والإعلام 4... لعبد النرحمن السهيلى . 
المجموع مصاب بالرطوبة » آوراقه مفروطة » غلافه ممزق 
يحتاج إلى صيانة وترميم . 
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التكملة والذيل والصلة لكتاب تاح اللخة. .. 


فالت الموؤلفة : أوردنا لك كتاب « التعريف والإعلام 
فيما أبهم فى القران من الأسماء والأعلام » للسهيلى فى 
مادة حاصة فانظرها فى موضعها . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
وضعه صلاح محمد الخیمی ۲/ ۸۸ء ۸۹). 
» التكملة والذيل والصلة لكتاب تاج اللفة وصحاح العربية: 

انظر؛ الصغأنى . 
+ التکمبل: 

انظر: التذييل والتكميل والتتميم . 
٭ تكميل الأبيات وتتميم الحكايات: 

تكميل الابيات وتتميم الحكايات مما اختصر للألبا 
فی كتاب آلف باء لصاحبه أبى الحجاج يوسف بن 
محمد البلوى المعروف بابن الشيخ الأديب ( كشف /١‏ 
¥1( 
# تكميل شرح ابن الهمام على الهداية: 

انظر؛ نتائج الأفكار فى كشف الرموز والاسرار. 
٭# تكميل الصناعة فس القوافی: 

تكميل الصناعة فى القوافى : فارسى لعطاء الله بن 
محمود الحسينى مختصر مرتب على مطلع وثلاثة أبيات 
ومقطع ثم انتخب منه رسالة فى القافية وجعلها 
مشتملة على تسعة حروف : المطلع فى معانى الشحر 
وأقسامه والبيت الأول فى الصنائح والمانیى فى المعَمّا 
والشالث فى العروض والمقطع فى القافية ( كشف /١‏ 
34 
تکمیل الفواند: 

انظر: تفصيل عقد الفرائد بتكميل قيد الشرائد . 
التكميل فى معرفة الثقات والضعفاء والمجاهيل: 

« التكميل فى معرفة الثقات والضعفاء والمجاهيل ‏ 


کاب للشیخ ابن کثیر جمح» فيه بین کتابی شیخيه . 


الحافظين ١‏ أبى الحجاج المزى وشمس الدين الذهبى » 
وهما « تهذيب الكمال فى أسماء الرجال ٠۴‏ ميزان 
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التكميل لبحض ما أخل به كتاب النيل 


الااعتدال فى نقد الرجال ٩‏ وزاد عليهما زيادات مفيدة فى 
الجرح والتعديل › وهو تسعة مجلدات» رأيت منه 
المجلد الأحير فى إحدى مكاتب المدينة المنورة ببخط 
قديم منسوخ فى حياة المؤلف من نسخته . قاله الشيح 
محمد عبد الرزاق -حمزة . 

( الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث للحافظ ابن 
کثیر أ حمد محمد شاکر / ۲۰۲ هامش ۲) . 
# التكميل أبعض ها أخل به كتاب الثيل: 

للشيخ ضياء الدين عبد العزيز بن إبراهيم الثمينى 
(۲ هھ / ۸م ). وهو کتاب فقه فی المذهب 
الإباضى» عرض فيه المؤلف بعض أحكام الفقه فى 
ثمانية کتب » تختص بالاراضی وما يتعلق بها» اخحتصره 
من كتاب « أصول الأراضين »فى ستة أجزاء » للشيخ آبى 
العباس آحمد بن محمد بن بکر ( ٥١٤‏ ۸) فالکتاب 
الأول فى الشركة والقسمة» والثانى فى الطرق» والثالث 
فى إنشاء المنازل والقصور والرابع فى ماء المطرء 
والخامس فى الحرث» والسادس فى ثبوت المضرة 
ونزعهاء والسابع فى الحريم والخرس» والثامن فى 
الشارع. 

وكتب المؤلف هذه البحوث ليستدرك الأحكام الفقهية 


التی ترکها فی کتابه ١‏ الیل » فیقول فی مقدمته: لہا تم 


بعون الله تعالى ما قدر لى جمعه من المسائل فى النيل ١‏ 
رایت أن لا بد لی من تکمپله پبعض ما آخل به من ورود 
المناهل باللفظ القليل ليتم الغرض وسكيته بالتكميل 
لبعض ما آخحل به كتاب النيل ٩‏ . 

والكتاب عبارة عن متن بالاحكام الفقهية» مجرد عن 
الأدلة والتعليل» ويقتصر على القول المعتمد» وقد يذكر 
أقرالا أخرى فى المسألة. ) 

وصسحح الكتاب ونشره حفيد المؤلف» وطبع بمطبعة 
العرب بتوئنس سثة ٤٤‏ ١١ه.‏ 


تکمہی مشاب اہن ناجس 


تكميل النعوت فی لزوم البيوت 


( مرجع العلوع الإسلامية .د . محمد الزحيلى / 0٤۸‏ وما جاء 
بهامش (۱) من سراجم ) . 

انظر: الإباضية. 
٭ تکمیل مایا این ناجس : 

لاہن ناجی» وعو قاسم بن عیسی بن ناجی التوخی 
القبروانى » أبى الفضل » وأبى القاسم» المتوفى سضة 
AY‏ 

ممخطوط بمعهد المخطرطات العربية . 

الموجود منه إالجزء الثانى . 

وله : ١‏ آبو عد الله محمد بن آبی یحیی› ایی بکر 
الفاسى المذكور رحمه الله تعالى بمته قرا على شيخنا 
الى بالغبروان ) . ٠‏ 

واحره : 3 وټوفی آبو عبد الله محمد فی أواسط جمادی 
الأولى عام ثمانية وثمانمائة . ودفن بالجبانة الغربية وقبره 
مزار رحمة الله علیه. ورضوانه لدیه » . 

نسخة تبت بخط مغربى بقلم محمد الزمنطى » فرع 
منھا سنبة ۱٩۷۱‏ ه» وهی فى ۷۷ ورقة » ومسطرتها ۱۸ 
سط ا 

[ رواق المخارية ٩۱١‏ الأزهر ] UNESCO‏ „ 

( فهرسسث المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات 
العربية» الشاریخء جا ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ ه-۱۹۷۰م/ 
۲( 
+ تکمیل النعوت فی ازوم البيوت: 

تأليف : عبسد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسی المثوفی سنة ١۱۱٤١‏ ه/ ٠۷١١‏ م. 

رسالة فى عرلة المؤلف فى بيته وإعراضه عن مخالطة 
اللاس» وفيها ألحباز نبوية تؤيد ذلك» ثم يذكر الحكم 
الشرعی فی ذللك ثم یختم رسالته بذكر من لزم بيته من 
المتقدمين . 

انتهى المؤلفب من تأليفها سنة ٩۹١٠ه.‏ 

وقد ورد ذكير هله الرسالة فی فهرس مخطوطات دار 


الكتب الظاهرية ( التصوف ) الجزء الأول ص ۳١۳‏ 
وضع الأستاذ محمد رياض المالح . 

ويوجد فى الظاهرية منه النسخ أالتالية : 

. ٤1١١-۳۹۳ من الورقة‎ ٥۳٠١ الرقم‎ - ١ 

۲ -الرقم ٥٥۷١‏ من الورقة ٠٠-٤١‏ . 

۳ - الرقم ۹۸۷۳ فی ۲۰ ورقة . 

.۲١٠- ۱ من الورقة‎ 1٠۲١ الرقم‎ - ٤ 

ه - الرقم ٤٠٠۸‏ من الورقة ۷١-1۹‏ . 

٦‏ - الرقم ۱۱١‏ من الورقة ۱۳۸-۱۱۹ ولم يرد ذكر 
هذه النسخة فى فهرس التصوف وهى ضمن مجموع عدة 
رسائل وكتبها عبد الرحمن الكزبرى سنة ١۲‏ ١١هہ.‏ 

۷-الرقم ۰ فى ٠٤١‏ ورقة. ولم يرد ذكر هذه 
النسخة أيضا فى قهرس التصوف وهى نسخة منقولة عن 
نسخة المؤلف كتبت سنة ١١١١إه‏ كتبها على بن 
عشمان . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية الفقه الحتفى -وضح 
محمد مطیع الحافظ ۱/ ۰۲۲۰ ۲۲۱). 

وإليك ما ورد فى فهرس التصوف ۰ الذیى سبقت 
الإشسارة إليه» عن أو المخطوط وأخره فى النسخة رقم 
٩‏ ومعلومات آخری : 

أولها: الحمد لله الذى شرف عباده المؤمنين فى اخر 
الزمان بالسكوت حيث اعثقد الناس المتكر معروقًا 
والمعروف منكرا وألبست الصفات الحسنة عليهم بقبائح 
النحوت ... 

آخرها: قاسم بن محمد بن قاسم سمم مئه عالم کثیر 
وألف مسند حديث مالك وكتاب فضائل الوضوء والصلاة 
وكتاب قصص الأنبياء ولم يزل على الانقياض والعبادة 
ولزوم بيته ونشر العلم إلى أن توفى ... 

الخط نسخ معتادء الحبر: أسرد وبعض كلماته 
بالاحمر. ٠‏ 
تاريخ النسخ: سنة ٤٤١١ه.‏ 


التكجّوير ( سورة -) 


مصادر عن الكتاب : إيضاح المكنون eT1¥ /١‏ 


عقود الجوهر / 0۸ . 
مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين f0‏ ¥1 
الآعلام ٠١۸ /٤‏ . 


بعض نسخ الكتاب : الأحمدية بحلب ١ /۱۸۳٤‏ 
مجموع » الأستاذ محمد مطيع الحافظ يحتفظ بنسخة 
معخطوطة منه . 

( فهرس مخطوطات دار التب الظاهرية . التصوف - وضع 
محمد رياض الماح oT: /١‏ 
٭# التكوير ( سورة-) : 

السورة رقم ۸١‏ من سور القرآن الكريم وفقًا رتيب 
المصحف» وهى مكية وعدد أياتها عشرون وتمان عذد 
آبی جعفر وتسع عند غیره وخلافهم فی موضع وهو فين 
تذهبون # تركه أبو جعفر ( سعادة الدارین / ۸۳) . 

وعن الاحتلاف فى عد أياتها قال الشيخ عبد الفتاح 
القاضى» وقد ضمن الاأبیات ما يتصل أيضا بسورتى 
الانشفاق والطارق : 

وتَذهَبون عن سوى يزيدهم 
وکادح کدخالدی حمصیهم 
وئلاقيەلەلم يسر 
ودع پمینه لشام بصری 
كذلاك هره وعنسة أول 
كيا ايد الكل غين ر الأول 
ثم يشرح الابیات بقوله : أعنى أن قوله تعالى فى سورة 
التکوی ر فأین تذهبون ۲۹14] يعد غير يزيد من الأئمة 
وهذا أيضا من جملة مواضع الخلف بين أبى جعفر 
وشيبة » وقوله تعالى فى سورة الانشقاق #إنك كادح » 
وقوله تعالى  :‏ إلى ربك كدحا # هذان الموضعان 
معدودان عند الحمصی متروکان عند غیره . وفوله تعالی : 
( فملاقیه € لم يسر فی عد اللحمصی وسرى فى عد 
غیره. فيتلخص أن الحمصى يعد كادح وكدخا ويترك 


فملاقبه . والباقون علی عکسه فیترکون عد کادح وکدسًا 
ویعدون فملاقیه . ومعنی قولی : ودع يمه ... إلخ» الامر 
بعدم عد قرله تعالی : ل فآما من آوتی کتابه بیمینه 4 
للشامی والبصری وھذا الحکم ثابت فی # وما من آوتی 
كشابه وراء ظهره # فالموضعان لا يعدهما الشامى 
والبصرى ويعدهما المحجازيون والكوفيون » وقولى ١‏ وعند 
أو ... إلخ ١‏ معناه أن كل أئمة العدد ما عدا المدنى الأول 
يعدو لظ كيا عند المرضع الأول منه وهو إنهم 
یکیدون كيدا € فالمدنى الأول ينفرد بعدم عد هذا 
الموضع وتقييده بالموضع الأول للاحتراز عن الموضع 
الثانی وهو * وأکیڈ كيدا € فإنه متفق على عده. ١‏ تنبيه ٦‏ 
فى سورة التکوير موضع واحد مختلف فيه وهو # فأین 
تذهبون # وفى سررة الانشقاق خمسة: كادح كدحًاء 
فملاقيه بيمينه» ظهره» وفى الطارق واحد وهو إنهم 
یکیدون كيدا # ( الفرائد الحسان/ ١٥ء .)٥۳‏ 

وكلمات السورة ماثة وأربعون» وحروفها خمسماة 
وثلاثة وستون» وضواصل آياتها تجمعها كلمة ١‏ تسنم » 
(بصائر ۱/ ٥۰۳‏ ) وهذہ الفراصل ھی ` 

کورت (۱) انکدرت(۲) سیرت (۳) عطلت )٤(‏ 
حشرت )٥(‏ سجرت (1) زوجت (۷) ستلت ۸۸) قتلت 
(4) نشرت )۱١(‏ کشطت (۱۱) سعسرت (۱۲) آزلفت 
(۱۲) آحضرت )۱٤(‏ ب الخنس )٠١(‏ الکنس )١١(‏ 
عسعس (۱۷) تنفس (۱۸) کریم (۱۹) مکین (۲۰) مین 
(۲۱) بمجنون (۲۲) المبین (۲۳) بضنین )۲٤(‏ رجیم 
)۲١(‏ تذهبون )۲١(‏ للعالمين ۷ يستقیم (۲۸) 
العالمین (۲۹)( سعادة الدارين / ۸۳), 


وتسمی سورة کرّرت» وسورة التكوير» لمفتتحها. 
مقصود السورة : بيان أحوال القيامة » وأهوالها؛ وذكر 
القسم أن جبریل أمين على الوحى› مکين عند ربه › وان 


محمةا 4 لا متهم ولا بخيل بقول الحق» وبيان حقيقة 


المشئية والإرادة فی قوله تعالی : ل 1 أن يشاء اله رس 
العالمين #(بصاثر ٥٠۳ /١‏ ). 


التكوير (سسورة-) 


أما عن حكمة وقوع سورة التكوير بعد سورة عبس 
فيقول الإمام السيوطى : 

لما.ذكر فى عبس : # فإذا جاءت الصاخة # يوم يفر 
المرء من آخيه ...1#“ ٥۵‏ ] الانات > ذكر يوم القيامة 
کأنه رأی عين . وفی الحدیث: « من سره آن ينظر إلى يوم 
القيامة كآنه رأى عين فليقراً : $ إذا اشمس کورت € 
2 ذا السماء انفطرت ‏ › و # إذا السماء انشقت 4 
آخرجه الإمام أحمد فى المسند ۲/ ۷۲ والترمذى ( تناسق 
الدرر/ ۱۳۳). 

وعن التعريف بما جاء فى سورة التكوير من الأسماء 
والاأعلام كتب الإمام السهياىٍ يمول : 

قوله عر وجل 3 فلا آقسم بالخس ]۱٥[)‏ هی 
الكواكب الخمس الدرارى: زحل والمشترى وعطارد 
والمريخ والزهرة فيما ذكر آهل التفاسير والله أعلم . 

قوله تعالی  :‏ إن قول رسول کریم ) [۱۹] هو 
جبریل عليه السلام ولا يجوز أن يكون أراد به أنه قول 
النبی بو و إن کان النبى رسولاً كريما لأن الآية وردت فى 
معرض الرد والتكذيب لمقالة الكفار الذين قالوا إن 
محمدا قد تقرله وهو قوله» فقال الله عز وجل : # إنه لقولٌ 
رسو ريم € فأضنافه إلى جبريل الذى هو آمين وحيه 
وهو فى الحقيقة قول الله تعالى لكنه ضيف إلى جبريل 
عليه السلام لأنه جاء به من عند الله . 

وقوله تعالٰی : # ذی قوة 4 ۲۰1] یدل على هذا کما 
قال فيه الله تعالى : # ذو مره فاستوى #[ النجم: ١‏ ] 
وقال أيضا: « مُطاع ثم أُمين 4 ]۲٠1‏ هذه كلها صفة 
جبريل عليه السلام وعلى جميع النبيين . 

وقوله تعالی: # وما صاحبکم بمجنون 4 [۲۲] هو 
محمد صلى الله عليه وسلم ( التعريف والإغلام / :٠۱۸١‏ 
(1A1‏ 


وقال الإمام السيوطى  :‏ بالخُس # الجَوار الكتس). 


j‏ 1°« 1 ]: أحرج ابن أبی حاتم» عن على بن بی 
طالب : هى خمسة أنجم: زحل › وعطارد» والمشتري › 


وبهرام» واأزهرة » ليس فى الكواكب شىء يقطع المجرة 
غیرهم ( مفعحمات الاأقران » {6٥‏ 

وعن المتشابهات فی هله السورة يقول. ارمام الكرمانى 
فی « البرهان ٩‏ وتبعه الفیروزابادی فی ۱ بصائره؟ : 

توله تعالى : # وإذا البحار شحرت 11#] وفى 
الانفطار: # وإذا البحار فرت 4 [۳] لأن معنى 
شرت چ عند آکثر المفسرين : آوقدت› فصارت 
ار من قولهم : سجرت التنور. وفیل بحار جهنم تملا 
حميما» فيعدبٌ بها أهل التار فصت هله السسورة 
باسجّرت»» موافقة لقوله تعالی : # سمرت ۱۲14[ ليقع 


الوعيد بشسعير النار وتسجير البحارء وفى الانفطار وافق 


قوله تعالی : # وإذا الکواکب انتئرت # [۲] أى تساقطت 


“1 


# وإذا الہبحار فحرت 4 [۳] أی سالتٹ میاهها ففاضت 
على وجه الأرض ‏ وإذا القبور شر ت :]٤[1#‏ قلبت 
واثبرت . وهه أشیاءٌ كلها زالت عن آماكنهاء فلاقت كز 
واحدةقرائنها . 

قوله تعالی : # علمت نفس ما أحضرت 4 ]۱٤1‏ وفى 
الاتفطارظ ما قدّمت وأرت € ]٥[‏ لأنٌ ما فى هذه السورة 
مصلل بقوله تعالى : ¥ وإذا الصحف نشرت 4 ]١١[‏ 
فقرأها أربابهاء فعلمت ما أحضرت» وفى الانفطار 
متصل بقوله تعالى : # وإذا القبور بُعثرت € ]٤[‏ والقبور 
کانت فی الدنيا فتتذكر ما قدمت فى الدّنياء وما آحرت 
فى العقبى» وكل خاتمة لاثقة بمكانها وهذه السورة من 
أولها إلى آخرها شرط وجزاء » وقسم وجواب (أسرار التكرار / 
۰۱٩ ٤4‏ وبصائر ۹/ ۵۹۳ .)۵٤‏ 

وعن أسباب نزول بعض آيات هذه السورة ورد الإمام 
السيوطى ما يلى» وقد رمز بالحرف (ك) إلى زياداته على 
ما آورده الإمام النیسابورى . قال : 

آخرج اہن جریر واہبن ابی حاتم عن سلیمان بن موسی 
قال : لما نزلت * لمن شاء منکم أن يسنقیم ) [۲۸] قال 
أبو جهل : ذاك إلينا إن شئئا استقمنا وإن شئنا لم نستقم› 


التكوير (سورة.ء) 


فاتزل الله : 4 وما تشاءون إلا ان یشاء الله رب العالمين % 
[1. 


وأخرج ابن ابی حاتم من طريق بقية عن عمرو بن 


محمد عن زيد بن أسلم عن أبى هريرة مثله. ك» وآخرح 
ابن المنذر من طريق سليمان عن القاسم بن مخيمرة 
مثله . ( آسباب النزول للواحدی الئیسابوری / ۲۹۸ وأسباب 
التزول للسیوطی / ۲۹۶ ). 

ويفسر الإمام عبد القادر الرازى بعض آيات هذه 
السورة مما قد يوهم التناقض » وذلك عن طريق السؤال 
والجواب آو « فإن قيل » « قلنا » على النحو التالى : 

فإن قيل : كيف قال الله تعالى : ل وإذا الموءودة 
سئلت # بی ذنب قتلت ¢ [ ۸ ٩‏ 1 والسؤال إنما يحسن 
للقاتل لا للمقتول؟. 

قلنا : إنما سؤالها لتہکیت قاتلها وتوبیخه بما تقوله من 
الجواب» فإنها تقول: فتلت بغير ذنب» ونظيره فى 
التبكيت والتسوبيخ قوله تعالى لعيسى عليه السلام: 
#آأنث قلت للناس اتخذونى ... # [المائدة: ]١١١‏ 
حتی قال: # سبحانك ما یکون لی آن أقول ما لیس لى 
بحق # [ المائدة: .]١١١‏ 

فإن قیل : كيف قال الله تعالی : # لمت نفس ما 
أحضرت 4 .]١٤١[‏ 

فأثبت العلم لنفس واحدة؛ مع أن كل نفس تعلم ما 
آحضرت يوم القيامة بد ليل قوله تعالى : # یوم تجد کل 
تفس ما عملت من خير مَحْصّرا 4 [ ال عمران: ١‏ ]. 

فلتا: هذا مما آرید به عکس مدلوله» ومثله کثیر فی 
کلام الله تعالی وكلام العرب كقوله تعالی : 8 ربما يود 
الذين كفروا لو كانوا مسلمين # [ الحجر: ۲] فإن ۵ رب ٦‏ 
هنا بمعنی « کم » للتکثیر؛ وقوله تعالى : حكاية عن 
موسى عليه الصلاة والسلام لقومه : # وقد تعلمون آنى 
رسول الله إليكم €[ الصف : ١‏ ]وقول الشاعر: 
قد أقسرك القرن مصفَّرا راألاله 


کان أوانه م میت رسس صاد 


( الأنموذح الجليل ٠٠۲١ /١‏ ومسائل الرازى وأجوبتها / 
(TTY‏ 

وفى هذا المجال أيضا يقول الشيخ الشنقيطى : 

قوله تعالی : ل انه اقول ول کریم € [۲۱۹ ر 
هذه الآية يتوهم منه الجاهل أن القران كلام جبريل مع أن 
الآيات القرانية مصرحة بكثرة بأنه كلام الله كقوله تعالى : 
داز حتى يسمع كلام لله 1€ التوبة: ] وكقوله 
تعالی : تات اخکمت آیائه ثم فُصلت من لذن حکیم 
خبیر 1#هود: ۱ ]. 

والجواب واضح من نفس آلاية لأن الإيهام الحاصل 
من قوله تعالى : # إنه لقول ) يدفعه ذكر الرسول»ء لانه 
یدل على آن الکلام لغیره لکنه آرسل بتبليغه فمعنى قوله 
تعالی : $ لَقَوْل رسول € آی تبلیغه عمن أرسله من غير 
زيادة ولا نقص . 

( دقع إيهام الاضطراب/ .)١٠١‏ 

وأما عن الآيات المنسوخة فلم يورد الإمام ابن الجوزى 
شينًا عن هذه السورة فی « تواسخ القرآن » آما الفیروزابادى 
فقد ذکر فی بصائره آن الآية ل لمن شاء منكم آن يستقيم 4 
[1۲۸] قد نسختها الآية # وما تشاء‌ون » [۲۹] ومن ثم 
فإن الأستاذ محمد على النجار محقق الكتاب يعلق على 
کلام الفیروزابادى ( هامش ٤‏ ) بقوله : النسخ فيهما غير 
ظاهر لأنهما خبران ( بصائر ٥٠ /١‏ ). 

ويفسر الإمام ابن قيم الجوزية آنواع القسم الى وردت 
فى الآيات ٠١‏ - 1۸ من السورة فيقول : 

قوله سبحانه ‏ فلا أقسم بالخنس # الجوار الكنس *# 
والليل إذا عسعس * والصبح إذا تنفس ¢ أقسم سبحانه 
بالنجوم فى أحوالها الثلاثة من طلوعهاء وجريانهاء 
وغروبهاء» هذا قول على» وان عباس» وعامة 
المقسرين . وهو الصواب . 

والخنس جمع خانس . والخنس الانقباض 
والاختفاء» ومنه سمى الشيطان ختاساء لانقاضه 


TEY 


التكوبير (سورة.) 


وانكماشه حين يذكر العبد ربه» ومنه قول أبى هريرة 

رو أحمد والبخارى ومسلم وأصحاب السنن عن 
آبى هريرة أن النبى صلى ية لقيه فى بعض طرق المدينة 
وهو جُنب» فانخنس منه فذهب فاغتسل . ثم جاء» فقال 
له أین کنت یا أبا هريرة؟ فقال : كدت جُنْبًاء فکرهت أن 
أجالسك وأنا على غير طهارة. فقال ١‏ سبحان الله » إن 
المۇمن لا يننجس .)٩‏ 

والکنتس جمع کانس » وهو الداخل فی کناسهء آى 
فی بیته. ومنه تکنست المرآة إذا د حلت فى هودجهاء 
ومنه تست الظباء» إذا أوت إلى أكناسها. 

والجوارى جمع جارية» كغاشية وغوأش . قال على 
ابن آہی طالب رضى الله عنه : النجوم تخنس بالنهار 
وتظهر بالليل . وهذاقول مقاتل وعطاء وقتادة وغيسرهم 
قالوا: الكواكب تخنس بالنهار» فتختفى ولا ترى › 
وتکنس فی وقت غروبها» ومعنی تخنس على هذا القول 
عن البصر» وتتوارى عنه بإخفاء النهار لهاء وفيه 
قول آخر» وهو أن خنوسها رجوعهاء» وهی حرکتها 
الشرقية » فإن لها حركتين : حركة بفعلها وحركة بنفسهاء 
فخنوسها حركتها بنفسها راجعة» وعلى هذا فهو فس بنوع 
من الكواكب » وهى السيارة» وهذا قول الفراءء وفيه قول 
ثالٿ» وهو أن حنوسها وكنوسها اخحتفاؤها وقت مغيبها› 
فتغيب فى مواضعها التى تخيب فيهاء وهذا قول الزجاج . 

ولما كان للنجوم حال ظهورء وحال اختفاء» وحال 
جريان» وحال غروب -أقسم سبحانه بها فى آحوالها 
کلها. ونبه بخنوسها على حال ظهورها لأن الخنوس هو 
الالحتفاء بعد الظهورء ولا يقال لما لا يزال مختفيا : إنه قد 
خنس فذکر سہحانه جریاتها وغروبها صریحا»ء وخحنوسها 
وظهورهاء واكتفى من ذكر طلوعها بجريانها الذى مبدژه 
ا فالطلیع آول جریانها. 

فتضمُنَ القَسّم طلوعها؛ وغروبها وجريسانهاء 

واختفاء‌ها» وذلك من ایاثه ودلائل ربوبیته . 


تتا حر 


وليس قول من فسرها بالظباء وبقر الوحش بالظاهر 
لوچوه: 

أحدها: أن هذه الأحرال فى الكواكب السيارة أعظم 
آية وعبرة . 

الغانى : اشتراك أهل الأرض فى معرفته بالمشاهدة 
والعيان . 

الثالث: أن البقر والظباء ليست لها حالة تختفى فيها 
عن العیان مطلقاء بل لا تزال ظاهرة فى الفلوات . 

لرابع ٠‏ أن الذين فسروا الآية بذلك قالوا ليس خنوسها 
من الاحتفاء . قال الواحدى : هو من الخنس فى الأنف› 
وهو تآخر الارنبة وقصر القصبة» والبقر والظباء أنوفهن 
خنس والبقرة خحنساء» والظبى أخنس . ومنه سميت 
الخنساء ( هى تماضر بنت عمرو بن الشريد السلمية 
الشاعرة الصحابية رضى الله عنها ) لخنس أتفهاء» ومعلوم 
أن هذا مر فى يحتاج إلى تأمل» وأكثر الناس لا 
يعرفونه» وآأيات الرب التى يقسم بها لا تكون إلا ظاهرة 
جلية يشترك فى معرفتها الخلائق » وليس الخنس فى أنف 
البقرة والظباء بأعظم من الاستواء والاععدال فى آنف ابن 


ادم ء فالاية فيه أظهر . 


الخامس: آن کنوسھا فی تھا لیس بأاعظم من 
دخحول الطير وسائر الحیوانات فی بیته الذى يأوى فيه ولا 
أظهر منه› حتی يتعين للقسم . ) 

السادس: آنه لو كان جمعا للظبى لقال الخنس - 
بالتسكين- لأنه جمع أخنس» فهو كأحمر وحمّر ولو 
أريد به جمع بقرة حنساء لکان على وزن فعلاء أيضاء 
کحمراء وحمر فلما جاء جمعه علی فل بالتشديد - 
استحال أن يكون جمعا لواحد من الظباء والبقر؛ وتعين أن 
یکون جمعا لخانس » کشاهد وشهد» وصائم وصوّم› 
وقائم وقوم ونظائرها. 

السابع : آنه ليس بالبيّن أقسام الرب تعالى بالبقر 
والغزلان» وليس هذا عرف القران ولا عادته» وإنما يقسم 
سبحانه من کل جنس بآعلاه» کما أنه لما آقسم بالنفوس 


۳A 


التكوير (سورة.) 


أقسم بأعلاهاء وهى التفوس الإنسانية. ولما أقسم 
يكلامه أقسم بأشرفه وأجله» وهو القرآن. ولما أقسم 
بالعلويات آفسم بأشرفها وهى السماء» وشمسها وقمرهاء 
ونجومهاء ولما أقسم بالزمان أفسم بأشرفه» وهو الليالى 
العشر. وإذا أراد سبحانه أن يقسم بغير ذلك أدرجه فى 
العموم» كقوله تعالى : * فلا أقسم بما تبصرون # وما لا 
تبصرون #[ الحاقة: ۳۸ ۰ ۳۹ ]. 

الثامن : آن اقتران القسم بالليل والصبح يدل على نها 
النجوم ٠‏ وإلا فليس باللائق اقتران البقر والغزلان والليل 
والصبعح فى قسم وأاحد. . وبهذا احتج آبو إسحاق على 
آنها النجوم . فقال: هذا آليق بذكر النجوم منه بذكر 
الوحش . 

التاسع : : أنه لو أراد ذلك سبحانه ليله وذكر ما يدل 
عليه » كما آنه لما أراد بالجوارى السفن قال # ومن آياته 
الجوار فى البحر كالأعلام € [ الشورى : ۲ ] وهنا لیس 
فی الفط ولا فی السی اق ما ي دل على الي ابقر 
والظباء ... وفيه ما يدل على أ نها النجوم من الوجوه ألتى 
ذکرناها وغیرها . 

العاشر: أن الارتباط الذى بين النجوم التى هى هداية 
للسالكين ورجوم للشياطين وبين المقسم عليه - وهو 
القران» الذى هو هدى للعالمين» وزينة للقلوب »› 
وداحض لشبهات الشيطان - أعظم من الارتباط الذى بين 
البقر والظباء والقرآن . والله أعلم . 

فصل : 

واحتاف فى عسعسة الليل هل هی إقباأله آم إدباره؟ 
فالا كثرون على أن عسعس بمعئی ولّى وذهب وأدبر. هذا 
قول على وابن عباس وأصحابه . قال الحسن: أقبل 
بظلامه » وهو إحدى الروايتين عن مجاهد. 

فمن رجح الإقبال قال: آقسم الله سبحانه وتعالى 
بإقبال الليل وإقبال النهار. فقوله تعالى: * والصبح إذا 
تنفس ¢ [1۸] مقابل لليل إذا عسعس . قالوا: ولهذا 
أقسم لله ب #الليل إذا يغشى * والنهار إذا تجلى ¢ 


۳4۹ 


[اللیل : ۰۱ ۲ ] وبالضحى. قالوا فغشيان الليل نظير 
تساه ي وتجلى النهار نظير تنفس الصيح ؛ > ادهو 


ميدۇهوأوله. 


ومن رجح آنه إدباره احستج بقوله تعالی : # کلا 
والقمر # والليل إذ أدبر # والصبح إذا أسفر 4 
[المدثر: ٠٤-۳۲‏ ] فأقسم بإدبار الليل وإسفار الصبح»› 
وذلك نظير عسعسة الليل»ء وتنفس الصبح . قالوا: 
والأأحسن أن يكون القسم بانضرام الليل» وإقبال النهار. 
فإنه عقيبه من غير فصل . فهذا أعظم فى الدلالة والعبرة؛ 
بخلاف إقبال الليل وإقبال النهار فإنه لم يعرف القسّم 
فى القران بهماء ولأن بينهما زمنا طويلاء فالآية فى انصرام 
هذا ومجىء الآنحر عقيبه بغير فصل بلغ . فذكر سبحانه 
حالة ضصعف هذا وإدباره» وحالة فوة هذا وتتفسه . 
وإقباله يطرد ظلمة الليل بتنفسه » فكلما تنفس هرب الليل 
وأدبر بين يديه . وهذاهو القرل. والله أعلم . 
فصل : 
ئم ذكر سہحانه المقسم عليه» وهر القران» وأخبر أنه 
قول رسول کریم › وهو هھنا جبريل قطعا . لأنه ذكر 
صفته بعد ذلك بمایعینه به . وأما الرسول الكريم فى 
الحاقة فهو محمد َو لأنه نفى بعده أن يكون قول من 
زعم من أعدائه آنه قوله . فقال تعالى : # وما هو بقول 
شاعر قلیلا ما تؤمنون ٭ ولا بقول کاهن قایلا ما تذکرون 4 
[ الحاقة: ١٤ء ٤١‏ ] فأضافه إلى الرسول الملكى تارةء 
وإلى البشرى تارةء وإضافته إلى كل وإحد من الرسولين 
إضافة تبليغ لا إ لا إضافة إنشاء من عنده» وإلا تناقضصت 
اللسبتان . ولفظ الرسول يدل على ذلك . قإن الرسول هو 
الذى يبلغ كلام من أرسله . وهذا صریح فی آنه کلام من 
أرسل جبریل ومحم دا ب وآن كلا منهما غه عن الله 
فهو قوله مبلغاء وقول الله الذى ثكلم به حقا فلا راحة 
لمن آنکر أن یکون الله متکلما بالقرآن وهو کلامه حقًا فی 
هاتين الآيثين » بل هما من أظهر الأدلة على كونه كلام 
الرب تعالى» وأنه ليس للرسولين الكريمين منه إلا 


التكسوير (سورةء) 


التبليغ › فجبریيل سمعه من الله » ومحمد کي سمعه من 
جبریل . 

ووصف رسوله الملکی فی هذه السورة بأنه کریم» 
قوى» مكين عند الرب تعالى » مطاع فى السمسوات› 
أمين » فهذه حمس صفات تتضمن تذكية سند القرآن : 
ونه سماع محمد من جبريل» وسماع جبریل من رب 
العالمين . فناهياك بهذا السند علوا وجلالة قول الله 
سہحانه بنفسه ترکیته . 

الصفة الأولى كون الرسول الذى جاء به إلى محمد بل 
کریما لیس كما يقول أعداؤه: إن الذى جاء به شيطان» 
فإن الشيطان خبيث مخبث» لئيمء قييح المنظر»ء عديم 
الخيرء باطنه آقبح من ظاهره» وظاهره أشنع من باطنه 
وليس فيه ولا علده خير فهو أبعد شىء عن الكرم. 
والرسول الذى آلقی القران إلى محمد و كريم» جميل 
المنظرء بهى الصورة » كثير الخير» طيب مطيب معلم 
الطيبين . وكل خير فى الارض من هدى وعلم ومعرفة 
وإيمان وبر فهو مما أجراه ربه على يده وهذا غاية الكرم 
الصررى والمعنوى . 

الوصف الٹانى آنه ذو قوة كما قال فى موضم | اجر 
لعلّمه شديد القوى €[ النجم : ] وفی ذلك تنییه علی 
امور ٠‏ 

أحدها: أنه بقوته يمنع الشياطين أن تدنو متهء وأن 
ينالوا منه شيتًاء وأن يزيدوا فيه أو ينقصوا منه» بل إذا رأ 
الشيطان هرب منه ولم يقربه . 

الثأنى: أنه موا لهذا الرسول الذى كذبتموه» 
ومعاضد له» ومواد له وناصن کما قال تعالی # وان 
تظاهرًا عليه فإن الله هو مسولاه وجبريل وصالح المؤمنين 
والملائكة بعد ذلك ظهير 4 [ التحريم: ٤‏ ] ومن كان 
هذاالقوى ولبّه» ومن أنصاره» وأعوانه ومعلمه» فهو 
المهدى المنصورء والله هاديه» وناصره. 

الثالث: أن من عادى هذا الرسول فقد عادى صاحبه 


0* 


وولبه جېريل › ومن عادی دا القوة والشدة فهو عرضة 
للهلاك . 

الرابع : آنه قادر على تنفیذ ما آمر به لقوته » فلا یعجز 
وأحدكم إذا اتلدب غيره فى أمر من الأمور لرسالة» أو 
ولاية» أو وكالة أو غيرها فإنما ينحدب لها القوى عليه 
الاميرن على فعلهء وإن كان ذلك الأمر من أهم لامور 
عنده انتدب له قويا أمينا معظما ذا مكانة عندهء مطاعا 
فى الئاس › كما وصف الله عبده جبريل بهذه الصفات . 
وهذايدل على عظمة شأن المرسل » والرسول» والرسالة› 
والمرسل إليه ء حبث انتدب له الكريم القرى المكين 
عتده» المطاع فى الملا الأغلى» الأمين حق الامين فأن 
الملوك ًه ترسل ئی مهماتها إلا الأشراف» ذوی الأقدار 
والرتب العالية . 

وقوله تعالی : # عند ذی العرش مکین ۲۰14[ ای له 
مکادة ووجاهة لله ¢ وشو قرب الما“ ية إلرهء وفی قوله 
تعالى: 9 عند ذى اعرش € إشارةء إلى علو مدزلة 
جبریل › »> إذ كان فرييا من دى العرش سبحانه. 

وفی قوله تعالی : #مطاع تم 4 ۲۱1] إشازة إلى آن 
وده وأعوانه يطيعونه ذا إا نيهم صر صاب وخلیله 
محمد ية وفيه إشارة أا إلى ان هذا الذى تکذبونه 
وتعادونه سیصیر مطاعًا فى الأرض › كما أن جبریل مطاع 
فى السماء» ون كلا من الرسولين مطاع فى محله وقومه . 
وفيه تعظيم له بأنه بمنزلة الملوك المطاعين فى قومهم»› 
فلم يندب لهذا الأمر العظيم إلا مثل هذا الملك 
المطاع. 

زفی وصغه بالأمانة إشارة إلى حفظه ما حمله» وأداثه 
لەعلىوجهە. ‏ . 

ر 0 

ثم نزه رسوله البشرى وزکاه عما یقول فيه آعداژه . فقال 
تعالی: # وما صاحبکم بمجنون ) ۲۲1] وهذا أمر 
یعلمونه ولا یشکون فيه » و إن قالوا بألسنتهم خلافه ». فهم 
يعلمون آثهم انوا كاذبین . 


التكسوير ( سسورة.) 


ثم حبر عن رؤيته بلا لجبريل . وهذا يتضمن أنه 
ملك موجود فى الخارج › یری بالعيان» ويدركه البصر 
لا كما يقول المتفلسفة » ومن قلدهم : إنه العقل الفعال» 
وإنه لیس مما يدر باليصں وحقیفته عندهم آنه خیال 
موجود فى الآذهان لا فى الأعيان وهذا مما خالفوا به 
جميع الرسل وأتباعهم » وخرجوا به عن جميع الملل . 
ولهذا كان تقرير رؤية النبى ية لجبريل آهم من تقرير 
رؤیته لربه تعالی . فإن رؤيته لجبريل هى أصل الإيمان 
الذى لا يتم إلا باعتقادها. ومن آنكرها كفر قطعا. وأما 
رؤیته لربه تعالی فغايتها أن تكون مسألة نزاع لا يكفر 
جاحدها بالاتفاق . وقد صرح جماعة من الصحابة بأنه 


لم یره . وحکی عثمان بن سعید الدارمی اتغاق الصحارة ) 


على ذلك ( فى كتاب الرد على بشر المريسى الجهمى . 
وهو من نفس ما كتب فى بيان عقيدة آهل السنة من 
السلف . وفى الرد على الجهمية وغيرهم من أهل العقائد 
الزائغة الضالّة ) فنحن إلى تقرير رؤيته لجبريل أحوج منا 
إلى تقرير رؤيته لربه تعالى . وإن كانت رؤية الرب أعظم 
من رؤية جبريل ومن دونه . فإن النبوة لا يتوقف نبوتها 
عليهاألبتة . 

ثم نزه رسولیه کلیهما۔ أحدهما: بطريق النطق› 
والثانى بطريق اللزوم ‏ عما يضاد مقصود الرسالة من 
الكتمان الذى هو الضنة والبخل» والتبديل» والتغيير 
الىذى يوجب التهمة» فقال: ل وما هو على الغيب 
بضنین €[ ۲٤‏ ] فإن الرسالة لا يتم مقصودها إلا بأمرين : 
أدائها من غير كتمان» وأدائها على وجهها من غير زيادة 
ولا نقصان . والقراء‌تان كالايتين » فتضمنت إحداهما. 
وهى قراءة الضاد - تنزيهه عن البخل . فإن الضنين هو 
البخيل»ء يقال ضننت به أضن» بوزن بخلت به آبخل 
ومعناه» ومنه قول جمیل بن معمر: 
) أجسود ر بمضتون التسلاد وإننى 

سرك عمن سالنى لضنين 
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قال ابن عباس رضی الله عنهما: لیس بخیلا ہما آتزل 
الله . وقال مجاهد: لا يضن عليهم بما يعلم . 

وأجمع المفسرون على أن الغيب ههنا القرأن 
والوحى . وقال الغراء» يق ول تعالى : يأتيه غيب السماء 
وهو منفوس فيه » فلا يضن به علیکم وهلا معئی حسن 
جدًا» فإن عادة النفوس الشح بالشىء النغيس» ولا سيما 
عمن لا یعرف قدره› ويذمه ويڏم من هو عنده ومع هذا 
فهذا الرسول لا يبخل عليكم بالوحى الذى هو أنفس 
شىء وأجله» وقال أبو على الفارسى : المعنى يأتيه الغيب 
ينه ویخبر به ویظهره» ولا يکتمه كما يکتم الكاهن ما 
عنده» ویخفیه حتی يأخحذ عليه حلوانا. وفیه معنی آخر» 
وهو آنه على ثقة من الغيب الذى يخبر به فلا يخاف أن 
يتتقض » ويظهر الأمر بخلاف ما حبر به» كمايقح 
للکهان وغیرهم ممن يخبر بالغيب » فإن كذبهم أضعاف 
صدقهم» وإذا أخبر أحدهم بخبر لم يكن على ثفة منه» 
بل هو خحائف من ظهرر كذبهء فإقدام هذ! الرسول على 
الإحبار بهذا الغيب العظيم الذي هو أعظم الغيب واثقا 
په » مقیما علیه» مبدیا له فی کل مجمع» ومعیدا مناديا به 
على صدقهء مجلبا به على أعدائه من أعظم الأدلة على 
صدقه. 

وأما قراءة من قرا ( بظنين ) بالظاء» فمعناه المتهم› 
يقال : ظننت زيدا بمعلى اتهمته» ويس من الظن الذى 
هو الشعور والإدراك» فإن ذاك يتعدى إلى مفعولين » ومنه 


ما أنشده أو عبيدة : 
مہا وكتاب أله لا عن شتساءة 


هجرتث» ولكن المحب ظنين 
والمعنى : وما هذا الرسول على القران بمتهم» بل هو 
أمين لا يزيد فيه ولا ينقص» وهذا يدل على أن الضمير 
يرجع إلى محمد ية لأنه قد تقدم وصف الرسول الملكى 
بالأمانة. ثم قال تعالى : * وما صاحبكم بمجنون ) 
۲ ]ثم قال تعالی : # وما هو ]۲٤14‏ آی وما صاحیکم 
بمهتم ولا بخیل . 


التكوبر ( سورة .) 


واخحتار أبو عبيدة قراءة الظاء لمعنيين : أحدهما أن 
الكفار لم يبخلوه. وإنما اتهموه» فنفى التهمة آولى من 
نفى البخل . 

الثانی : آنه قال # على الغیب 4 ]۲٤۲[‏ ولو كان المراد 
البخل تقال بالغيب لأنه يقال فلان ضنين بكذا وقلما 
يقال على کذا. 

قلت: ویرجحه أنه وصفه بما وصف به رسوله 
الملكى » من الأمانة » فنفى عنه التهمة كما وصف جبريل 
أنه أمين» ويرجحه أيضًا آنه سبحانه نفى أقسام الكذب 
كلها عما جاء به من الغيب» فإن ذلك لو کان كذہاء فإما 
أن يکون منه» أو ممن علمهء و إن کان منه» فإما أن بکون 
تعمده أو لم يتعمده» فان کان من معلمه فليس هو 
بشیطان رجیم › وإن كان منه مع التعمد فهو المتهم؛ ف 
الاين »› وإن كان عن غير تعمد فهو المجنون. فنفى 
سیحانه عن رسرله ذلك کله» وزی سند اران آعظ 
تزكية . فلهذا قال سبحانه # وما هو بقول شیطان رجیم ٭ 
)۲١[‏ يس تعليم الشيطان ولا يقدر عليه ولا جسن منه 
کما قال تعالی: # وما تدزلت به الشياطين #* وما ينبغى 
لهم وما یستطیعون 4[ الشعراء: ۰۲۱۰ ۲۱١‏ ] فنفى 
فعله وابتخاءه منهم» وقدرتهم عليه . وکل من له آدنی 
حبرة بأحوال الشياطين والمجانين والمتهمين » وأحوال 
الرسل يعلم علما لا يمارى فيه ولا يشك» بل علما 
ضروريًا» كسائر الضروريات _ منافاة أحدهما للأخر. 
ومضادته له . كمنافاة أحد الضدين لصاحبه بل ظهور 
المنافاة بين الأمرين للعقل أبين من ظهور المنافاة بين 
النور والظلمة للبصر. ولهذاوبخ سبيحانه من كفر بعد 
ظهور هذا الفرق الميين بيسن دعوة الرسل ودعوة 
الشياطين . فقال: # فأين تذهبون [۲٠1€‏ قال أبو 
إسحاق فأى طريق تسلكون أبين من هذه الطريقة التى 


قلت : هذا من أحسن اللازم وأبينه » أن تبين للسامع 
الحق ثم تقول له أين تذهب حلاف هذا؟ قال تعالى : 
فاي حديث بعده يؤمنون € [الأعراف: ۱۸١‏ 
والمرسلات : ٥١‏ ] وقال تعالی : # فبای حدیث بعد الله 
واياته يؤمنون € [ الجاثية : ١‏ ] فالامر منحصر فى الحق 
والباطل» والهدى والضلال» فإذا عدلتم عن الهدى 
والحق » فاین العدول» وأين المذهب . 


ونظير هذا قوله تعالی  :‏ فهل عسیتم إن توليتم آن 
تفسدوا فى الأرض وتقطع وا ارحامکم €[ محمد : YY‏ 1[ 
أى إن أعرضتم عن الإيمان بالقرآن والرسول وطاعته فليس 


إلا الفساد فى الأزض ٠‏ والشرك والمعساصى وقطيعة 


الرحم. ونظیره قله تعالی: # بل كوا بالحق لما 
جاء هم فهم فی أمر مّریج 4[ ق: ٥‏ ] لما تركوا الحق 
وعدلوا عنه مزح عليهم أمرهم والتبس › فلا یدرون ما 
بقولون وما یفعلون» بل لا یقولون شیا إلا کان باطلاء ولا 
یفعلون شیا زلا کان ضائعا غير نافع لهم» وهذا شأن کل 
من خرج عن الطريق الموصل إلى المقصود» ونظيره قوله 
تعالى : * فإن لم يستجيبوا لك فاعلم آنما بتبعمون 
أهواءهم 14 القصص : ٠١‏ ] وقد كشف هذا المعنى كل 
الكشف بقوله عز وجل : # فذلكم الله ربكم الحق فماذا 
بعد الحق إلا الضلال فأتی تصرفون # [ يونس : .]۳١۲‏ 

فصل : 

ثم أخبر تعالى عن القرآن بأنه ذكر للعالمين » وفى 
موضع أخر تذكرة للمتقين . وفى موضع أخر لرسوله لا 
ولقومه » وفی موضع آخر ذکر مطلق . وقی موضع آخر ذکر 
مبارك. وفی موضع اخر وصفه بأنه ذو الذكر. 

ويجمع هذه المواضع تبين المراد من كونه ذكرا عاما 
وخاصًاء وکونه ذا ذکرء فإنه یذکر العباد بمصالحهم فی 
معاشهم ومعادهم . ويذكرهم بالمبدا والمعاد» ويذكرهم 
بالرب تعالى وأسمائه وصفاته وأفعاله» وحقوقه على 


oY 


التكوير (سورة۔) 


عباده» ويذكرهم بالخير أيقصدوه» وبالشر ليجتلبوه. 
ويذكرهم بنفوسهم » وأحوالها وآفاتهاء وما تکمل به . 
ویذکرهم بعدوهم وما یرید منهم » وبماذا یحترزون من 
کیده» ومن أًی لأبواب والطرق يأتى إليهم. ویذكرهم 
بفاقتهم وحاجتهم إليهء وأنهم مضطرون إليه لا يستخنون 
عله فسا واحدا ویذگرهم بنعمه علیهم » ويدعوهم بها 
إلى نعم أخرى أكبر منها . ويذكرهم بأسه وشدة بطشه› 
وانتقامه ممن عصی آمره» وکذب رسله ویذکرهم بشوابه 
وعقابه. 

ولهذا پأمر سبحانه عباده أن یذکروا ما فی کتابه» کما 
قال تعالی : $ خُذوا ما یناکم بقوة واذکروا ما فیه لعلکم 

تتقون #[ البفَرة : ۳[ وإذا کان كذلك فأحق وأولی وول 
من کان ذاکرا له من آنل علیه» ثم لقومه» ثم لجميع 
العالمين . وحيث حص به المتقين فلاأنهم ألذين انتقعوا 
بذکره . 

وأما وصفه بآنه ذو الذكر فلأنه مشتمل على الذكرء 
فهو صاحب الذكر» ومنه الذكرء فهو ذكر وفيه الذكرء كما 
أنه هدى وفيه الهدى وشفاء وفيه الشفاء» ورحمة وفيه 
الرحمة. 

وقوله سبحانه وتعالی : # لمن شاء منکم آن يستقیم 4 
[۲۸] يبدل من العالمين . وهو بدل بعض من كل . وهذا 
من أحسن ما یستدل به علی آن البدل فی قوة ذکر عاملین 
مقصودين فإن جهة كونه ذكرا للعالمين كلهم غير جهة 
كونه ذكرًا لأهل الاستقامة فإنه ذكر للعمرم بالصلاحية 
والقوة وذكر لأهل الاستقامة بالحصول والنفع» فكما أن 
البدل أخحص من الميدل منه فالعامل المقدر فيه أخص 
من العامل الملفوظ فى المبدل منه. ولا بد من هذا 
فتأمله . ) 

وقوله تعالی: ‏ لمن شاء منکم 14 ۲۸] رد على 
الجبرية القائلين بأن العبد لا مشيغة لهء أو أن مشيئته 
مجرد علامة على حصول الفعل لا ارتباط بينها وبينه إلا 
مجرد اقتران عادی من غير أن یکون سببا فيه . 


وقوله تعالی : # وما تشاءون إلا أن یشاء الله ٭ [۲۹] 
رد على القدرية القائلين بأن مشيئة العبد مستقلة بإيجاد 
الفعل من غير توقف على مشيئة الله » بل متى شاء العبد 
الفعل وجد» ويسشحيل عندهم تعلق مشيثة الله بفعل 
العبد» بل هو يفعله بدون مشيئة الله . 

فالاآيتان مبطلتان لق ول الطائفتين . فإن قال الجبرى : 
هو سبحانه لم يقل إن الفعل واقع بمشيئة العبد» بل أخير 


أن الاستقامة تحصل عند المشيثة › وحن قاٿلون ذلك » 


وقال القدری قرله تعالی : # وما تشاءون إلا أن يشاء اله 4 
[۲۹] مختلفة » فمشيئة العبد هى الموجبة للفعل التى بها 
يقع ومشيئة الله لفعله هو آمره بذلك ونحن لا ننكر ذلك . 
فالجواب أن هذا من تحريف الطائفتين . أما الجبرى 
فيقال له اقتران الفعل عندك بمشيغة العبد بمنزلة اقترانه 
بکونه وشکله وسائر آغراضه التى لا تأثير لها فى الفعل . 
فإن نسبة جميع أغراضه إلى الفعل فی عدم لائر تسب 
إرادية عندك» والاقتران حاصل بجمیع أغراإضه » فما 
الى أوجب تخصيم المشعة رى اله انه فى فب 
الناس أو عقولهم» آو شرائعهم ؛ بين نسبة المشيشة 
والإرادة إلى الفعل» ونسبة سائر أغراض الحى إذا كان 
عندك ليس إلا مجرد الاقتران عادة؟ والاقتران العادى 


حاصل مع الجميع . 


o 


وأما القدرى فتحريفغه أشد» لأنه حمل المشيئة على 
الأمر وقال : المعنى وما تشاءون إلا بأمر الله» وهذا باطل 
قطعًاء فإن المشيشة فى القرإنالم تستعمل فى ذلك› 
وإنما استعملت فى مشيئة التكوین كقوله تعالى: ولو 
شاء ربك ما فعلوه # [ الأنعام: [١١١‏ وقوله تعالى : 
وولو شاء الله ما اقتتلوا # [ البقرة: ۲٠۳‏ ] وقوله تعالى : 
# ولو شنا لآتينا كل نفس هداها ¢ [ السجدة:۴٠‏ ] 
وقوله تعالی : آفلم بيأس الذين امنوا أن لر یشاء الله 
لهدی الناس جميعا ¢ [ الرعد: ١١‏ ] ونظائر ذلكء مما 
لا يصح فيه حمل المشيئة على الامر ألبتة . 
والذى دلت عليه الآية مع سائر أدلة التوحيد» وأدلة 


التكوير ( سمورةء) 


العقل الصريح» أن مشيئة العباد من جملة الكائنات التى 
لا توجد إلا بمشيئة الله سبحانه وتعالى» فمالم يشأ لم 
يکن ألبثة› کما أن ما شاء کان ولا بد . 

ولكن ههنا أمرّا يجب التنبيه عليه» وهو أن مشيئة الله 
سبحانه تارة تتعلق بفعلهء وتارة تتعلق بفعل العبد» 
فتعلقها بفعله وهو أن يشاء من نفسه إعانة عبده وتوفيقه 
وتهيشنه للفقعل» فهذه المشيئة تستلزم فعل العيد ومشيئته . 
ولا يكفى فى وقوع الفعل مشيئة الله لمشيثة عبده» دون أن 
يشاء فعله . فإنه سبعحانه قد يشاء من عبده المشيشة 
وحدهاء فيشاء العبد الفعل ويريده ولايفعلهء لأنه لم 
يشا من نفسه إعانته عليه وتوفيقه له . 

وقد دل على هذا قوله تعالی ( وما تشاءون إلا آن 
يشاء الله رب العمالمين 4 [۲۹] وقوله تعالى: #وما 
يَذُکرون إلا أن يشاء الله € [ المدثر: ٠١‏ ]. 

وهاتان الأيتان متضمشان إثبات ¦ 
والأسباب والمسببات» وفعل العبد واستناده إلى فعل 
الررب» ولكل منهما عبودية مختص بها : فعبودية الاية 
الأولى الااجتهاد» وإستفراغ الوسع » والاختيار» والسعى . 
وعبودية الثانية الاستعانة بالله ء والتوكل عليه » واللجا إليهء 
واستنزال الشوفيق » والعون منه والعلم بأن العيد لا يمكنه 
أن يشاء» ولا يفعلى -حتى يجعله الله كذلك ‏ 

وقوله تعالى : # رب العالمين € [۲۹] ينتظم ذلك 
کله » ويتضمنه . فمن عطل أحد الامرین فقد جحد كمال 
الربوبية وعطلها. وبا التوفيق . اه. ( التبيان فى أقسام 
القرآن / ۷۲۔۸۳ ) ۔ 

قال الإمام السيوطى عما ورد عن النبى 4 من 
التفاسير المصرح برفعها عنه غير ما ورد من أسباب 
النرولء وذلك بالنسبة لسورة التكوير: ‏ 

آخرج ابن آبی حاتم عن ابن برید بن آیی مریم عن آبیه 
« أن رسول الله ا قال فى قرله تعالى : # إذا الشمس 
کورت # قال : كورت فى جهنم » # وإذا النجوم 
انکدرت# قال : فی جهنم رارج عن التعمان بن بشي 


رع والقدرء 


o: 


عن النبى بل وإذا النفوس زوجت € قال  :‏ القراء كل 
رجل مع کل قوم كانوا يعملون عمله » ( الإتقان ۲/ 
(TT‏ 

وعن سورة التكوير وفضلها يقول الإمام ابن الديبع : 

| < عن ابن عمر رضی الله عنهما آن رسول اللہ ا 


قال : ( من س سره آن ينظر إلى القيامة كانه رأ عَبْن فليقرا: 
$ ادا الشمس کرت 4 و ادا السماء انفطرت که E‏ #إذا 
السماء انشقت # أخرجه الثرمذى . 


۲ - وعن ابن مسعود رضی الله عنه قال : قال رسول الله 
ية : « الوائدة رالموءودة فى الثار .٠‏ أخحرجه أبو دأود. 

والموءودة : البلت الصغيرة تذفن وهى حيّة» وكانوا 
فى الجاهلية يفعلون ذلك . والوائدة : التى تفعل ذلك 
فحرّم ذلك الإسلام ( تيسير الوصول /١‏ ۱۸۹ ). 

ويقول الفيروزابادى عن فضل السورة : 


فيه من الأحاديث الواهية حديث أب : من أحب أن 


ينظر إلى يوم القيامة فليقراً # إذا الشمس كرّرت € ومن 


قرآها أعاذه الله أن يفضحه حين ينشر صحيفته » وحديث 
على : يا عل من قرأها أعطاء الله ثواب الصالحين › وله 
بكل آية ثوابٌ عت رقبة ( بصائر ۱/ ٠٠۳‏ ). 

أما من حيث رسم المصحف فقد أورد الإمام أبو عمرو 
الدانی فی باب « ما ۔حذفت منه الياء اجتزاء بكسر ما 
قبلها) الأية ٠١‏ من سورة التكوير وهى قوله تعالي: 
#[الجوار الكنس € إذ حذفت الياء فى الرسم من كلمة 
الجوارى» اجتزاء بكسر ما قبلها ( المقنع / ٠١‏ )... وفى 
جمیم المصاحف # بضنین [۲٤14‏ بالضاد» إلا ما ررى 
آنه فی مصحف عبد الله ہن مسعود بالظاء ( الجامع لما 
يحتاج إليه من رسم المصحف / ٠٤۳‏ ). 

وعن آنواع الوقف بالنسية لسورة التکو یں وهو: التامء 
والكافى» والحسن » والقبيح فيبنه الإمام أبو عمرو الدانى 
على النحو التالى : 

جواب إذا4 : # علمت نفس ما أحضرت 4 ]١٤١[‏ 


التكوير (سورةء) 


فلا تمام دونه وهو تام ورؤوس الآى بين ذلك كافية . # ثم 
مین [۲۱] تام» وهو أتم من الذى قبله» لأن الفاء لا 
يتم قبلها كلام على الحقيقة» لأنها تأتى بمعنى 
الاتصال» وكل ما مضى من نحو هذا وقلنا فيه إنه تام » 
فإنما هو كالتام إذا كان مستغنيا عما بعده» أو لم يتصل 
به» وھذا کما قلنا فی تفسیره نه قد یکون آحیانا فی درجة 
الکافی» وقال نافع : * مطاع تم )۲۱1] تام » ولیس بتام 
ولا کاف» لآن # آمين 4 نعت لمطاع فلا يفصل منه ( ورد 
فی ابن كثير آن * أمين 4 صفة لجبريل عليه السلام ) 
فآین تذهبون € تام» ورس آية» ومثله # أن يستقيم 4 
[۲۸] ولا یوقف علی #للعالمین٭ ۲۷1] لاآن # لمن شاء 
منکم ۲۸1€[ بدل منه ( المکتفی/ ۳۷۸). 

أما عن القراءات بالسبة لسورة التكوير فقد آوردها 
ابن مجاهد على النحو التالى : 

١‏ - قوله تعالى : # وإذا البحار سجُرت 4 *]٦[‏ وإذ 
الصحف شرت 4 ]٠١[‏ # وإذاالجحيم سرت 
]1۲[ 


و 


قرا ابن كير وأبو عمرو: (سشجرث ) خحفيفة و ( نشرت ) 


مشددة» و ( سعرت ) خفيفة. ‏ 
وقرآً نافع وإبن عامر وحفص عن عاصم : ( سجرٹ) 
مشددة» و(أنشرت) خفيفة » (وسعرث) مشددة. ٠‏ 


و 


Bı 
سس چ‎ f 


وقراً حمزة والکسائی : (سجرت) ؤ (نشرت) 


مشددتین»› و(سعرت) خفيفة . 
رقراًأبو بكر عن عاصم : (شجُرث) مشددة 
و(نشرت) و (شعرت) حفيفتين . 
- قوله: ل وما هُو على الغيب بضنين .]۲٤1%‏ 
قر ابن کثیر وآبو عمرو والکسائی : (بظتين) بالظاء . 


وقراً فافع وعاصم وابن عامر وسحمرهة: (بضنين) بالضاد 
( كتاب السبعة فى القراءات / 1۷۳ ) . 


0۵ 


قال الإمام الشاطبى : 


س ا عرش ب ار ار 2 
ہے نے ر ¥ 1 ر r‏ 
(شاريعة حق سعرت (عان ( أ) ولى (م)ل5 
ر 


بقية البيت عن سورة الانقطار ). 

وشرح الشيخ على محمد الضباع بقوله : 

قرا ابن كثير وأبو عمرو ( سجرت ) بتخفيف الجيم 
والباقون بتشدیدها قرا نافع وابن عامر وعاصم ( نشرت ) 
بتعخفيف الشين والباقون بتشديدها قراً نافع وابن ذكوان 
وحفص (سعرت) بتشديد الحين والباقون بتخفيفها قرأ 
ابن كثير والنحويان ( بظنين ) بالظاء المشالة والباقون 
بالضاد الساقطة ( حرز الامانی / ۱۹۲ ). 

وقال فی موضع اخر: 

أخبر أن المشار إليهما باحق» وهما ابن كثير وأبو 
عمرو وقرا وإذا البحار سجرت بشخفيف الجيم فتعين 
للباقين القراءة بتشديده ا ثم أخبر أن المشار إليهم 
بلاشين» شريعة وب« حی» وهم حمزة والکساتی وابن کثیر 
وأبو عمرو وقرأوا وإذا المصحف نشرت بتشديد الشين وآن 
المشار إليهم بالعين والهمزة والميم فى قوله عن أولى ملا 
وهم حفص ونافع وابن ذكوان قرأوا وإذا الجحیم سعرت 
بتشديد العين فتعين لمن لم يذكره فى الترجمتين ألقراءة 

وشا بضنین حق راو وف څی 

قَمَدلك الكوفى وحقَّكَ يوم لا 

حبر آن المشار «احق» وبالراء من راو وهم آٻن کثير 
وأبو عمرو والكساتى فرأوا وما هو على الخيب بظنين 
بالظاء القائمة مكان الضاد على ما قيده وأن الباقين قرأو 
بضنین بالضاد كلفظه . ( مختصر بلرغ الأمنية / ۳۲۸۱ء ۳۸۲) . 


التكوير (سورةهء) 


كما يقول الإمام ابن الجزرى : 
وف س 0 ار ّا 


2 ۽‎ a٣ 


وسعرّت ( مان ( قان متا صف حاف( 
ولف بضنی. + الق ( غد 


(حبرغ )تاوخ ف كوف مدل 
( یک دبوا( ابت و(حی) يوم ۷ 
(طيبة النشر / ١۱۱1ء ١١١‏ ). انظر: رموز العَرّآء. 
ويشرحهاً الشيخ محمد الصادق قمحاوى على التحو 
التالى : 
وخقف سجرت شذاحبرشدا 
«ش» آی خفف ذو شین شذا روح وحبر ابن کثیر 
وآبو عمرو الجيم من (سجرت) وكذا ذو غين غفا رويس 
إلا من طريق آبى الطيب فإنه شدد كالباقين وشدد 
#الصحف نشرت6 ذو جبر ابن كثير وأبو عمرو وشفا 
حمزة والکسائی وخلف وخففه الباقون ثم قال : 
وسعصرت من عن مدا صف خلف عد 
وفتّلت نْب بضنين الظ ا رغد 
آی شدد العین من سعرت ذو ميم من ابن ذكوان وعين 
عن حفص ومدا المدشان وغين غد رويس وإختلف عن 
ذى صاد صف شعبة . وجه التشديد فى الثلاثة على إرادة 
التكثير لأنها سجار كثيرة وصحف كذلك وجهنم طبقاثٹ 
والتخقيف يقع للعين وشدد ذو ثاء ثب أبو جعفر التاء من 
قال . 
ا ا 
2 م ر 
ن يك ليوات وحو يوم 
آی قرأ ذو راء رغد آخر المتلو وهی الکسائی وحبر ابن 


کثیر وأو عمرو غین غنا رويس «علی الغیب بظنین» آى 
متهم ولذا لم تتعد إلا لمفعول واحد وهو النائب عن 
الفاعل والباقون بالضاد آى ليس ببخيل بالغيب بل يبينه 
ولا یکتمه کما یفعل کاهنهم فیما یدعی حتی يأخذ عليه 
حلوانا . ( الكوكب الدرى / ٥۸١‏ ). 

كما جاء فى « المبسطوط فى القراءات العش 
لابى بكر أحمد بن الحسين بن مهران الأصبهانى ما يلى : 

| - قرأ ابن كثير وأبو عمرو 9 وإذا البح شُجرث 4 
[1] حفيفة الجيم # وإذا الصحف نشرت ٠١1€‏ ] مشددة 
الشين # وإذا الجحيم سعرت ۱۲14[ خفيفة العين . 

وقراً أبو جعفر ونافع وابن عامر رعاصم ‏ ودا البحار 
سرت € مشددة # وإذا الصحف نش رت ه حفيفة إو إذا 
الجحيم سرت € مشددة . 

وقراً حماد ویحی عن آبی بکر عن عاصم ‏ وذ 
البحار سجر ت 4 مدددة $ وإذا لحف يرث ) ۽ 
#وإذا الجحيم سعرت ¢ خفيفتين حفیفتین 

وقرآیعقوب « سجرت € و ٭ شر رٽ € و ل سعرٽ 4 
كلها خفيفة . 

رويس عن يحفوب ۰ رحمص عن عاصم» والاعشى 


عن آبی بکر $ شمر ت # مشددة و #شحرٹ 4 
ونش ا نيفين ˆ 

1 - قرا ابو جعفر وحده * بای دنب فلت فتلت 4 [۹] 
ممشدة إلتاء . 


وقرأ الباقون € فَيْلّثْ € خفيفة التاء . 

۳ - قرا ابن کثیر وأبو عمرو والکسائی ویعقوب ¥ وما 
هو على العَيْبٍ بظنين € بالظاء» وقرآ الباقون ‏ بضنين ) 
بالضاد ( وكذا فى جميع المصاحف )( المبسوط فى 
القراءات الحشر / ۳٦ء .)٤١٤‏ 

أما عن القراءات الشاذة فى هذه السورة فقد أوردها 
ابن خالویه فی « مختصر شواذ القرآن » | ۹۹ والشيح 
عبد الفتاح القاضى فى « القراءات الشاذة وتوجيهها من 
لخة العرب ۰۹٤ / ٩‏ بيد أن ابن جنى ذكر فى المحتسب 


التكوير ( سسورة.) 


التكة 


me 


۲/ ۳ أنه لا توجد فى هذه السورة قراءات شاذة. 

( سعادة الدارين فى بيان وعد أى معجز الثقلين لمحمد بن 
على بن خلف الحسينى الشهير بالحداد / ۸. والفرائد الحسان _ 
الشيخ عبد الفتاح القاضى / ٠٠۲‏ ١٠ء‏ وبصائر ذوى التمييز للإمام 
الفبروزایادی _ تحقيق الأستاذ محمد على النجاں 1/ o‏ 
٤‏ وتناسق الدرر فى تناسب السور لامام جلال عبد الرحمن 
السيوطى دراسة وتحقيق عبد القادر أحمدعطا/ ٣٣‏ 
والتعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام فى القرآن الكريم 
للإمام أبى القاسم السهيلى - تحقيق الأستاذ عبدآء مهنا / ۱۸٠‏ » 
۱, ومفحمات الاأقران فى مبهمات القرآن تامام جلال الدين 
السيوطی ‏ خبطه وعلق عليه . د مصطفى ديب البغا/ ۱٠١۵‏ ؛ وأسرار 
التكرار فى القران أو البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه من 
الحجة والبيان لتاج القراء محمود بن حمزة بن نتصر الكرمانى - 
دراسة وتحقیق عبد القادر آحمدعطا/ ١٤۲۱ء ۲٠١‏ وأسياب 
التزول لای الحسن على بن أحمد الواحدی التیساہوری / ۴۲۹۸ء 
وأسباب النزول لجلال الدين عبد الرحمن بن آبى بكر السيوطى ‏ 
تمحقيق وتعليق الأستاذ قرنى أبى عميرة / ۲۹٤‏ والاأنموذج الجليل 
فى أسثلة وأجوبة من فرائب آى التدزيل امام محمد بن بى بكر 
ابن عبد القادر الرازى ‏ تحقيق الشيخ إبراهيم عطوة وجماعة من 
علماء مجلة الأزهر. همدية مجلة الأڑھں رجب ١١٤٠ه؛‏ 
٦‏ ۲۱ وطہعة مصطفی الہابی الحلبی بعنوان ‏ سسائل الرازى 
وأجوبتها من غرائب آى التنزيل » للمحقق نفسه / ٠۳٦۷‏ ودفع 
إيهام الاضطراب عن أيات الكتاب لفضيلة الشيخ محمد الأمين 
الجكنى الشنقيطى / ٠١‏ والتبيان قى أقسام القران للعلامة 
شمس الدين محمد بن أبى بكر المعروف بابن قيم الجوزية / ۷۲ 
۳ والإتقان فى علوم القران للإمام جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطى ۲/ ١٠۴۲ء‏ وتيسير الوصول إلى جامح الأصول امام أبن 
الديبع الشيبانى /١‏ 1۸۹ والمقنع فى رسم مصاحف الأمصار 
للومام آبی عمرو الدانی / ٠‏ والجامع لما يحتاج إليه من رسم 
المصحف لابن وثیق الأندلسی ‏ تحقيق د. غانم قدورى حمد / 
۳ والمکتفی فى الرقف والابتدا لأبى عمرو الدائى ‏ دراسة 
وتحقری جاید زيدان مخلف / ۳۷۸ وكتاب السبعة فى القراءاث 


لابن مجاهد- تحقیق د. شوقی ضیف / ۰1۷۳ ومتن حرز الأمانى 


oy 


ووجه آلتهانى لاإمام الشاطبى ومعه كتاب تقريب النفع قى القراءات 
السبع - الشيخ محمد على الضباع / ١1۱۹ء‏ ومختصر بلرغ الأمنية 
شرح الشيخ محمد على الضباع على نظم تحرير الشاطبية للشيخ 
حسن خلف الحسينى» بذيل صحائف سراح القارئ المبتدى 
للإمام أحمد بن الحسن القاصح العذڈری / ۳۸۱ ۳۸۲ وطیة 
النشر فى الق راء ات العشر امام ابن الجزرى - بمراجعة وتحقيق 
الشيخ على الضباع / ١١ء‏ والكوكب السدرى فى شرح طيبة 
ابن الجزرى» مختصر الطيبة للنويرى ‏ محمد الصادق قمحاوى / 
٦‏ والمبسوط فى القراءات العشر لابى بكر أحمد بن الحسين 
ابن مهران الأصبهانی -تحقيق سبيع حمزة حاکمی / EE cE‏ 
اتظر أیضا التیسیر فی القراءات السہع امام ی عمرو عثمان بن 
سعید الدانی ۔عنی بتصحی‌حه آو تویززل/ ٠۲۲۰ء‏ وسراح القارئ 
المبتدى وتذكار المقرى المنتهى امام أبى القاسم على بن عثمان 
ابن محمد بن أحمد بن الحسن القاصح العذرى شرح منظومة حرز 
الأمانى ووجه التهانى لاإمام الشاطبى . شركة مكتبة ومطبعة مصطفى 
البابی الحلی وأولاده ہمصر / ١۴۳۸ء‏ وإبراز المعانى من حرز 
الأمانى فى القراءاث السبع لاجمام الشاطبى -الإمام عبد الرحمن بن 
إسماعيل بن إبراهيم المعروف بأبى شامة الدمشقى - تحقيق وتقديم 
وضبط إبراهيم عطوة عوض / ۷۲١ ٠۷۲١‏ وآلفية التفسير --حسين 
علی دحلی / ۷١‏ ۷۲). 
# التكية: 

التكيّة والجمع تكايا: تتألف التكية من عدة أجنحة؛ 
اثتين لا بد منهما لتصح التسمية : الأول هو المسجد 
المستقل البناء والمنفقصل عملا عن الثانى المتمثل 
بالميجمع السكتى المتكامل المرافق . أما العناصر 
الأحرى التى قد تلحق بالتكيّةء وتحتل غرفا أو قاعات 
مستقلة هى : الضريح آو ترب بعض الأولياء والامراءء أو 
المدرسة المعدة لاستقبال الأولاد وتعليمهم القرآن الكريم 
والخط والحساب ٠‏ أو المكتبة العامة» أو غير ذلك من 
الابنية ذات النفع العام . 

والتكية تطور لشكل ١‏ المدرسة ١‏ معماريا ووظيفيًاء 
وربما هى مزيح من المدرسة والخانقاه» وشبيهة بالزارية 


التكة 


المغربية. 

وقد ظهرت التكة فی العصر العثمانى » وكائت الغاية 
منها إيواء الندراويش وآبناء السبيل والفقراء والمساكين 
وإطعامهم من ميزانية حبست لهم ( موسوعة العمارة الإسلامية 
/ 1¥( 

يقول على مبارك عن التكية : يسكنها دراويش من 
الأغراب غالبا ليس لهم كسب» وإنما لهم مرتبات شهرية 
وسنوية من ديوان الأوقاف العمومية أو من أوقاف 
خصوصية» فلذا سمى محل مقامهم تكيّة كأن هلها 
متکئون آى محتمدون فى أرزاقهم على مرتب اتهم ( الخطط 
التوفيقية ٠٠١ /١‏ ) ولم تؤد التكايا الغرض المطلوب منها 
تماما ولذلك حى عليها الفتاء ( دراسات فى الفنون والعمارة 
العربة الإسلامية / ٤٤‏ ): 

ویعدد على مارك التکايا التى كانت بالقاهرة فی زمانه 
على النحو التالى. ويلاحظ أن ما كتب فى آخره رقم الأئر 
هو مما أدرح فى ١‏ فهرس الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة ٠‏ 
يقول على مبارك : 

وبالقاهرة الآن ثمانى عشرة تكية موزعة فى أخطاطهاء 
وهی محلات تقيم قيها الدراويش وجميعهم أعاجم. 
وف القديم كان يطلق على هذه الدور اسم خانقاه . وقال 
المقريزى : إنها حدثت فى الإسلام فى حدود الاربعمائة 
من سنى الهجرة» وجعلت لتخلى الصوفية فيها لعبادة الله 
تعالى» ونقل عن الشيخ شهاب الدين أبى حفص عمر 
ابن محمد السهروردى ۔ رحمه الله أن الصوفى من يضع 
الأشياء فى مواضعهاء ويدبر الأوقات والاأحوال كلها 
بالعلم» يقيم الخلق مقامهم» ويقيم أمر الحق مقامه» 
ویستر ما ینبغی أن يستر» ویظهر ما ينبغی أن يظهر› 
ويأتى بالأمور من مراضعها» بحضور عقل» وصحة 
توسحيد» وكمال معرفة » ورعاية صدفق وإخلاص ... أاه. 
(الخطط التوفيقية ۲۲١ /١‏ ) وهذه هى التحايا كما عددها 
على مبارك مع ملاحظة وجرد احتمال بأن بعض أسماء 
الشؤارع قد تخيرت الان كما هى العادة: 


CN 


١‏ - تكية تقى الدين العجمى التى سماها المقريزى 
زاوية تقى الدين بشارع المحمودية . 

۲ - تكية حسن بن إلياس الرومى بشارع المحجر. 

۳ - تكية درب قرمز بدرب قرمز من شارع النحاسين 
(أثر .)٤١‏ 

٤‏ - تكية الشيخ رجب وتعرف أيضا بزاوية الشيخ 
رجب بعطفة التكية من شارع الدحديرة. 

۵ - تكية السيدة رقية بشارع الخليفة . 

/ ه١‎ ( تكية السليمائية بشارع السروجية‎ - ٦ 
.۲۲٣ م )اثر‎ ۳ 

۷ - تكية القوصونية التى سماها المقريزى بالمدرسة 
المهذبية بعطفة مراد بك من شارع الحلمية. ‏ 

۸ - تكية المولوية المعروفة أولا بالمدرسة السعدية 
بشارع السيوفية ( آثر رقم ۲٠٣۳‏ ). 

. تكحية السيدة نفيسة بشارع السيدة نفيسة‎ - ٩ 

٠١‏ - تكية الهنود بشّارع المحجر. 

١‏ - تكية الجلشنى بعطفة الجلشنى من شارع باب 
زويلة» وقد وردت فى فهرس الآشار الإسلامية بمدينة 
القاهرة تحت عنوان ١‏ باب وتكية وقبة الکلشنی ۹۲۰٦٣ ( ٩»‏ 
۱ھ / ۱٥۲٤-۱٥۱۹‏ م) آثر ۳۳۲ وقد قمت پزیارتها 
فی ۲٤‏ مايو ۱۹۸٤‏ ونوردها لك إن شاء الله تعالی فى 
مادة ١‏ الكلشنى ( تكية ) فانظرها فى موضعهاً . 

٢‏ - تكية الحبانة المعروفة أولا بمدرسة الساطان 
محمود بشارع ضلع السمكة . ) 

۳ - تكية عبد الرحمن كتخدا بشارع الخلوتى . 

٤‏ - تكية الغنامية بحارة غيط العدة من شارع غيط 
العدة. | 

. تكية النقشبندية بشارع ضلع السمكة‎ - ١ 

١‏ - تكية الرفاعية. 

۷ - تكية السنانية . 

۸ - تكية سو ية العزة. 


التكسة 


4 -تكية شيخو. 

. تكية القصر العينى‎ - ٠ 

١‏ -تكية لؤلۇ. 

۲ - ثكية المغاررى . 

هذا وقد ورد فى فهرس الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة 
آسماء تکايا آخری هی : 

/ تكية أحمد أبى سيف ( القرن التاسع الهجرى‎ - ١ 
. ١٠١١ الخامس عشر الميلاد ) أثر‎ 

۲ - تكية تقى الدين الأبسطامى ( باب تكية ) (١۸۷ه‏ 
/ ۷۲م )اثر ۲۹ . 

۳ - تكية وسبيل السلط ان محمود ( ١٤١١١ه/‏ 
۰ م) اثر ۳۰۸ . 

وعن التكايا فى مدينة الإسكندرية يقول على باشا 
مبارك: وفى الإسكندرية تكية يد خلها فقراء المسلمين 
ٻأولادهم› ویجری علیهم من طرف الحكومة جميع ما 
يلزم لهم من مؤنة وكسوة وغير ذلك حتى الماء والزيت › 
فإذا بلغ الذكور من أولادهم سن التمييز ألحقوا بالمدارس 
الميرية » فيربون بها أحسن تربية » ومنهم من تشمله أنظار 
المكارم الخديوية فيكون من أرباب الخدامات الشريفة 
الميرية ( الخطط التوفيقية ۷/ ۲١۴‏ ). 

وكما كان الحال فى القاهرة» كان فى دمشق عدد من 
التكايا يقول عنها الدكتور يوسف جميل نعيسة : 

أكثر ما يسترعى انتباهنا فى العهد العلمانى إقامة 
التكايا بديلا عن الخانقاهات حيث بنى العثمانيون التكايا 
على سس متينة وعلى مساحات كبيرة من الارض وآدخلوا 
الأنماط الهيدسية الرومية فى بنائهاء فكانت غاية فى 
الجمال والروعة» وحہسوا لها الأوقاف الكثيرة الغنية 
والواسعة للصرف عليها وصيانتها ولتأمين جراية الدرإاويش 
المقيمين فيها وللصرف على طلاب العلم وموظفيه ا . 
وتکون بناڙها من غرف لمبيت الدراويش ومسجد للصلاة 
وغرف للتدريس ومطابخ ومخابز وكلارات ( بيت المؤونة) 
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ودورات میاه ومیضات وبحرات ماء بها فسقیات 
وسقايات وزودت بالفرش والكتب والقناديل من النحاس 
المكفت والزجاج وألحقوا بها الترب وعينوا لها الموظقين 
من اختصاصات مختلفة والنظار على أوقافها والمتولين 
لشئونها والمدرسين والمؤذنين والخطباء والأئمة وقراء 
القران وغير ذلك . وقدمت بعض الوجبات سن الطعام 
للفقراء والمحتساجين» وأصبح بعضها مأآوى للفقراء 
راليتامى وأبناء السبيل والطارئين » وقد وصل عدد الصوفية 
فيها أحياتا إلى ثلاثماثة صوفى » لكل واحد منهم عدد من 
الخبز وكمية من اللحم والمرق واليحلوى والصابون 
والكسوة . 

وأول من أوجد التكية فى دمشق هو السلطان سليم 
الأول ثم سليمان القانونى وسار على منوالهما بعض ألولاة 
العشمانيين والأثرياء» ولقد تهدمت التكايا بعل الزلازل 
وأعيد بناؤها مرة أخرى كما حصل بعد زلزال سنة 
۳هھ_/ ۱۷۵۹ ۱۷٦١‏ م. وبقيت تلك التكايا تقوم 
بمهامها الدينية والاجتماعية إلى مطلع القرن العشرين . 
وآهم هذہ التکایا فی دمشق ھی : 

١‏ -التكية السليمية. 

۲ - التكية السليمائية . 


۳ - التكية المولوية أو المولو يخانة . 
٤‏ - التكبة النقشتدية. 


أرغفة 


. تكية كوجك‎ - ٦ 
.)115 10۹ 1 

انظر كلا تحت عنوانه مع تأخير لفظ « تكية ». : 

( موسوعة العمارة الإسلامية-د. عبد الرحيم غالب / ¥ 
ودراساات فى الفنون والعمارة العربية الإسلامية د . محمرد وصفى 
محمد / ٤ ٤‏ والخطط التوفرقية الجديدة لعلى باشا ميارك 4 
۲١۴ /‏ وأماكن متفرفة من بقية الأجزاء » وفهرس الآثار 


تل توبة 


التلاوخ 


الإسلامية بمدينة القاهرة» مصلحة المساحة٠١۱۹ء‏ ومجتمع 
مدینة دمشق -د . يوسف جمیل نعيسة ۱/ 1۵۹ ١۹۰١‏ ) . 
#تل توبة: 

قال ياقوت : 

تل قوبة: بفتح التاء فوقها نقطتان» وسكون الوإو» 
وباء موحدة: موضع مقابل مدينة الموصل فى شرقى 
دجلة متصل پنینوۍ» وهو ثل فيه مشهد یزار ویتفرج فيه 
آهل الموصل كل ليلة جمعة » قيل إنه سمى تل توبة لأنه 
لما تزل بآهل نینوی العذاب» وهم قوم يونس الثبى عليه 
السلام اجتمعوا بذلك التل وأظهروا الشوبة وسألرا الله 
العفوء فاب عايهم وكشف عنهم العذاب, وکان عليه 
هیکل للاصنام فهل موه وکسروا صنمهم »> وبالقرب منه 
مشهد يزار؛ یل کان به عن پعیدونه فلما رار إشاراٹث 
العذاب الذى آنذرهم به يونس عليه السلام حرقوا العجل 
وأحلصوا التوبة» وهناك الآن مشهد مبنى محكم بناژه. 
بثاه أحد المماليك من سلاطين ال سلجوق» وكان من 
أمراء الموصل قبل البرسق » وتنذر له النذور الكثيرة» وفى 
زواياه الأربع أربع شمعات تحزر كل وأحدة ببخمسمائة 
رطل » مكتوب عليها اسم الذى عملها وآهداها إلى 
الموضع . (معجم البلدان .)١١ /١‏ 
# تل السلطان: 

قال عنه تل السلطان: موضع بينه وبين حلب مرحلة 
نحو دمشق» وفيه حان ومنزل للقوافل » وهو المعروف 
بالفشلدق . كانت به وقعة بين صلاح الدين يوسف بن 
آوب وسیف الدین غازی بن مودود بن زنکی صاحب 
الموصل سنة ١۵۷ه_‏ فى عاشر شوإل. ( معجم البلدان 
CE‏ 
# تل متس: 

قال عنه ياقوت : تل مَس : بفتح الميم» وتشديد 
النون وفشحها» وسين مهملة : 

حصن قرب معرة النعمان بالشام . 

قال ابن مهذڏذب المعرى فى تاريخه: قدم المتوكل إلى 


الشام فى سنة ٠۲ ٤٤‏ ونزل بتل منس فى ذهابه وعودته . 
وقال الحافظ آبو القاسم : 

تل منس قرية من قرى حمص. وينسب إليها 
المسيب اين واضح بن سرحان أبو محمد السلمى التل 
منسى الحمصى» حدث عن آبى إسحاق الفزارى 
ويوسف بن أسباط وعبد الله بن المبارك وسفيان بن عيينة 
وإسماعیل ابن عباد ومعتمر بن سليمان وآبى البخترى 
وهب بن وهب القاضى وهذه الطبقة. روى عنه آبو 
الفيض ذو النون بن إيراهيم المصرى الزاهد وأبو بكر 
الباغندى والحسن بن سفيان وابن آبى داود وأبو عروبة 
الحرانی وغيرهم » سثل عنه آبو على صالح بن محمد 
فقال : 

لایدری آی طرفیه آطول ولا یدری أیش يقول. وقال 
أبو عبد الرحمن السلمى : ستل الدارقطنى عن المسيب 
ابن واضح فقال : ضعيف» ومات سنة ۲٤١‏ وقيل سنة 
۷ موقيل سنة ۲٤۸‏ عن تسح وثمائين سنة» وقال 
أو غالب هُمام بن الفضل بن جعفر بن على المهذب 
المعری فی تاریخه : سنة ۲٤١‏ فيها قتل المتوكل ومات 
المسيب بن واد ضح التلمنسى غرة محرم» وعمره تسع 
وتمانوك سنة» ردفن فی تل مس › وکاك مسندا . (معيجم 
البلدانڻ ۲/ ٤‏ ). 
التلاوة: 

التسلاوة: إتباع بع بعض الشیء بعضاء وقد استتلاك 
الشىء إذا جعلك تتبعهء قال الراجز: 

فد جعلت دلوی تستنلیلى 

ولا أحب نفع القسرين 

ویقال تلوت القرآن تلاوة» وتلوت فلانا تلواء والتلاوة 
بضم التاء» وإلتلية بقيةالشىء» يقال بقيت لى من حقى 
تلاوة وتلية » واتلیت أبقيت . 

والتلاوة فى القرآن على حمسة أوجه 

أحدها: القراءة» ومنه فی [ آل عمران :  ] ٩۳‏ فأتوا 
بالتوراة فاتلوها € وفيها : #يتلون آبات الله [آية: ]١١۳‏ 


التلاوة 


وفی 1 فاطر: ۲۹ ] # یثلون کتاب الله € . 

والثانی : الاتباع» ومنه فى [ الشمس: ۲ ] # والقمر 
ذا تلاها 4# . 

والثالت : الإنزال» ومنه فى [ القصص: ۲ ] # نتلوا 
عليك ) . 

والرابع : الحمل» ومنه فى [ البقرة: [۱١١‏ # يتلونه 
حق تلاوته 4% . 

الخامس : الرواية» ومنه فى [ البقرة : ]٠١١‏ #واتبعوا 
ما تلوأ الشياطين € ( متخب قرة العيون النواظر/ ٥۸ء .)۸١‏ 

قال صا حب اللسان : 

تلوت القرأن تلاوة: فرأته . وعم به بعضهم کل کلام . 
وقوله عز وجل : فالتالياث ذكر € [ الصافات: ‏ ] 
قيل : هم الملائكة» وجائز أن يكونوا الملائكة وغيرهم 
ممن يتلو ذكر الله تعالى . الليث: تلا يتلو تلاوة يعنى قرأ 
قراءةً . وقوله تعالى  :‏ الذين آتيناهم الكتاب يتلوته حق 
تلاوته # [ البقرة: ٠۲١‏ ] معناه يتبعونه حق اتباعه» 
ویعملون به حق عمله» وقوله عز وجل : # واتبعوا ما تتاو 
الشياطين على ملك سليمان 1# البقرة: ٠١١‏ ] قال 
عطاء: على ما تحدث وتقص» وقیل : ما تتكلم به 
كقولك فلان یتلو کتاب الله آی پقرژه ویتکلم به . (اللسان 
.(ffo cE fî‏ 

وقال التهانوى: التلاوة عند القراء: قراءة القرآن 
متتابعًا كالأوراد والأسباع والدراسة والفرق بينها وبين الاداء 
والقراءة أن الأداء الأحذ عن المشايخ والقراءة تطلق عليهما 
فهى أعم منهما : كذا فى الدقاتق المحكمة شرح المقدمة 
فی بيان التجويد . ( كشاف اصطلاحات القنون .)١۷١١ /١‏ 

( منتخب قرة العيون النواظر فى الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم ارمام ابن الجوزى - تحقيق ودراسة الشيح محمد السك 
المفطاوی ود . فؤاد عبد المنعم أحمد / ٥‏ ۰۸ ولسان العرب 
لابن منظسور /١‏ ٤٤ء‏ ١٥٤٤ء‏ وكشاف اص طلاحات الفلون 
للتهانوى 1۷١ /١‏ . انظر أيضا الإنصاف فما يجب اعتقاده ولا 
یجوز الجهل به لاومام القاضی آبی بکر محمد بن الطیب الہاقلائی ‏ 


تلاو ة لذلك وعلاوة عليه 


عرف الكتاب وقدمه للقراء وكتب هوامشه صاحب الفضيلة الشيخ 
محمد زأهر بن الحسن الكوثرى / ۰۸١-۷١‏ وتيسير الوصول إلى 
جامع الأصول لاام ابن الدیبع الشیبانی ۱/ ۲٠١-۱۹۷‏ ومفتاح 
السعادة ومصباح السيادة لطاشکہری زادہ ۲/ ٠١١ /۳ ۳١١‏ 
فضائل القران لامام القرطبی ۔ تحقیق آحمد حجازی السقا/ ١۳‏ 
١‏ وجمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع الزوائد لاإمام محمد 
ابن محمد بن سلیمان ۲/ ۱۲۲ ۲٤۱۲ء‏ ومختصر کتاب ریاض 
الصالحين لاومام يحیى بن شرف الدين النووى ‏ أختصره ورتيه 
الشیخ النبهانی/ ۹۹-۹۷ ). 

هذا وقد استوفينا لك موضوع التلاوة فى مادة «اداب 
تلاوة القران الكريم » فائظرها فى موضعها . 
# لاوق ذلك وجلاوة عليه: 

كذاورد العنوان على أصل المخطوط »› وذكره 
عباس العزاوی فی کتابه تأريخ الأدب العربى فى العراق 
بهذا العنوان ٠٠١ /١‏ . 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الآدب . 

مخطوط فى محتبة المتبحف العراقى . 

الرقم ۹۱۱۲/ ۲. ) 

لصلاح الدين خليل بن أيبك الصفدى المتوفى سنة 
4 ۳م 

الأرل : ( لما كنت بالديار المصرية حرسها الله فى سنة 
۸ه قال لی یوما بعض آهل الأدب» ومن نطق نفسه 
(. ) 
وهى رسالة جعلها المؤلف ذيا على ٠‏ الاقتصار على 
جواهر السلك فى الانتصار لابن سثاء الملك ٩‏ تضمنت 
مراجعات فى النقد الموجه لابن سناء الملك خصوصا ما 
رجده من التقد فى مصرء» واعتبر غالبه ناجماعن 
تصحف فى شعره ( تأريخ الآدب العربى فى العراق /١‏ 
TEA‏ 1°( 

نسخة خزائنية » كتبت لخزانة شهاب الدين أحمد بن 
يحي العمرى بن فضل الله ».المتوفى سنة ٤٩۹‏ ۷ه/ 


به 


۳1 


تلجس إبلیس 


۸م. كتب العنوان بخط الثلث الغليظ وبقية الكتاب 
بخط النسخ . 

٤ص ۴٤‏ × سم 9س . 

» ٠٠١ /۲ الأفلام‎ ء۱١٠١‎ /٤ معجم المؤلفين‎ 
7٦ 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى _ أسامة ناصر 
النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ١١١‏ ). 
# تلبس إبليس: 

نقد العلم والعلماء» أو تلبيس إبليس كتاب من 
تأليف الحافظ الإمام جمال الدين أبى الفرج عبد الرحمن 
ابن الجوزى البغدادى المتوفى سنة ۵۹۷ه. ويحدنا 
ابن الجوزى عن هذا الكتاب بمقدمة يقول فيها: 

اعلم أن الأنبياء جاءوا بالبيان الكافى» وقابلوا 

الأمراض بالدواء الشافى» وتوافقوا على منهاج لم 
يختلف» فأقبل الشيطان يخلط بالبيان شبهًاء وبالدواء 
سمّاء وبالسبيل الواضح جردا مضلا وما زال يلعب 
بالعقول إلى آن فرق الجاهلية فى مذاهب سخيفةء وبدع 
قبيحة: فأصبحوا يعبدون الأصنام فى البيت الحرام» 
ويحرمون السائبة والبحيرة والوصيلة والحام» ويرون وأد 
البنات» ويمنعونهن الميراث ٠‏ إلى غير ذلك من الضلال 
الذى سّوله لهم إبليس ؛ فابتعث الله سبحانه وتعالى 
محمدا ي فرفع المقابح» وشرع المصالح . فسار 
أصحابه معه وبعده فی ضوء نوره» سإلمين من العدو 
وغروره» فلما انسلح نهار وجودهم ٠‏ آقيلت أغباش 
الظلمات » فعادت الأهواء تنش بدعاء وتضيق سبيلا 


مازال متسعاء' فقفرف الأكثرون ديم م وکانوا شيعا ونهضص 


إبليس يلبس ويزخرف ويفرق ويؤلف وإنمايصح له 
التلصص فى ليل الجهل › فلو قد طلع عليه صبح العلم 
أفتضىح . 
فرآیت آن آحذر من مکایده» وأدل على مصايده : فإن 
فى تعريف الشر تحذيرًا عن الوقوع فيه» ففى الصحيحين 
من حدیث حذيفة قال : کان الناس يسأآلون رسول الل 4ل 


عن الخير» وكنت أسأله عن الشرء مخافة أن يدركنى وقد 
أخبرنا أبو البركات سعد الله بن على البزاز قال أخيرنا 
أحمد بن على الطريثيٹى قال أخبرنا هبة الله بن حسن 
الطہرى قال آخبرنا محمد بن أحمد بن سهل قال ثنا 
محمد بن أحمد بن الحسن قال حدثنا بشر بن موسى قال 
حدثنا عبید بن یعیش قال حدٹنا یونس بن بکیر قال حدثا 
محمد بن إسحاق عن الحسن أو الحسين بن عبد الله 
عن عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : واه ما 
آظن على ظهر الأرض اليوم آح ةا حب إلى الشيطان 
هلاکا منى » فقيل وكيف؟ فقال : والثه إنه أيحدث البدعة 
فى مشرق أو مغرب فيحملها الرجل إلى فإذا انتهت إلى 
تمعتها بالسنة فترد عليه كما أخرجها . 

وقد وضعت هذا الكتاب محذر من فته ومخوقًا من 
محنه» وکاشفا عن مستوره» وفاضا له فی خفی غروره» 
رالله المعین بجوده » کل صادق فى مقصوده . 

وقد قسمته ثلائة عشر بابًا يلكشف بمجموعها 
تلبيسه» ويتبين للفطن بفهمها تدليسه» فمن انتهض 
عزمه للعمل بها ضج منه إبليسه. واه موفقى فيما 
قصدت وملهمى للصواب فيما أردت . 

ثم بين ابن الجوزى آبواب الكتاب على النحو التالى : 

الباب الأول : فى الأمر بلزوم السنة والجماعة. 

الباب الثانى : فى ذم البدع والمبتدعين. ‏ . 

الباب الثالث: فى التحذير من فتن إبليس ومكايده. 

الباب الرابع : فى معنى التلبيس والخرور. 

الباب الخامس: فى ذكر تلبيسه فى العقائد 
والديانات . 

الباب السادس : فى ذكر تلبيسه على العلماء فى فنون 
العم . | | 


الاب السابع : فى ذكر تلبيسه على الولاة 


والسلاطين . . 
لباب الشامن: فى ذكر تلبيسه على العباد فى فنون 
العبادات . 


ا 


تلیس إبلیسس 


الباب التاسع : فی دکر تلبیسه على الزعاد ۔ 

الباب العاشر: فى ذكر تلبيسه على الصوفية . 

الباب الحادى عشر: فى ذكر تلبيسه على المتدينين 
بما يشبه الکرامات . 

الباب الثانى عشر: فى ذكر تلببيسه على العوام . 

الباب الثالث عشر: فى ذكر تلبيسه على الكل بتطويل 
'الأمل (نقد العلم والعلماء / ٠-۴‏ ). 

يوجد مخطوطه ضمن مخطوطأات التصرف بدار 
الكتب الظاهرية وجاء بيانه كما يلى : 

٠.۷۰۳۰ الرقم‎ 

کتاب ذكر فيه أن الأنبياء جاؤوا بالبيان الكافى فأقبل 
الشیطان یخلط بالبیان شبًا «فرأیت أن أحذر من مكائده» 
وقسمه ٠۳١‏ بابًا لكشف تلبيسه . الأول بازوم السنةء الثالث 
عشز: فى ذكر تلبيسه على الكل بطول الأمل . وفى هذا 
الكتاب هجوم شديد على الصوفية وانتقاد لهم . 

المؤلف : بو الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن على 
ابن الجوزی الحنبلی المتوفی سنة ۸۵۹۷ / ١١٠٠م.‏ 

أوله : الحمد لله الذى سلم ميزان العدل لذوى 
الألباب» وأرسل الرسل مبشرين ومنذرين العقاب ... 

آحره : وإذا كان فى الطبع حب التوانى وطول الامل ثم 
جاء| ایس پٹ ع ی احمل ہمقتشی م ای ن 
صعبت المجاهدة إلا أنه من انتبه بنقسه علم أ له فی صف 
حرب وآن عدوه لا يفثر... 

الخط نسخ معتاد» الحبر: سود وبعض كلماته 
بالاتحمر. ) 

سم انباسح : جسن بن على بن حن الث افمى 
العلوانى طريقة يقة الأشعرى اعتقادا . 
تاريخ النسخ: الثلاثاء سابع محرم سنة ١٥۹ه.‏ 

ملاحظاث : نسخة مراجعة عملت الارضة فى بعض 
کلماتپا. ' ` ) 

مصادر عن الکتاب : كشف الظنون ٤١۷١ /١‏ 


التلبيس والغرور 


مؤلقات ابن الجوزى ص “۸ رقم ۸۷ . 

مصادر عن المؤلف: الأعلام ٤‏ ۹ معجچم 
المؤلفین ٠٥۷ /١‏ تذكرة الحفاظ للذهبی ٠١٤١١ /٤‏ . 

طبعات الكتاب : طبع عدة مرات بدمشق ومصر منها 
طبع المنيرية بالقاهرة ب ۳۹۹ص بلا تاريخ ( فهرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية ۳١۷ ٠٦١ /١‏ ). 

كمايوجد مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض»› وقد أدرح تحت فن 
امعارف عامة ٩‏ رقم الحفظ /٠١۸‏ سق ومکان 
الحفظ أیا صوفیاء برقم ٠۷۳۹‏ (فهرس المصورات 
الميكروفلمية / 11( 

الت المؤلفة : النسخة التى لدی طبع أدارة اأطباعة 
المنيرية » بدون تاريخ » عنى بنشره وتصحيحيه والتعليق 
عليه إدارة الطباعة المثيرية بمساعدة بعض علماء الاأزهر 
الشريف . حقوق الطبع محفوظة لمصححه ومقيد 
حواشيه محمد منير الدمشقى. ٤٠١‏ صفحة» وهى 
المشار إليها أعلاء . 

( نقد العلم والعلماء أو تلبيس ابلیس للحافظ الإمام جمال 
الدين أبى القرج عيد الرحمن بن الجوژی / ۳ ۵» وفهرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع محمد رياض 
المالح ۳٠۷ ٠٠١ /١‏ رفهرس المخطوطات الميكروفيلمية 
بقسم المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية . الرياض . العدد الشائى» السنة الثانية ١٤١۸‏ ه__ 
۱١١ /۸‏ . انظر أيصا كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
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# التلبيس والغرور: 

آفرد الإمام الحافظ ابن الجوزى الباب الرابع من كتابه 
اتلبیس إبليس ٤للتلبيس‏ والخرور فقال : 

التلييس إظهار الباطل فى صورة الحق» والغخرور نوع 
جهل يوجب اعتقاد الفاسد صحيضًا والردىء جيدًاء 
وسببه وجود شبهة أوجبت ذلك وإنما يدحل إبليس على 


التلييس والغرور 


الناس بقدر ما یمکنه ویزید تمکنه منهم ویقل على مقدار 
يقظتهم وغفلتهم وجهلهم وعلمهم . واعلم أن القلب 
كالحصن» وعلى ذلك الحصن سسورء وللسور أبواب» 
وفيه ثلم ( جمع ثُلمة وهى موضع الكسر من القدح ) 
وساكته العقل» والملائكة تتردد إلى ذلك الحصن» وإلى 
جانبه ربض ( الرَبَّض المكان الذى يؤوى إليه ) فيه الهوى 
والشياطين تختلف إلى ذلك الربض من غير مانع ؛ 
والحرب قائم بين أهل الحصن وهل الربض والشياطين 
لا تزال تدور حول الحصن تطلب غفلة الحارس والعيور 
من يحض الثلم . فینبغى للحارس أن يعرف جمیع أبواب 
الحصن الذى قد وکل بحفظه و جميع الثلم» وآن لا يفتر 
عن الحرأسة لحظة . فإن العدو ما يفتر. قال رجل للحسن 
البصرى ` أینام إبليس؟ قال: لو نام لوجدنا راحة» وهذا 
الحصن مستنير بالذكر مشرق بالإيمان وفيه مراة صقيلة 
یتراءی فیها صور کل ما يمر به» فأول ما يفعل الشيطان 
فى الربض إكثار الدخان فتسود حيطان الحصن» وتصداً 
المراة وكمال الفكر يرد الدخان» روصقل الذكر يجلو 
المراةء وللعدو حملات فارة يحمل فيدغل الحصن› 
فيكر عليه الحارس فيخرح » ورہما دخل فعاث» وريما 
أقام لغفلة الحارس » وربما ركدت الريح الطاردة للدخان 
فقسود حيطان الحصن وتصدأ المرآة فيمر الشيطان ولا 
يدرى به» وربما جرح الحارس لغفلته وأمسر واستخدم 
وأقيم يستنبط الحيل فى موافقة الهوى ومساعدته» وربما 
صار كالفقيه فى الشرء قال بعض السلف : رأيت 
الشيطان فقال لى قد كنت ألقى الناس فأعذّمهم فصرت 
ألقاهم فأتعلم منهم . وربما هجم الشيطان على الذكى 
الفطن ومعه عروس الهوى قد جلاها فيتشاغل الفطن 
بالنظر إليها فيستأسره» وأقوى القيد الذى يوثق به الأسرى 
الجهل» وأوسطه فى القوة الهوى» وأضعفه الغقلة»ء وما 
دام درع الإيمان على المؤمن» فإن نبل العدو لايقع فى 
آخبرنا محمد بن أبى القاسم ثا أحمد بن أحمد ثنا 
أبونعيم الحافظ ثنا أبو محمد بن حيان ثنا أحمد بن 


الا :7 


FE ¥ 


محمد بن یعقوب ٹنا محمد ین يوسف الجوهری نا آبو 
غسان النهدى قال : سمعت الحسن بن صالح رحمه الله 
يقول: إن الشيطان ليفتح للعبد تسعة وتسعين بابًا من 
الخير يريد به باجا من الشر. أنبآنا على بن عبد الله ثنا 
محمد بن محمد التديم ثنا عمى عبد الوإحد بن أحمد ثنا 
أبى آحمد بن الحسين العدل ثنا أبو جعفر محمد بن 
صالح ثنا حيان , بن القلس الجمانی تنا حماد بن شعيب 
عن الأعمش قال: حدثنا رجل كان يكلم الجن » قالوا: 
ليس علينا أشد ممن يتبع السنة› وأما أصحاب الأهواا 
فإنا نتلعب بهم لعباً. 

( نقد العلم والعلماء أو تلبيس إبليس للإسام الحافظ چمسال 
الدین أپی الفرح عبد الرحمن بن الجوزی / ۳۹-۲۳۷ ). 
#التلبينة: 


مما يمكن أن يندرح تحت علم التغذية وعلم الطب 
ما جاء فى الطب النبوى عن التلہينة وهى ماء الشعير 
المطحون أو کما جاء فی اللسان /٤٤(‏ ۳۹۹۱ ) حساء 
يتخذ من ماء النخالة فيه لين . وتتضح قيمتها الخذاثية 
وفوائدها الطبية مما ورد فيها من أحاديث نبوية. فقد 
أخرج الإمام السيوطى فى الجامع الصغير من رواية الحرث 
عن آنس قرله 5ة : ١‏ فى التلبينة شفاء من كل داء» وقال 
عنه حديث صسحيح ( الجامع الصغير .)۸١ /١‏ 

وفی -حديث عائشة رضى الله عنها قالت : سمعث 
رسول الله ب يقول : ١‏ التلبينة مجمَّة لفؤاد المريض› 
ذهب بض الزن » ( قالت المؤلفة : أورد الإمام 
ابن الديبع هذا الحديث وقال عنه: متفق عليه . التمييز 
بين الطيب والخبيث / 5۸ ) . 


الأصمعى : التلبينة حساء يعمل من دقيق أو نخالة» 
ويجعل فيها عسل » سميت تلبينة تشبيها باللبن ليياضها 
ورقتها» وهى تسمية بالمرة من الثلبين مصدر لبن القوم؛ 
أى سقاهم اللينء وقوله َة : « مجمّة لفؤاد المريض “ 
آی تسرو عنه همّه» آی تکشفه . 

وقال الرياشى فى حديث عائشة : ١‏ عليكم بالمشنيثة 


۳٦ £ 


التلبينة 


اللافعة: التلبين ٠٠‏ قال: يعنى الحَسُوء قال : وسألت 
اللأصمعى عن المشنيثة فقال : : يعنى البغيضة » ثم فسّر 
الثلبينة كما ذكرناه. 

وفی حدیث آم کلشوم بنت عمرو بن عقرب قالت : 
سمعت عائشة» رضى الله عنهاء تقول : قال رسول اة : 
« عليكم بالتلبين البغيض النافع ٠‏ وإالذى نفسى بيديه إنه 
ليغسل بط أحدكم كما يغسل أحدكم وجهه بالماء من 
الوسخ » وقالت: کان إذا اشتكى أحد من أهله لا تزال 
البرمة على النار حتى يأتى على أحد طرفيهء قال: راد 
بقوله أحد طرفيه يعنى البُرء أو الموت» قال عثمان: 
التلبينة الذی يقال له السیوساب (لسان العرب /٤٤‏ ۳۹۹۱ 
والطب النبوى / ٢‏ ) وسمّاه البغيض النافع ء لأن المريض 
يعافه» وهو نافع له ( كتاب الاربعين الطبية / .)٠١١‏ 

وجاء فى صحيح البخازرى فى باب التلبينة : -حدثنا 
یحی بن بکير حدثنا الليث عن عقيل عن ابن شهاب عن 


عروة عن عائشه روج النبى ل أنها كانت إذا مات المیث ‏ 


من هلها فاجتمع لذلك النساء ثم ترفن إلا آهل 
وخاصتها آمرت ببرمة من تلبينة فطبخت» ثم صنع ثري 
فصت فصت التلبينة عليها ثم قالت كَلْنّ منها فإنى سمعت 
رسول الله ل يقول: « التلبينة مجكة لفؤاد المريض 
تذهب ببعض الحُزن » ( صحیح البخاری ج۷/ ٩۷‏ ). 

كما ذكرها الإمام ابن قيم الجوزية فى فصل « فى هديه 
فى تغذية المريض بألطف ما اعتاده من الأغذية > 
قال فيه : التلبين :٠هو‏ الحساء الرقيق الذى هو فى قوام 
اللبن» ومنه اشثق اسمه. قال الهروى : ۵ سميت تلبينة : 
لشبهها باللبن» لبياضها ورقتها .٠‏ وهذا الغذاء هو التافع 
للعليل» وهو الرقيق النضيج › لا الغليظ النيئ . وإذ 
شعت أن تعرف فضل التلبينة فاعرف فضل ماء الشعير» بل 
هى أفضل من ماء الشعير لهم» .فإنها حساء متخذ من 
دقيق الشعير بنخالته ء والفرق بينها وبين ماء الشعير: أنه 
بطبخ صحاحا والتلبينة تطبخ منه مطحوتا وهى أنفع منه 
لخروج حاصية الشعير بالطحن . 


0ا۳ 


وللعادات تأثير فى الانتفاع بالأدوية والأغذية » وكانت 
عادة القوم أن يتخذوا ماء الشعير منه مطحوتًاء ۹ 
صحاحا. وهو أكثر تخذية » وأقوى فعلاء وأعظم جلاءء 
وإنما اتخذه أطباء المدن صحاعًا: ليكون أرق وألطف»› 
فلا يقل على طبيعة المريض. وهذا بحسب طبائع أهمل 
المدن ورخاوتهاء ونقل ماء الشعير المطحون عليها. 

والمقصود: أن ماء الشعير مطبوخا صحاحاء ينفذ 
سريعاء ويجلو جلاءٌ ظاهرا» ويْغذى غذاء لطيغا. وإذا 
شرب حارا: کان إجلاژه آقوی» ونفوذه أسرع»› وإنماژه 
للحرارة الغريزية أكثر» وتلميسّه لسطوح المعدة أوفق . 

وقرله ل : ١‏ فيها مجمة لفؤاد المريض » يروى 
بوجهين: بفتح الميم والجيم» وبضم الميم وكسر 
الجيم . والأول آشهر. ومعناه: أنها مريحة له» أى تريحه 
وتسكنه . من ١‏ الإجمام ١‏ وهو: الرأحة. 

وقوله بي : ١‏ وي ذهب ببعض الزن ۲» هذا وال 
أعلم - : لأن الخم والحزن ييردان اليزاج» ويضعفان 
الحرارة الغريزية: لميل الروح الحامل لها إلى جهة 
القلب» الذى هو منشؤها. وهذا الحساء يقوى الحرارة 
الغريزية : بزيادته فى مادتهاء فتزيل أكثر ما عرض له: 
من الغم والحزث. 

وقد يقال _ وهو آقرب -: إنها تذهب ببعض الحزن» 
ببخاصية فيها من جنس خواص الأغذية المفرحة . فإن من 
الأغذية ما يفرح بالخاصية . وال أعلم . ) 

وقد يقال: إن فوى الحزين تضعف باستيلاء اليس 
على أعضائه» وعلى معدته خحاصة » لتقليل الغذاء. وهذا 
الحساء يطبها ويقويها ويغذيهاء ويفعل مثل ذلك بفزاد 
المريض . لكن المريض كثيرا ما يجتمع فى معدته حلط 
مراری آو بلغمى أو صديدى» وهذا الحساء يجلو ذلك 
عن المعدة ويّسروه» ويَحدره ويْميعُه» ويعدٌّل كيفيته : 
ویکسر سورته ۔ فیری‌حهاء ولا سیما لمن عادته الاغتذاء 
بخبز الشعير. وهى غادة أهلل المدينة إذ ذاك. وكان هو 


الجل هه 


غالب قوتهم › وكانت الحنطة عزيزة عندهم ‏ واش آعلم .. 


|اه. (زاد المعاد ۳/ ۱۰۲ ٠١۳‏ والطب البوی/ .)۹٦ ۹٥‏ 
( الجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير للحافظ جلال 
الدين السيوطى / ۸١‏ والتميز بين الطيب والخبيث للاجمام 
ابن اديع الشيبانى / 0۸ء ولان العرب لابن منظور ٤؟/‏ 
1“ وإالطب النبوى للإمام ابن قيم الجوزية - كتب المقدمة 
وراجع الأصل وصححه وأشرف على التعليقات عبد الغنى عبد 


E 


الخالى ء وضم التعالين الطيية د. عأدل الاأزهرى› ورجح التحاديث 


محمود فرج العقدة / 42< YT e41‏ و کتاب الاربعين الطسة۹ 


لمحمد بن يوسف البرزالى ‏ تحقيق عبد الله كتون ١‏ مجلة معهد 
المخطوطات العربية» جامعة الدول العربية. ۸۲ج١»‏ ربيع الثاني 
۲هم-مایو ۱۹۷۲م/ ۲۱۰۳ ۱۰١‏ وصحرح البخاری» کتاب 
الشعب ۷٤‏ ج۷ » ۱۳۷۸ ه/ ۰۹۷ وزاد المعاد فى هدي خير 
العباد لاإمام ابن قيم الجوزية ۳/ ۲١٠٠ء .)٠١١‏ 
چ التلبة: 

التلبية : من لبيك» بمنزلة التهليل من « لا إله إلا الله > 
(فقه السنة م٠/‏ ۹۸۸ ) ليت بالحج تلبية. قال 
الجوهرئ: وربما قالوا ليّأت » بالهمزء وأصله غير 
الهمز. ولبّيت الرجل إذا قلت له لبيك . ولب بالمكان 
لّا» ولب : أقام به ولزمه» ولب على الأمر: لزمه فلم 
يفارقه . وقولهم : لبيك وليه » منه أى لزومًا لطاعتك › وفى 
الصحاح: آى آنا مقيم على طاعتك . 

قال الأزھهری : سمعت أبا الفضل المنذرى يقول : 
عرض على آبی العباسش ما سمعت من أبى طالب 
اللحوى فى قولهم لبيك : وسعديك» قال : قال الفراء: 
معنى لبيك» إجابة لك بعد إجابة» قال : وتنصبه على 
المصلر ' ` 

وقال أبن الاعرا بی الل الطلاعة» وأصله من الإقامة 
وقولهم : ليك الأب واحد» فإذا ثنیت » قلت فى 
الرفع : لبّان» وفى النصب والخفض : لبينء وكان فى 
الأصل لبيّنك» أى أطعنك مرتين ء ثم حذفت النون 


0 


إقامة . ( لسان العرب /٤٤‏ ۳۹۸۰ ). 


والتلبية شعار الحج› والنشيد الذى يصلدح به 
الحجاج قائلين : لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريك لك 
لسك إن الحمد والنعمة لك والملك » لا شريك لك . 

وقد جعلت ١‏ التلبية ١‏ عنوان الشروع فى الحج › 
والشعار الذى يصحبه فى جميع مراحله. 

عن خلاد بن السائب عن أبيه قال: قال رسول الله 
کی : « آتانی جبریل فأمرنی أن مر آصحابی أن يرفعوا 
أصواتهم بالإهلال والتلبية . رواه أصحاب السنن و ب ضده 
الترمذى وأبن خزيمة . 

وزاد ابن ماجه فی روايته : فإنها شعار احج . 

وأخرچه ابن ماجه أيضاء وابن خحزيمة وابن حبان 
والحصساكم من حديث زيد بن خالد الجهنى بالزيادة 


(الترغیب والترهیب / ١١۳‏ ). 
حکمها: 
آجمغ العلماء على أن التلبية مشروعة . 


فعن أم سلمة رضى الله عنها قالت: سمعت رسول 
اليا يقول: « ياآل محمد» من حج منك فليّهل فى 
حجه أو حجثه » رواه أحهد وابن حبان ( فليهل : ى 
ليرفع صوته بالتلبية ) . 

وقد احتلضوا فی حکمھاء وفی وقتھاء وفی حکم من 
أخرهاء فذهب الشافعى وأحمد: إلى أنها سنُة» وأنه 
يستحب اتصالها بالإحرام. کک 

فلو نوی النسك ولم پلب» صح نسکه» دون ن يلزه 
شىء لان الإإحرام عندهما ينعقد بمجرد النية . 

ويرى الأحناف : أن التلبية» أو مايقوم مقامها- مما 
هو فی معناها کالتسبیح › وسوفٰ الھدی ۔ شرط من شروط 
الإحرام» فلو أحرم» ولم لب آو لم يسبّح» آو لم يسق 
الهدى فلا إحرام له. 


التلبت 


وهذا مبنى : على أن الإإحرام عندهم مركب من النية 
وعمل من أعمال الحج . 

فإذا نوى الإحرام وعمل عملا من أعمال النسك» 
فسبح ٠»‏ أو هلل » أو ساق الهدى ولم يلب فإن إحرامه 
ينعقد » ويلزمه بثرك التلبية دم . 
ترك اتصالها بالإحرام مع الطول دم . 

أمظها : 

روى مالك عن نافع عن ابن عمر رضی الله عنهما: أن 
تلبية رسول الله ية : « لبيك اللهم لبيك› لبيك لاا شرياك 
لك لبيك إن العحمد والتعمة لك والملك» لا شريك 
لك » قال الزمخشرى: معني لبيك : آی دواما علی 
طاعتكڭ» وإقامة عليها مرة بعد أخرى» من لب » 
بالمکأن » و آلب ٩‏ إذاآقام به. 

قال نافع : وکان عبد الله بن عمر رضی الله عنهما يزيد 
فيها : ١‏ لبيك» لبيك » لبيك وسعديك والخير بيديك : 
لبيك والغباء إليك» والعمل ». 

وقد استحب العلماء الاقتصار على تلبية رسول الله 
لا واخحتلفوا فى الزيادة عليها. 

فذهب المجمهور: إلى أنه لا بأس بالزيادة عليهاء كما 
زاد ابن عمر وكما زاد الصحابة والنبى إلا بسمع ولا يقول 


لهم شيا رواه آبو داود والبیهقی . 
وكره مالك وأبو يوسف : الزيادة على تليية رسول الله 


| - روی ابن ماچه عن جابر رضی الله عنه قال : قال 
رسول الله ل : « ما من محرم بضحی یومه یلبی حتی 
تغیب الشمس » إلا غابت ذنوبه فعاد كما ولدته أمه ۲ 
(یضحی : أی یظل يومه). ) 

۲ - وعن بى هريرة قال : قال رسول ا0ل : « ما أهل 
مُھل قط إلا بُشرء ولا کبّر مكبر قط إلا شر .٤‏ قیل : یا 


mi #F 


1Y 


نبى الله : بالجنة؟ قال : ١‏ نعم » روإه الطبرانى» وسعد بن 
م قب وز . 

۴ - وعن سهل بن سعد: أن النبى ية قال : ١‏ ما من 
مسلم یلہی إلا بی من عن يمینه وشماله» من حجر أو 
شجر: آو مدر» حتى تنقطع الأرض من هاهنا وهاههنا » 
رواه ابن ماجه» والبيهقى » والترمذى» والحاكم› 
وصححه ( المدر: الحصى ). (فقه السنة /٠1۲‏ 0۸۸ 


۸۹( . 
وقد ورد صا حب جامع الأصول ما يلى عن التلبية وما 
يقول المليخ : 


ست عن ابن عمر رضی الله عنهما قال : بیداؤکم هله 
التى تحكذبون على رسول الله ل فيها : ما آهل رسول الل 
ية إلا من عند المسجد: يعنى مسجد ذى الحليفة ) 


أخرجه الستة . 
وفى رواية: ما آهل إلا من عند الشجرة حين قام به 
ر 

بحرت . 


وفی احری للنسائی. فيل لابن عمر: رأيتك تهل إذا 
استوت بك را حلتك؟ قال : إن رسول الله َو کان يقعله . 
الظهر ثم ركب رإحلته فلما علا على حبل البيداء أهل ». 


رجه بو داود وألنسائى . 
زاد النسائى فى آخرى :وأهلى بالحج والعمرة حين 


۴ - وعن ابن جبیر قال: « قلت لابن عباس رضی الله 
عنهما عجبت لاحتلاف آصحاب رسول الله ی فى 
إهلاله حين أوجب . فقال : إنى لأعلم الاس بذلك» إنها 
إذما كانت من رسول الله عة -حجة واحدة فمن هنالك 
اختلفوا. 

خرج رسول اله کی حاجا فلا صلی فی مسجد ذی 
الحليفة ركعتيه آوجبه فى مجلسه قأهل بالحج حين فرغ 
من رکعتيه فسمع ذلك منه آقوامٌ فحفظته عنه» ثم رکب 
فلما استقلت به تاقته أهل وأدرك ذلك منه أقوام . وذلك آن 


التلل س 


الناس إنما كانوا يأتون رسالا فسمعوه حین استقلت به 
اقته يهل . فقالوا إنما أهل حين استقلت به تاقته» ثم 
مضى فلما علا على شرف البيداء هل وأدرك ذلك منه 
أقوام فق الوا إنما آهل -حين علا على شرف البيداء . وأيم 
لھ لقد آرجب فی مصلا وال حین استقلت بے ناق 
من خر بقول اين عباس آهل فى مصاد إا قبع ر 
رکعتیه » آخرجه بو داود. 

٤‏ - وعن نافع قال: « کان ابن عمر رضی الله عتهما 
إذا دحل آدنى الحرم أمسك عن التلبية» ثم يبيت بذى 
طوى» ويصلى بها الصبح؛ ثم يغتسل ٠‏ ويحدث أن 
النبى ية كان يفعل ذلك » أخرجه النلاثة. 

۵ - وعن ابن عباس رضی أله عنهما قال : 3 قال 
الحجر » أخرجه أبو داود والترمذى . 

وعنده : كان يمسك عن التليية فى العمرة إذا استلم 
الحجر. 

1 - وعن ابن عمر رضی اله عنهما قال : ( سمعث 
رسول الله ا ُهل مُلببًا وفى رواية ملبدا . يقول: لبيك 
اللهم لبيك لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد والنعمة 
لك والملك لا شريك لك . لا يزيد على هذه الكلمات ‏ 
أخرجه الستة . 

۷ اد فى رواية : ١‏ وکان عبد الله بن عمر يقول: كان 
عمر بن الخطاب يهل بإهلال رسول الله اة من هؤلاء 
الكلمات ويقول : لبيك اللهم لبيك » لبيك وسعديك 
والخير فى يديك لبيك والرغباء إليك والعمل .٠‏ 

وزاد ابو داود فی آخری عن جابر. فذكر مثل ما قال 


ابن عمر. وقال : والناس یزیدول دا المعارج ولحوه من 


ومعنی ( ذا المعارج ) أى صاحب مصاعد السماء 

ومراقيها . 
- وعن آبی هريرة رضی عنه قال : « كان من تلبية 
رسول الله کل لبيك إله الح » أخرجه النسائى . 

٩‏ - وعن السائب بن خحلاد الأنصارى رضى اله عنه 
قال : « قال رسول الله ب : إن جبريل عليه السلام آتانى 
فأمرنی آن امر أصحابی ومن معى أن يرفعوا أصواتهم 
بالتلبية أو بالإهلال » أخرجه الاربعة. 

١‏ - وعن ابن عباس رضی الله عنهما قال : « کان 
المشركون يقولون: لبيك لا شريك لك. فيقول رسول الله 
ب : ويلكم قد قد . فيقولون : إلا شريكًا هو لك تملكه 
وما ملك» يقولون هذا وهم يطوفون بالييت . أخرجه 
سام. 

فوله ( قد قد ) بمعنی حسب وتکرارها لتأکید الام 
ويعنون ( بالشريك ) الصنم ( ويما ملك ) الآيات التى 
عنده وحوله ( تیسیر الوصول ۱/ ٤٦ء ۲٣۵‏ ). 

كما جاء عن التلبية بعرفة والمزدلفة ما يلى : 


| - عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: كان أسامة 
الله بج يلّى حتى رمى جمرة العقبة . أخرجه الخمسة. 

۲ - وعن سعید بن جبیر قال: کنت مع ابن عباس 
بعرفة فقال : ما لى لا أسمع الناس يلبّون؟ قلت : يخافون 
من معاوية . فخرج من فسطاطه وهو يقول: لبيك اللهم 
لبيك فإنهم قد تركو السنة عن بُعّْض على . أخرجه 
الساثى . 

۳ - وعن محمد بن بی بکر التقفی قال : سألت انس 
ابن مالك ونحن غاديان من منى إلى عرفات عن التلبية 
کیف کنتم تصنعون مع النبی ک؟ قال : کان پلبٔی الملبی 


أردف 


۳A 


ایسا 
FF‏ 


فلا ينر عليه » ويکر المكبّر فلا يُنكر عليه» ويهلل 
المهلل فلا ينكر عليه ولا يعيب أحد على صاحبه. 
آخرجه الثلاثة والنساثى . 

رضی الله عنه یلبّی بالحج حتى إذا زاغت الشمس من يوم 
عرفة قطع التلبية . أخرجه مالك . 

( زاغت الشمس ) إذا زالت . 

۵ - وعن أسامة رضس الله عنه قال: كنت رذف 
رسول الله ل بعرفة فرفع یدیه يدعو فمالت به ناقنه فسقط 
خحطامها فتناول الخطام بإحدى يديه وهو رافع يده 
الاتحری . آخحرجه النسائی ( تیسیر الوصول ۲۹۳/۱ .)۲۹٤‏ 

وفى الجاهلية كانت تلبية قبيلة عك إذا خرجوا 
حُجَّاجاء قدّموا أمامهم غلامين أسودين من غلمانهم 


فکانا آمام ركبهم فیقولان : 
#نحنراباعك *٭ 
تقول عك من بعدهما : 
# عك إليك انب * 
# عبادك الي اني * 
# كيمسا حج الفائيسة * 
وکانت نزار تقول إذا ما أهلّت : 
لبيك اللهم لبيك ! 
لبيك ! لا شريك لك ! 
إلا شريك هو لك ! 
تملكه وما ملك ! 
( كتاب الأصنام / ۷). 
وفى -حديث تلبية الجاهلية : 
لبيك لا شريك لك | 
إلاشريك هولك ! 
تملکه وما مَلّك ! 


يعنون بالشريك الصنم» يريدون أن الصنم وما يملكه 
ويختص به من الآلاأت التى تكون عنده وحوله» والنذور 
التى كانوا يتقربون بها إليه كلها ملك لله عز وجل فذلك 
معنی قولهم : تملکه وما ملك . 

قال محمد بن المكرم: اللهم إنا نسألك صحة 
التوحيد والإحلاص فى الإيمانء انظر إلى هؤلاء لم 
يتفعهم طوافهم ولا تلبيتهم ولا قولهم عن الصتم : هو 
لك ولا قولهم: تملكه وما مّلك» مع تسميتهم الصنم 
شريكا»ء بل حبط عملهم بهذه التسمية» ولم يصح لهم 
التوحيدهع الاستثناء ۲ ولا نفعتهم معذرتهم بقولهم : د إل 
لیقربونا إلى الله زلفی » ( لسان العرب ۲۰/ .)۲۲٤١۹‏ 

ویعزی الازرقى الأصل فى هذه التليية فى الجاهلية 
إلى عمرو بن لحى فيقول: وكان عمرو بن حى غير تلبية 
إبراهيم خليل الرحمن عليه السلام بينما هو يسير على 
راحلته فی بحعض مواسم الحج وهو يلبی إذ مثل له إبلیس 
فی صورة شيخ نجدی على بعر أصهب فسايره ساعة ثم 
لبى إبليس فقال : لبيك اللهم لبيك: فقال عملرو بن 
لحى : مثل ذلك فقال إبليس: لبيك لا شريك لك 
فقال عمرو: مثل ذلك» فقال إبليس : إلا شريك هو لك 
فقال عمرو :مغل ذلك» فقال إبليس: إلا شريك هور 
لك . فقال عمرو: وما هذا؟ قال إبليس لعنه الله : إن بعد 
هذا ما يصلحه : إلا شريك هو لك تملكه وما ملك › 
فقال عمرو بن لحی : ما آری بهذا بأسا فلياها فلبّى الئاس 
على ذلك وكانوا يقولون: لبيك اللهم لبيك» لبيك لا 
شريك لك» إلا شريك هو لك» تملكه وما ملك فلم 
تزل تلك تلبیتھم حتی جاء الله بالإسلام ولبی رسول الله 
تلبية إبراهيم الصحيحة : « لبيك اللهم لبيك » لبيك 
لا شريك لك لبيك» إن الحمد والنعمة لك والملك لا 
شريك لك » فلباها المسلمون ( أخار مكة ۱/ ١۹٤‏ ). 

(لسان العنرب لابن منظور ۲۵/ ۲۲۶۸ء /٤٤‏ ۳۹۹۳ 
۲ 4 والترغيب والترهيب» انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر الحسقلانى - صححه وضبطه محمد المجدوب / 
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۴ وفقه السنة ‏ الشيخ السيد سابق م1 ۸ ٠‏ ۰۸۹ وتيسیر 
الوصول إلى جامع الأصول لاإمام ابن الدیبع الشیباٹی ۱/ :۲٠۶١‏ 
۰۲۹٤ ۳۹۳ ۵‏ وكتاب الاأصتام لابى المنذر هشام بن محمد 
ابن السائب الکلہی ۔ بتحقیق الأستاذ أحمد زکی / ۷ء وأخحبار مکة 
وما جاء فيها من الآثار لابى الوليد محمد بن عبد الله بن أحمد 
الأزرقی - تحقیق رشدی الصالح ملحس ۱/ .)٠۹٤‏ 
٭ تلبية الدعوة إلى وليمة أو طعام: 

مذهب الحنفية : 

يذهب الأحناف إلى أن إجابة الدعوة سنةء فال بل : 
١‏ من لم يجب الدعوة فقد عصى أبا القاسم » . 

فال فى الهداية : ومن دعى إلى وليمة أو طعام فوجد 
ثمة لعبا أو غناء فلا بأس بأن يقعد ويأكل » وهذا إذا كان 
بعد الحضورء ولو علم قبل الحضور لا يحضر لأنه أم 
يلزمه حى الذعوة ( كثاب الهداية /٤‏ 0۹ ). 

مذهب المالكية : 

ويذهب المالكية إلى وجوب إجابة الدعوة» وهو فى 
الأكل بالخيارء وفى الترمذى عن النبى ية أنه قال : « من 
دعی فلییجب» فإن شاء طعم و إن شاء ترك ) . 
مفطرا فلیأکل و إن کان صائما فلیصل ( آی پدعو ) 
لصاحب الوليمة ١‏ ( بلغة السالك {E} /١‏ 

و سقط وجوب الدعوة وجود عناء ورفص نساء وال 
لهو غير دف . 

مذهب الشافعية : 

أما الشافعية فيقبولون: من دعى إلى وليمة العرس› 
وجب عليه الإجابة لما روى ابن عمر رضى الله عده أن 
النبى ل قال: ١‏ إذا دعى أحدكم إلى وليمة فليأتها ». 

ومن الشافعية من فال : مى فرض على الكفاية لآل 


القصد إأظهارهاء وذلك يحصل بحضرور البعض › ل 


إنها سنه ( المهذب ؟/ 1٤‏ ).. 


وأما وليمة الختان والرلادة فالإجابة إليها مستحبة قرولا 
واحدا وقيل على الخلاف. ( شرح المحلى على ا 
الطالبين ج٣‏ طبعة الحليى ). 

وإنما تجب أو تسن بشرط ألا يخص الأغنياء بالدعرة 
وبشرط إسلام الداعى » وألا يكون المدعو مرخصا فى ترك 
الجماعة أو المجمعة» وألا يكون المقصرد المباهاة وألا 
يکون الداعی فاسقا أو شريراء وألا يكون المدعو قاضيا 
إلا مع أصله أو فرعه وألا تتعارض الدعوة مع ما هو آهم 
كأداء الشهادة وأن يتعين المدعو. 

وإن دعى مسلم إلى وليمة ذمى ففيه وجهان: 
أحدهما تجب الإجابة للخي والانى : لا تجب لأن 
الإجابة للتواصل واختلاف الدين يمنع التواصل . 

وإن كانت الوليمة ثلاثة أيام جاب فى اليوم الأول 
والثانى وتكره الإإجابة فى الوم الثالث لما روى أن سعيد 
ابن المسیب رحمه الله دعی مرتین فأجاب تم دعى الثالثة 
فحصب الرسول: 

وعن الحسن رحمه الله آنه قال : الدعوة أول يوم حسن 
والثانى حسن والثالثٹ رياء وسمعة. وإن دعاه اثنان ولم 
يمكنه الجمع بينهما جاب أسبقهما لحق السبق » فإن 
اسثويا فى السبتق أجاب آقربهما رحماء فإن استويا فى 
الرحم أجاب أقربهما داراء فإن استويا فى ذلك أقرع 

و إن دعى إلى موضع فيه دف جاب لأن الدف يجوز 
فى الوليمة» فإن دعى إلى موضع فيه منكر من زمر أو 
حمر فإن قدر على إزالته لزمه أن يحضر لوجوب الإجابة 
ولإزالة المنكرء وإن لم يقدر على إزالته لم يحضرء لما 
روی أن رسول الله ی نهى أن يجلس على مائدة يدار فيها 
الخمر. ۰ 

ومن حضر الطعام فإن كان مفطرا فقيه وجهان: 
أحدهما يلزمه أن يأكل › اما روی ابو هریرة رضی اله عن 
آن النبی ب قال : ١‏ إذا دعى أحدكم إلى عام فلیچجب 
فإن کان مفطرا ليکل » و إن کان صاثما فليصل ». 
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والٹانی : لا یجب »۰ لما روی جابر رضی الله عنه قال : 
قال رسول الله َة « إذا دعى أحدكم إلى طعام فليجب 
فإن شاء طعم » وإن شاء ترك .١‏ 

وإن دعى وهو صائم لم تسقط عله الإجابة للخبرء 
ولأن القصد التكثير والتبرك بحضوره» وذلك يحصل مع 
الصوم› قإن كان الصوم فرضا لم يفطرء وإن كان تطوعا 
فالمستيحب أن يفطر لأنه يدخل السرور على من دعاه 
وإ لم يفطر جاز. 

مذ الحنابلة : 

ويرى الحنابلة وجوب إجابة الدعوة إذا كان الداعى 
مسلما وعين المدعوء» وقيل هى فرض كفاية» وقيل 
مستحبة» ولا تجب مع من يجوز هجره ولا من عمم 
بدعوته ولا من دعى بعد اليوم الأول » ولا يجوز لمن حضر 
السوليمة قطع صوم واجب ويستحب الأكل للمتنفل 
والمفطر. وقيل إن لم ينكسر قلب الداعى بإتمام النفل 
فهو أولى . وإذا علم فى الدعوة منكرا كالخمر والزمر 
وأمكنه الإنكار حضر وآنكر وإلا فلا يحضر ولو حضر 
فشاهد منكرا آزاله إن قدر وجلس وإلا انصرف وإن علم 
به ولم يره ولم يسمعه فله الجلوس . 

مذهب الظاهرية : 

أما ابن حزم الظاهرى فيقول: وفرض على كل من 
دعى إلى وليمة او طعام آن يجيب إلا من عذر فإن كان 
مفطرا ففرض عليه آن یأاکل» فإن کان صائما فلیدع الله 
لهم٬‏ فإن كان هتالك حرير مبسوط أو كانت الدار 
معصوية أو كان الطعام مغصوبا آو كان هناك خمر ظاهر 
فلیرجع ولا يجلس . عن نافع آن ابن عمر کان يقول عن 
البى بلل: إذا دعا أحدكم أخاه فليجبه عرسا كان أو 

وعن أبى هريرة قال : قال رسول الله ب : 2 إذا دعى 
أحدكم فليجب» فإن كان صائما فليصل» وإن كان 
مفطرا فليطعم ٩‏ . 

وصح عن أبى هريرة: من لم يجب الدعوة فقد عصى 
الله ورسوله ( المحلی ۹/ ٤١١١٤٥١‏ ). 
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مذهب الزيدية : 

ويندب عند الريدية حضور الوليمة بشروط سبعة: 
أولها أن تعم الفقير والغنى» والشانى: حيث تكون فى 
والرابع : أن يعين الداعى من يدعوه بنفسه أو برسوله أو 
تاب ¿ واللخامس : آل يدغوه أخوف مته أو لطمع فى 
جاهه أو إعانته على باطل » والسادس : ألا يكون الداعى 
فاسقا أو شريرا. والسابع : آلا يكون أكثر مال الداعى 
حراما. 

وندب أيضا إجابة المسلم إلى طعامه وإن لم يكن 
معسه وليمة»ء وإذا اتفق داعي ان أو أكثر فيستحب له 
إجابتهم جميعاء ويندب له تقديم إجابة الأول ثم الأقرب 
نسبا ثم الأقرب باباء فإذااستويا أقرع بينهما. ( التاج 
المذهب "/ CEA EA‏ 

مذهب الامامية : 

ما الشيعة الجعفرية : فيستحبون إجابة الدعوة للوليمة 
عند الزفاف وقد حكم فى الشرائع بكراهة الصوم ندبا لمن 
دعى إلى طعامء واستدل عليه فى الجواهر بما دل على 
النهى عن معارضة المؤمن وترك إجابته ( جامع المقاصد 
للمحقق الكركى _ باب النكاح ) . 

وقد قيل إن مقتضى إطلاق النص والفتوى عدم الفرق 
بین من هيا لهم طعاما وغيره وبين من يش عليه المخالفة 
وغيره» ولص الفاضلان على اشتراط كونه مؤمنا ولعله 
لوه المتبادر من الاح » ولأنه الذى رعايته أفضل من 
الصوم ( الجواهر باب الصوم ۳/ ۲۶۰ ), 

( موسوعة چمال عبد النأاصر ۲/ 1۹۷-۹۹۴٤‏ ). 

وقد ضمن أبن عماد الأقفهسى منظومته الموسومة 
بآداب الطعام ( أو آداب الأكل ) أبياتا عن تلبية الدعوة 
(الابیات ۱۸ ٥ ۸ CTO‏ ) ونتقلها لك فیما یلی مع 
شرح الناظم وقد ميزناه بالحرف ش » وهوامش المحققين 
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وقد ميزناها بوضعها بين آقواس . وقد احتفظنا بأرقام 
الابيات كما وردت فى النص» وقد رمز الناظم بالحرف ح 
إلى الحديث النبوى الذي يسوقه يتبعه رقمه التسلسلى : 

۸ - إذا دعيت إلى قسوت أجبه ولو 

تدعى إلى قرية واحذر من الكسل 
۹ - لا تمحقد الناس واشكر ما قد اصطنعوا! 
إن احتق ارك كبو بين الخلل 

(ش) إجابة الدعوة مستحبة ولو بعد الموضع 
وله عة : ١‏ لو أهدى إلى ذراع لقبلت ولو دعيت إلى 
كراع الخميم لاجبت ». 

( أخرجه البيخارى ( /٣‏ ۱١۔‏ شع ) (TY N).‏ 
لكنه ليس فيه 3 كراع الغميم ١‏ فقد قال العراقى فى 
الإحیاء » ( ۲/ ٠٤١‏ ) ذكر الغميم فى الحديث لا يعرف 
والمعروف « لو دعيت إلى كراع لأجبت ولو أهدى إلى 
ذراع أقبلت ٤‏ ويرد هذه الزيادة ما رواه الارمذى ( /٣‏ 
۲ ) من حديث أنس رضى الله عنه بلفظ « لو أهدى 
إلى كراع لقبلت ولو دعيت عليه لاأجبت )). 

(ش) وكراع موضم بين مكة والمدينة وبينهما أميال 
وهو کراع الغمیم الذی آفطر فيه النبی بو فی رمضان . 

ويقال فى بعض الكتب المنزلة : سر ميلا عد مريضًا 
وسر ملین شيع جنازة سر ثلاثة أميال أجب دعوة سر 
أربعة آمیال زر أا فى الله تعالى . 
٠‏ ومن المتكبرين من يجيب دعوة الأغنياء دون المقراء 
وهو حلاق السنة. 

وكاب رسول اله 1 بجحبب ذعوة العسد ودعوه 
المسکین . ( آخحرجه الترمذی وابن ماجه من حدیث انس 
دول المسكين وضبعحفمهة الترمذى لكن صححه الحاكم 

(ش) ومر الحسین بن على بن آبی طالب رضی الل 
عتهما بقوم من المساكين الذين يسألون الناس على قارعة 


الطريق وقد نثرو! كسرا على الأرض فى الرمل وهم يأكلون 
فقالوا هلم الغدا يا بن رسول أله َة فقال نحم إن الله لا 
يحب المتكبرين فتزل وقعد معهم وأكل ثم سلم عليهم 
ورکب فقال قد آجبتكم فأجیبونى فقالوا نعم فوعدهم 

قال بو تراب النخشیی : عرض على طعام فامتنعت 
فبليت بالجوع آربعة عشر يومًا فعلمت أنها عقوبة . 

وسميت القرية قرية لجمعها الناس والقرء بالفتح 
القران قرآنا لأنه يجمع أمرًا ونهيا وخبرًا ووعدًا ووعيدًا وغير 
ذلك وحكى الحافظ خلاف فى الحد الذى يصير به 
البنيان قرية فقيل إذا صيت فيها الديك ونهق الحمار وقيل 

١-افطر‏ من النفل إن يدعوك ذو كدم 

من دعى وهو صائم نفا استحب له الإجابة والنظر إن 
شی صیامه على الداعی قال ب فى ذلك : 

١‏ يتطولك إخحوان إنى صائم » ولا يجب القضاء على 
من آفطر من الل و إنما يستحب . 

( ألخرجه البيهقى بلفظ :.« دعاكم أخوكم وتكلف 
لکم) /٤(‏ ۲۷۹ ) وفی إسناده آبو ويس قال الذهبى: 
آبو ويس لين وما آعرف محمد بن المنكدر سمغ من أبى 
سعید وللدارقطنی نحوه من حدیث جابر وقال الزبيدى 
فی الاتحاف : ( ۲٤۳ /٥‏ ): لا يصحان وکذا رواه ابن 
ماجه : کتاب النکاح باب /۲١‏ رقم ۱۹۱٩۵‏ ). 

-١‏ ولا تجب امرأة إلا بمحسرمها 

لا خير فى خلوة الأنلى مع الرجل 

(ش) إذا دعت امرآة حسناء رجلا إلى طعام لم تحل 

الإإجابة إن دعته ليأكل عندها فى خلوة محرمة فإن كان 
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عندهما عيرهما جاز ووجبت الإجابة إن دعت إلى وليمة 
العرس . 
۲۲ - وليمة العرس لبى من دعاك لها 
فن إت انها من واجب العمل 
۳ - فى اليوم الأول لا فى الثان الثها 
تسميع آهل الريا أنه عته وانفصل 
(ش) فى الإجابة إلى وليمة العرس ثلاثة أوجه أصحها 
فرض عين والثانى فرض كفاية والثالث سَة وإنما تجب 
أو تستحب بشروط : 
الأول : أن يدعوه فى اليوم الأول فإن أولم ثلاثة أيام لم 
تجب الإجابة فى الثانى وتكره فى الثالث لقوله ١:‏ ف 
اليوم الشالث إنه رياء وسمعة » رواه أبو داود ولو آولم فى 
يوم واحد مرتين فالذى يظهر آنه المرة الثانية كاليوم الثانى 
حتى لا تجب الإجابة . ( أحرجه أبو داود بلفظ «الوليمة 
آول يوم حق والثانى معروف والشالث سمعة ورياء ٩‏ فى 
عون المعبود ( ۲٠۹ /٠١‏ ) وقال المتذرى: وأخرجه 
النسائی مسندًا ومرسادً. ١‏ ه. قلت: ورواه ابن ماجه فی 
(۱/ 1۱۷ ) وقال البوصیری فی « الزوائد » فی إسناده أبو 
مالك النخعى وهو ممن اتفقرا على ضعفه وقد رواه 
الترمڈی فی جامعه من حدیث عبد الله ابن مسعود قلت : 
رواه الترمذى فى جامعه من حديث عبد الله بن مسعود 
قلت : رواه الترمذى (۳/ ٤١ ٤‏ ) بلفظ : ١‏ طعام أول يوم 
حى وطعام يوم الثانى سنة وطعام يوم الشالث سمعة ومن 
سمع سمع الله به وقال : حدیث أبن مسعود لا نعرفه 
مرفوعا إلا من حديث زياد بن عبد الله وزياد بن عبد الله 
كثير الخرائب والمناكير وقال وکیع : زياد ابن عبد الله مع 
شرفه يکذب فى الحديث . اه). 
۲۴ - فإذا دعا انان لبي أولا نعم 
للسيق حق فلا تعدل إلى حسول 
۲٥‏ - عند المعية لبى أهل ذي رحم 
ثم الجوار أجبهم تارك العلل 


(ش) إذا دعا اثنان شخصا إلى وليمتين قال فى 
الروضة جاب السابق فإن جاء!ا معا فإن كان فيهما أحل 
من آقاريه وڏوی رحمه آجابه فان استووا فی القرب آو 
البعد أجاب الأقرب منهما دارا ولم يذكر ما استوت 
دورهما فى القرب والذى يظهر أن يقرع بينهما فمن 
خرجت قرعته أجابه وترك الآحر. 

١‏ - فإن تكن قاضيا فاترك إجابتها 

لا تفتح الباب واقطع علقسة الأمل 

(ش) إذا كان المدعو إلى الوليمة قاضيًا قال الرافعى 
فى آبواب القضاء لم تجب عليه الإجابة بخلاف غيره 
وينبغى للقاضى أن يسد عنه أبراب الهدايا والضيافات 
ويقطع امال الناس وحيث وجبت الإلجابة أو استحبت لا 
يجب الأ كل على الصحرح لا على القاضى ولا على غيره 
وقیل 

۷ - وإن دعاك الذى فى ماله شبه 

غفاترك إجابته واذهب إلى سبل 
٨۸‏ - وان دعاك حرام المال دعه وقل 

إن الإاجابة حرم واضح الخلل 
۲۹ - النار أولى بلحم بالحرام نما 

طب طعامك لا تحطم على دغل 
- أكل الخبيث به يعمى القلوب فلا 

تحدث بها ظلمة تقضى إلى كلل 
-١‏ دع إن دعاك الذي فى سقفه صور 

أو الستور أو الجدران أو حلل 
۲- أو عنده زامر بالنا ی آو وتر 

أوعنده خمرة أولو به الطيل 

۴۳ - أو عنده خائض فى غية منَعَتٌ ' 

أوعنلده زحمة هن مالك فقل 

۴ - أو اقتنا عنده كاا بلا سيب 


بے . 


4 ج a‏ 5 + # 
عن فرش خز نهوا فم عنه وارتحل 


YY 


تلبية الدعوة إلى وليمة آو طعام 


- إن الملائكة لا قأتى آماكنهم 
وإن قدرت فحتمامنكرا أزل 
هذه أمور بعضها مسقط لاوجابة كما ذكره الغزالى 
رحمه الله لأنه لا يجب على الإنسان تعاطى المكروهات 
ومن الثانى ما إذا دعاه من ماله حرام حرمت الإجابة 
لقوله بَا « لحم نبت من حرام النار آولی به ٩‏ . 

(هذا جزء من حديث جابر رضى الله عنه آوله: أن 
البى ية قال لكعب بن عجرة رضى الله عنه « أعاذك الله 
يا كعب بن مرة من إمارة السفهاء...٠‏ وفيه بلفظ « لا 
يدخل الجنة لحم نبت من سحت آبتا » النار آولى به » 
رواه الحاکم فی « مستدرکه ۲ (۱/ ۰)۷۹ (۳/ ۱۲١‏ 
۲١‏ وقال صحيح وآقره الذهبى فى التلخيص» وكذا 
رواه الترمذی» وعبد الرزاق فی ( مصنفه ۲٠۷ /۹( ٩‏ ) 
۳٤١ /۱۱(‏ ) وکذا آخرجه آحمد فی مسندہ (۳/ ۳۲۱ ) 
والهیٹمی فى « مجمع الزوائد » ( ۲٤۷ /٥‏ ) وقال: رواه 
أحمد والبزار ورجالهما رجال الصحيح . وقد أخرج 
حدیٹ کعب هذا ابن کثیر فی تفسیره (۸/ ۳۱۱ ) 
والمنذری فی الترغیب (۳/ ۱۹٤‏ ) والطحاری فى 
«مشکله ۲ (۲/ ۱۳۷ ) والخطیب (۱۲/ ۱١١‏ ) فی 
لاتاريخه ») . 

(ش) والخبيث الحرام والسحت أكله يعمى القلوب 
والظلمة إذا حصلت فى القلب والعياذ بالله حصل الكلال 
فى البصيرة كما يحصل للعين الكلال فى البصر. 

قوله دع آى اترك الإجابة الذى فى سقفه صور أو 
جدران بیته أو فى ستور معلقة عنده آو فى ثياب أو حلل 
أو مخاد لا توطا ولا یتکاً علیها أو عنده زامر بالنای وهو 
المزمار العراقى المعروف بالیراع و كان عنده أوتار أو 
حمر للشرب أو عنده طبل محرم كالكوبة وهى طبل 
طويل ضيق الوسط دون الرأس أو كان خائضصا فى غيبة 
محرمة فإن كانت مباحة جاز. ( أنظر: الخية). 


ومنها أى من موانع الإجابة إذا كانت عنده زحمة 


¥4 


k | 
ا‎ 


منعت وجوب الإجابة نص عليه مالك رحمه الله وقواعد 
الشافعية تقتضيه ومنها إذا كان عنده كلب لغير سبب فان 
اتخذه للماشية أو لحفظ الدور جاز ووجبت الإجابة ولو 
اقتنی کلب صید وهو لا يصید حرع اقتناژؤه لحدم الحاحة 
ومنها إذا كان عنده فرش خز أو حرير حرمت الإلجابة 
وإئما تسقط الإجابة أو تحرم إذا لم يقدر المدعو على 
إزالة المتكرات فإن قدر على إزالتها وجبت الإجابة وإزالة 
المنكر. 
۸ - فلا تجب داعیافی بابه صسور 
أو الممر أو الدهليز آو سفل 
۹ - كصورة وطئت أو فی الاإنا رسمت 
أو زال لها فأحضر بلا حول 
۰ - أو فى السماط أتت أو خب ز أو طيق 
أو الحلاوة فاحفظ نشل محتفل 
١ه‏ - أو صورة جعلت كالشمس أو شحر 
لفقدها الروح أو كالتجم أو رجل 
هذه صور لا تكون عذرًا فى ترك الإجابة منها : 
إذا كان فى الباب صورة دون داخل الدار وجہت 
الإجابة ويجوز دخول الحمام الذى على بابه صورة دون 
دا له وحکم ممر الدار ودهلیزها حکم ما على بابها. 
ومنها إذا كانت الصور على الاأرض أو على ما يوطاً 
على الأرض كالبساط والنطع والمخدة التى يتكأ عليها آو 
كانت رأس الصور مقطوعة أو كانت مصورة على السماط 
أو الخبز أو الطبق أو الحلاوة التى تؤكل فكل هذه ليست 
أعذارا فى منم الإإجابة . ( آداب الأكل / ۱۸-١١‏ ). 
( موسوعة جمال عبد الناصر فی الفقه الإسلامی ۲/ ٠۹۶٤‏ 
۷ واداب الكل لابن عماد الأقفهسی _ تحقيق د. عبد الغفار 
سلیمان الینداری وای هاجر محمد السعيد بن ٻسيونى زغلول/ ١١‏ 
.(A-‏ 
التلحين: 
مما ابتدع فى القراءة والأداء قراءة التلحين » وقد تناولها 


انتلحين 


تلخیص الاثار فی عجائب الأقطار 


الرافعى فى كتابه « إعجاز القرآن » وننقله إليك هنا: 

قال الرافعى : هذا التلحين الذى بقى إلى اليوم يتناقله 
المفتونة قلوبهم وقلوب من يعجبهم شأنهم» وشرو به 
على ما يشبه الإقناع وهو الغناء التقى . ومن أنوا 
الترعيدء والترقيص » والتطريب» والتحزين » ڈ ای 

وإنما كانت القراءة تحقيقا أو حدراء أو تدويراء فلما 
كانت المائة الثانية كان أول من قرا بالتلحين والتطتين 
عبید الله بن بکرة» وکانت قراءته حزنا لیست علی شیء 
من لحان الغناء والحداء » فورث ذلك عله حفيده عبد الله 
ابن عمر بن عبيد الله » فهو الذى يقال له قراءة أبن عمرء 
وأخذها عنه الإباضى» ثم أخذ سعيد بن العلاف وأخوه 
عن الإباضى ٠‏ وصار سعيد رأس هذه القراءة فى زمنه 
وعرفت به» لأنه اتصل بالرشيد فأعجب بقراءته وكان 
بحظيه ويعطيه حتى عرف بين الناس بقارئ أمير المؤمتين 
( ترجح أن هذا كان أول تاريخ اتخاذ الاأمراء وأهل السعة 
للقراء فی بیوتهم ). 

وکان القراء بعله : کالهیئم ۰ وأبان» وابن أعين “› 
وغيرهم ممن يقرءون فى المجالس أو المساجد» يدخلون 
فى القراءة من لحان الغناء والحداء والرهبانية » فمنهم من 


کان يدش الشىء من ذلك دسا خفيفاء ومنهم من يجهر , 
به حتى يسلخه» فمن هذا قراءة الهيثم # أما السفينة . 


فکانت لمساکین # [الکهف: ۷۹ ] قإنه كان يختلس 
المد احتلاسا فيقرؤه ا« لمسكين ٩‏ وإنماسلخه من 
صوت الغئاء . وكان ابن أعين يدخل الشىء من ذلك 
ویخفیه» حتی کان الترمذى محمد بن سعيد فى المائة 
الثالفة» وكان الخلفاء والاأمراء يومئذ قد أولعوا بالغناء 
افشوافيه» فقرا محمد هلاعلى الأغاى المولدة 
لة» سلخها فى القراءة بأعيانها. 

وقال صاحب جمال القراءة: إ إن ول ما غتی به القرآن 
قراءة الهيشم # ما السفينة € كما تقدم» فلعل ذلك أول ما 
طهر مه . 


ولم يكن يعرف من مثل هذا شىء لعهد النبى ب2 . 

وكان فى الصبحابة والتابعين. رصی الله عنتهم من يحكم 
القراءة على أحسن وجوهها ويۇديها بأقصح مخرج 
وأسراه» نكأنما يسمع منه القرآن غضا طرا» أفصاحته 
وعذوبة منطقه وإنتظام نبراته » وهو لحرن اللغة نشسها فى 
طبيعتها لا أحن القراءة فى الصناعة» على آن کثیرا من 
العرب كانوا لا يعفون آلسنتهم مما اعتادته فى هيئة إنشاد 
الشعر» مما لا يخل بالأداء ولكنه يعطى القراءة شبها من 
الإنشاد قريباء لتمكن ذلك منهمء» وإنطباع الأوزان فى 
الفطرة» حتى قيل فى بعضهم: إنه يقرأ القران كآنه رجز 
الأعراب. 

وهذا عندنا هو الأصل فيما فشا بعد ذلك من الخروج 
عن هيئة اللإنشاد إلى هيئة التلحين » وخاصة بعد أن ابتدع 
الزنادقة فى إنشاد الشعر هذا النوع الذى يسمونه التغبير. 

وبالجملة فإن التعبد بفهم معانى القرآن فى وزن 
التعبد بتصحيح ألفاظه وإقامة حروفه على الصفة المتلقاة 
من أآئمة القرأءة المت لة بالى 4 . 

وقد عد العلماء القراءة بغير هذا التجو يد لحنا حفياء 
لأن المختص بمعرفته وتمييزه هم أهل القراءة الذين تلقوه 
من أفواه العلماء» وضبطوه من فاخ أبمة آهل الاداء . 

( إعجاز القران والبلاغة النبو ية -مصطفى صادق راف | ۵۹ 
-( 

انظر: التغنى بالقرآن وقراءته بالألحان . 
٭ التلخص: ‏ 

التلخيص : تهذيب الشىء وتصفيته مما يمازجه فى 
حاقته مما دونه ( کشف ۱/ ٤۷۲‏ هامش ). ) 
تلخرص الآثار فى عجائب الأقطار: 
صالح نورى البساكورى الذى كان حيّا فى حدود سنة 
۷ م. وهو مختصر على ترتيب الأقاليم السبعة. 


۳۷۵ 


تلخيص أزهار الأنوار فى الأزهار والأنوار 


أوله : الحمد لله ذى العظمة ... إلخ . 

( كشف الظنون ٠» ۷۲ ١ /١‏ وإلتاريخ والمجخرافية فى 
العصور الإسلامية عمر رضا كحالة / 6٥۵‏ 
٭ تلخيص آأزهار الأنوار فى الأزهار والأنوار: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الاأدب . 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

. ١/١٤٤٤۲ الرقم‎ 

لم يعلم المؤلف. 

الأول : ( الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى › 
هذا ما لخصته من کتاب ...) . 

وهو تلخيص على المجلد الشامن من ديوان (فصل 
الخطاب) الذى يقع فى أربعة وعشرين مجلدًا لأحمد بن 
یوسف التيفاشى المتوفى سنة ۵ھ / ۲مم (معچم 
المؤلفين ۲/ ۲٠۸‏ ) رتبه المؤلف على مقدمة وخحمسة 
آبواب هی : 

المقدمة ؛ فى معنى النور والزهور. 

الباب الأول : فی النرجس . 

الباب الثانی : فی الورود. 
الاب الرابع : فى النيلوفر. 

نسخة جيدةء ترقى إلى القرن الحادى عشر الهجرى/ 
السابح عشر الميلادى» ناقصة الآلحر تملكها محمد بن 
على البكرى الحموى سنة ٤۸٠١٠ه/‏ ۹۷۳١م.‏ 

٦ص‏ . ٣٤‏ س. 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى _أسامة تاصر 
النقشبندى وظمياء محمد عباس / 1( 
٭ تلخيص الأزهية فى أحكام الأدعية: 


تاليف آبى يخيى زكريا الأنصارى المتوفى سنة 
٦‏ ۹ ھے. 


< ۵و ۱0سم. 


تلخيص الاإشاعة فى أمارات الساعة 


مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الأموصل . 

أوله : « الحمد لله الموجود للإلجابة دعاء الداعين ... ». 

الناسخ : محمد ابن الشیخ برکات سنة ۹۵١٠ه.‏ 

یوجد ضمن مجموع. ف ۲۰١‏ × ۱۵و ۲۲ا 
ومجموع ق - ۲۲ × 1£ -و-A4.‏ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل -سالم 
عید الرزاق احمد۸/ ۱۲۸ ۱۸۹ )۔ 
٭ نلخيص الإشاعة فى أمارات الساعة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

) . ٤۹١١ الرقم:‎ 

بخص فيه كتاب الإشاعة للبرزنجى . 

المؤلف : عبد الله بن عمر بن محمد الطرابلسى 
الحنفى المعروف بالأفيونى المتوفى سنة ٤۵۴١١ه/‏ 
۱م( فى فهرس الخديوية ۷/ ۲۷۱ ) أنه كان حي 
سنة ۱۹۸٦‏ ه) . 

أوله : حمدًا لمن منحنا بهديه الهداية » ونفحنا نوافح 
العناية والوقاية » وكسانا جلابيب الرعاية والكفاية » وأمدنا 


بفیض عذیق قدسی وسخر لنا ما فی بحره وبره ... 


آخره: وغاية ما ثبت بالأخبار الصحيحة الصريحة 
الكثيرة الشهيرة اتی بلغت التواتر المعثوى وجود الآيات 
العظام التى منها بل آولها خروج المهدى وأنه يأتى فى 
اخر الزمان من ولد فاطمة يملا الأرض عدلا... 

الخط نسخى مقروء. الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم الناسخ : المؤلف عبد الله بن الشيخ غمر الحنفى 
الطرابلسى . 

تاريخ النسخ : منتصف المحرم سنة ۲١١١ه..‏ 


۳۷٦ 


e 


تلخيص أعمال الحساب تلخيص الآقوال فى تحقيق أحوال الرجال 


مصادر عن المۇلف : معجم المؤلفين ٩۷ /٦‏ . المتواليات الهندسية فنجد ابن البناء يعطى مجموع 
( فهرس مخطوطات ادار الكتب الظاهرية. التم وف ور المتوالية الهندسية فى صورتها العامة على النحو التالى: 
محمد ریاض المالح ۱/ ۳۰۷ .)١١۸‏ ا ++ اك + ال +° +.. + إل 2-> 
× تلخيص آأعمال الحساب: آ( ٣-1‏ |) 
تلخيص أعمال الحساب: للشيخ أبى العباس أحمد  + STINE‏ (7ت-1) 
ابن محمد بن عثمان الأزدى المعروف بابن البناء المتوفى وهذه يمكن احتصارها على الشكل الآتى : 
سنة ۷۲١‏ وهو على ضربين الأول فى المعلوم والثانى فى 
المجهول . وشرحه عبد العزيز بن على بن داود الهوارى آ(۵4-١)‏ 
وهو شرح ممزوج أوله: الحمد لله ولى التعم ... إلخ . الجر س 
وعلی بن حيدرة ( کشف ۱/ ٤۷١‏ ). 
يوجد مخطوطه بدار الكتب المصرية وجاء بيأنه كما وجدیر بالذکر آن ابن الہناء المراکشی لا ينسب فضل 
یلی. التوصل إلى مجموع المتوالية الهندسية ‏ فى صورتها 


أوله: ... قال... ابن البنا [البناء ]الش ف يز العامة-للفسه» مما يؤكد وقوف علماء المسلمين عليه 
الكتاب تلخيص أعمال الحساب وتقريب آیوایه ومعانه قبل عصر ابن البناء بزمان ( العلوم الرياضية ... / 60 


وضبط قواعده ومبانیه وهو یشتمل على جزئین الأول فى 7 
أعمال المعلوم والثانى فى القوانين التى يمكن بها الوصول ( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ ١۷٤6ء‏ وقهدرس 
إلى معرفة المجهول المطلوب من المعلوم المفروض إذا المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية / ۸۹۳ 
كانت بينهما وصلة تقتضى ذلك ... والعلوم الرياضية فى الحضارة الإسلامية ‏ د . جلال شوقى» د . على 
الجزء الأول فى العدد المعلوم وهو ينقسم زو الدفاع/ ١1٠ء١۱1).‏ 
أقسام : 4 تلخيص الأقسام لمذاھیب الأنام فى الكلام: 
الأول : فى أعمال العدد الصحيح ( ستة أبواب ). لأبى الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستانى 
الثانى : فى أعمال الكسور ( ستة أبواب ). المتوفى سنة ٠ ٤۸‏ ثمان وأربعين وخمسمائة ( كشف /١‏ 
اللالث : فى أعمال الجذور ( أربعة أبواب ). 1 
۾ 4 ا ٭ تلخيص الأقوال فى تحقيق أحوال الرجال: 
الجزء الانى ... ينقسم قسمين : قسم فى العمل / جيني ) ) 
باللسبة» وقسم فى الجبر والمقابلة . القسم الأول ... وی لمیرزا محمد بن على بن براهیم الإستراباذی ( بالذال 
على ضربين ... القسم الثانى ... خحمسة أبواب . المعجمة ) المتوفى سنة۲۸٠١ه.‏ 
آخره: ... فما كان فهو خارج القسمة ولا يقسم الأدنا مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 
[الأدنى] من النوعين على الأعلى ولا يقسم على المستشنا أوله : « الحمد فل وسلام على عباده الذين اصطفى› 
مله . تم الكتاب ... ( فهرس المخطوطات العلمية/ 0۸۹۳ أما بعد» فهذا كتاب تلخيص الأقوال فى تحقيق أحوال 


ومن بين ما تاوله الكتاب على سبيل المثشال الرجال .٠...‏ 


YY 


تلخيص الأقوال فى تحقيق أحوال الرجال 


تلخيص البيان عن مجازات القرآان 


وأخره: « الحرانى : من بلاد اللجزيرة .٠‏ 
تسخة كتبت بخط نسخى » سلة ٤۹٩١١ه»‏ وعلی 
هوامشها تقیندات . رهی فی ۱۲ ۲ ورقة › ومسطرتها 1¥ 
سط . 
[ مكتبة آية الله الحكيم العامة ٤٠٤‏ النجف ] 
UNESCO‏ . 
( قهرست | ا خطوطات المصورة» معهد ا لمخطوطانت العربية 
التاريخ»› جا ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ ه-۱۹۷۰م/ {IY‏ 
وقد درج هذا المخطوط نفسه فی فهرس مخطوطات 
التاريخ والتراجم والسير بمكتبة المتحف العراقى تحت 
عئوان ١‏ تلخيص الأقوال فى معرفة الرجال » وجاء بيانه 
کمایلی : 
إيراهيم الحسينى الإسترابادى ( بالدال المهملة ) المتوفى 
سثة ۲۸ + ١ه‏ ۹م 
الرقم : ۵ 
الأول : ( اللحمد لله والسلام على عباده الذين 
اصطفی ... ) 
ویعرف هذا الكتاب ايضا ب الرجال الوسيط k‏ فرع 
المؤلف من كتابة جزئه الثانى سنة ٦٩۹۸ه‏ / ۸م فی 
مدينة مشهد. 
رتبه المؤلف على حروف الهجاء وجعل كل حرف فى 
باب وألحق فی آخره باب الكنى . 
نسخة جيدة كتبت بخط الشيخ عليها مقابلة مؤرخة 
سلة ۱١ ٤۷‏ ه/ 11۳۷ م. ۰ 
و 
ااال ارال هی : 
CTITTE CVETTUT cIYEAT CYYAIA TTY‏ 
8۵ 10۹406 . 


( مخطوطات الشاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة تاصر النقشبندى وظمیاء محمد عباس / ۵ _ 
(A‏ 
٭ تلخيص الأقوال فى محرفة الرجال: 

انظر: تلخيص الأقوال فى تحقيق آحوال الرجال. 
# تلخيص الاكتفا: 

تلخیص الاکتفا کما جاءت تسمیته فی کشف الظنون 
٠ /۲‏ آو الاكتفافى شحح ألفاظ الشفا " 
لابى المحاسن عبد الباقى بن عبد المجيد بن عبد الله 
القرشى اليمانى المتوفى سنة ٤١‏ ۷ه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربة. 

آوله : « الحمد لله على كل حال ... وبعد فإنى أمعتت 
بالششا... فوجدته سفرا شرف بشرف من اختص به ... 
غير آن فى بعض أثناء الأصل والفصول من الكتاب ألفاظط 
تحتاج إلى بيان ... أحببت أن أضع لها وضعا لطيفا ... ٠‏ 

واخر سابع ا ان ر فهما ما یشکل؛ 
و-حله؟ . 

نسیخضة کتیت بخط تسخى » وعلیها مقابلة» فی ۳١‏ 
ورقة» صمن مجموعة » ومسطرتها ۳ سطرا . 

[ دار الکتب ۲۱۲۷ ۔حديث ] UNESCO‏ . 

( فهرست المخطوطاث المصورة» معهد المخطوطات العربية 
التاريخ» جا ق ٤‏ . القأهرة ۰ ~A‏ ۱۹۷۹م | iT E0‏ 
(۲T‏ ۰ 
# تلخيص البيان عن مجازات القرآن: 

5 الخيص البيان عن مخازات القران: : ا رضی 


اداد ال ترق سس1 6 ا( ر ا۷ 


تلخيص البيان فى علامات مهدي أخر الزمان 


تلخيص تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير الأعلام 


٭ تلخیص البیان فی علامات مهدی آخر الزمان: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التاريخ والتراجم 
والسير. 
العراقى . 

الرقم: ۲۲۳۵۲/ ۳. 
الجونبورى الهندى المعروف بالمتقى المتوفى سنة 
۵ه / o1¥م.‏ 

الأول: ( الحمد له رب العالمين والصلاة والسلام 
على سینا محمد وان ومسب مین . أما بعد فهذه 
دة فی علامات المهدى ... 

وهى رسالة منتخبة من العرف الوردى فى أخبا 
المهدى لجلال الدين السيوطى وعقد الدرر فى آخبار 
المهدى المنتظر ليوسف بن يحيى بن على المقدسى 
والقول المختصر فى علامات المهدى المتتظر لشهاب 
الدين أحمد بن حجر الهيثمی . 

تقع ضمن مجموع كتبه خير الله العمرى خطيب جامع 

( ميخطوطات الخزانة العمرية فى مكثية المشحف العراقى . مركز 
الخدمات والابحات اللقافة ق٦‏ / ۲۸) . 

وقد آدرج المخطوط فى فهرس مخطوطات التاريح 
والترا-جم والسير تحت عنوان « تلخيص البيان فى علامة 
المهدی صاحب الزمان ٠‏ وجاء بياثه كما يلى : 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

. ۲/۱۰۷٦٩ الرقم‎ 

لحلا الدين على بن عبد الملك بن قاضی خان 
المتقى المدنى المتوفی سنة ۹۷۵ه_/ ۹۷٦١1م.‏ 

الأول: « الحمد لله رب العالمين 
نبذة فى علامة المهدى رضي الله عنه ٠...‏ . 


a.‏ ما بعل فھ كه 


وضع المؤلف هذه الرسالة وانتعخب أحاديثها وأخبارها 
من رسالة السيوطى الموسومة بالعرف الوردى فى أخبار 
المهدى» ورسالة عقد الدرر فى أخبار المهدى المتتظر 
للمقدسى» ورسالة القول المختصر فى علامة المهدى 
المنتظر لابن حجر 

رتبه المؤلف على ثلائة فصول هى : 

الفصل الأول : فى نسب المهدى . 

الفصل الثانى : فى كراماته. 

الفصل الثالث : فى علامته قبل خروجه. 

نسخة جيدة كتبها ابن مصطضفى أفندى سنة ۲٤١‏ ١ه‏ 
/ ١۸۲م‏ بالمدادين الأسود والاحمر. 

وتوجد نسخة ثانية ترقى للقرن الثالث عشر الهجرى 
القرن التاسع عشر الميلادى . ۰ 

. ۲ /۹٦۳۵ الرقم‎ 

ونسخة تالثة جيدة الخط . 

. ۲١ /۱١۸٤۷ الرقم‎ 

ونسخة رأبعة . 

. ٤/۱۷٤١١ الرقم:‎ 

( مخطوطات الشاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف 
العراقى - آسامة ناصر النقشہندي وظمیاء محمد عباس / ۲۸ 
7{ 
# تلخيص تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير الأعلام: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التاريخ والتراجم 
والسير. 

مخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة الجلوم 
البهراقية ) وهي الآ تحت رعاية الأوقاف وقد جاء بيان 
أجزائه على النحو التالى ء وقد ا-حتفظنا ا التسلسلية 
التى وردت بها : 

الجرء الأول منه : 


تلخيص تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير الأعلام 


- تلخيص تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير 
الأعلام _ الجزء الأول . 

تلخيص : أحمد بن محمد بن على المعروف ياين 
الملا ۹۳۷۔۰۹۳ ه/ ۱۳۰ ۱۵۹۵م یبتدیٰ من 
حوإدث السنة الأولى من الهجرة إلى ثمام سنة أربعين 
وأصل الكتاب للذهبى . 

أوله: الحرة فحدل بهم ذات الیمین ثم نزل فی بنى 
عمرو بن عوف ... 

أخحره : ثم قتل عفا الله عنه . حر الطبقة الرابعة ويتلوه 
فى الذي بعده أول الطبقة الخامسة والله سيحانه وتعالى 
أعلم. 

ذهب من أول هذه النسخة بضع ورقات» رهى 
مرممة» كتبت بخط تعليق وعناوين السنين بالحمرة . 

١۵(‏ )ق المسطرة )۲٤-۲١(‏ س الأحمدية 
(4/ )تاریخ . 

: الجزء الثانى منه‎ - ۲٤ 

تلخيص : أحمد بن محمد بن على المعروف بابن 
الملا: ۹۳۷ ۴۳١٠١أه.‏ 

أوله بعد البسملة : الطبقة الخامسة: ثم دخحلت سنة 
إحدى وأربعين . 

کتب على طرته : کان ابتداء الشروع فى تلخيص هذا 
الجزء فى امن عشر المحرم سنة ھ. 

أخحره: هذا أحر الطبقة الثالفة عشرة ويتلوه إن شاء الله 
تعالى الطبقة الرابعة عشرة من تاريخ الإسلام وطبقات 
مشاهير الأعلام وقد وافق الفراغ من انشخاب هذا المجلد 
المبارك من التاريخ المذكور على يد منتخبه ومختصره 
أضعف عباد الله الصمد أحمد بن الملا محمد الشافعى 
الحلبى . 

ليلة الخميس لليلتين بقيتا من شهر صفر عام خمسة 
ولمانين وتسعمائة أحسن الله خحتامها . 


(۳۹۹ )ق - المسطة (۲۳)س - الأتحمدية 
(۱۲۱۹/ )تاریخ . 


يبتدىٌ هذا الجزء بأو الطبقة الرابعة عشرة وفيه من 
الوفيات من سنة ٠۳١‏ هإلى سنة ٠١١‏ ثم الحوادث من 
ستة ۵۵١١‏ إلى سنة ٠ه‏ ثم الوفيات من سنة ٥۵١‏ 
حتى غاية ۵۸١‏ وفيه بقية من الطبفة الثالشة عشرة وصل 
إلى ترجمة أبى الوفاء شيخ أهل امد . 

وله : وججمساشعة وة أبو موسى المسدينى وان 
السمعانی وقال: رأيته بالكرج ... 

أخحره: فرغ من انتخاب هذا المجلد المبارك فقير عفو 
الله الصمد آحمد بن الملا محمد عفا الله عنهما بتاريخ 
نهار الاربعاء ثامن عشر شهر رجب الفرد سنة إحدى بعد 
الألف من الهجرة النبوية بيه على صاحبها وذلك بقرية 
من عمل معرفة مصرين من الغربيات . 

(۳۲۰) ق المسطرة (۲۳. ۲۷)س الأحمدية 
(۱۲۹۹/ ۳) تاریخ . 

1 - الجزء الرابع منه: 

ناقص الأول وفيه -حوادث من سنة ۱۹۲ إلى ٤٠١‏ ه. 

أوله : للمسلمين بعد هذه السنة ضائعة إلى سنة 
حمس عشرة ومائتین . 

أخره : هذا أخر الطبقة الرابعة والعشرين من منتقى 
تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير الاعلام وكان الفراغ من 
هذا الاتتخاب المبارك إن شاء الله تعالى على يد كاتبه 
ومتتخبه ومعختصره فقير عفو الله الصمد أحمد بن محمد 
ابن على بن أحمد الشهير بابن الملا... نهار الخميس 
وتمائين وتسعمائة . 

كتبها حسن العباسى فى ۲١‏ ذى القع دة سنة 
٦1‏ اه. 


A 


تلخيص تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير الأعلام 


(۳۳۲ )ق _المسطرۃ (۲۳-۲۱ ) س الاأحمدية 
(114/ £ )تاريخ . 

۷ - الجزء السادس منه: 

فیه -حوآدث ووفیات من سنة ۱ ۲١‏ حتی ۳۷۰ . 

أوله بعد البسملة: القرن الرابع وما جرى فيه من 
الحوادث الكبار. 

آخره: ... حطبة من ألفاظها ومعانيهاً وقد أثنى عليه . 
انتهت الطبفة السابعة والثلائرن . 

النسيخة جيدة والخط نسخ جيد» بعض الكلمات 
بالحمرة وهى بخط المصنف وانتهى من تلخيص هذا 
الجزء فی سنة ٤٩۹ھ‏ وکان الشروع فى تلخيصه فی ۲١‏ 
محرم ۹۸۸ وفى أوله نص مطالعة ولد المصنف تاريخها 
سلة ۷ ۱٠۹۲۳‏ ه. 

(۴۷۲)ق _المسطرة )۲١(‏ س س الالحمدية 
(۱۹/ ۵)التاریخ . 

۸ - الجزء السابع منه: 

أوله بعد البسملة : الطبقة التاسعة والخمسون من سنة 
إحدى وثمانين ولحمسمائة . 

آخحره: لا بل الله حالا قد حباك بها ما دار بين النحاة 
الحال وإلبدل انتهى والحمد لله . 

)٠٤٥(‏ ق _المسطرة (۲۳ ٣۲)س‏ _ الأتحمدية 
۷/۹ ) التاریخ . 

۹ - الجزء الثامن منه : 

فيه تاريخ من سنة ٤٥١‏ -۰١۳٥ه.‏ 

أوله بعد البسملة : حوادث سنة إحدى وخمسين 
وأربعمائة على سبيل الاحتصار... 

آخره: ... آخر الطبقة الثالثة والخمسين من تاريخ 
الإسلام... وكان الفراغ من انتخاب هذا الجزء المبارك 
على ید کاتبه ومنتخبه احمل بن محمد ... الشهير بابن 
الملا... نهار الأربعاء التاسع والعشرين من ذى القعدة 


الحرام سنة تسع وتسعيسن وتسعمائة وحسبنا الله ونحم 
الوكيل . 

٤۷1(‏ )ق _المسطرة )۲١-۲۳(‏ س _اللحمدية 
 /14(‏ )تاريخ . 

: فطعة منه‎ - ١ 

فیها حوادث من سنه ۲٣١‏ هحتی 0٠١٩‏ ه. 

أولها بعد البسملة: قال الشيخ وفى سنة إحدى 
وثلائمائة فى آولها قيض المقتدر على وزيره أبى على 
الخالقانى . 

آخره: ... بعد أن حلع عليهم طاغية الروم وأكرمهم . 
انتهت الوقائع وله اللحمد والمنة ويتلوها طبقات المتوفين 
فی هذه السنین إن شاء الله تعالى وبه أستعين ... إلى يوم 


الدين . 
الخط تعليق معتاد مهمل أكثره وعناوين السئين 
بالحمرة . 


)ق - المسطوة (۱۹)س - الحم دية 
(۲۰/ ۱( التاریخ . 

: قطعة أخرى منه من النسخة ذاتها‎ - ١ 

فیها حوادث من سنة ۲٠١‏ ه_ إلى آخحر ٠٠١‏ وفيها 
الطبقات والتراجم فقط . 

أولها : الطبةة السادسة والعشرون أحمد بن جعقر. 

آخرها : فحاربه الأمير بن كيغلغ وظفر به وقتله وبعث 
برأسه إلى بغداد فنصبه مع أعلام له منكسة أخر المنتقى 
من الجزء العاشر من تاريخ الإسلام. 

(٠۲۴)ق‏ - المسطرة (1۹) س - الأحمسدية 
(۱۲۲۰/ ۲)التاریخ . 

۲ - قطعة آخحری منه : 

فيها وفيات من سنة 1٤۷‏ حتی 1۸١‏ هوذهب من 


أولها ورقة واحدة . 


تلخيص التل 


التلخيص الحبير فى تخريج أحاديث الرافعی الكبيبر 


أولها : عنه الدمياطى من شعره وماث فى ذى الحجة 
كهلا بالقاهرة . 

آخحره : وكان من العلماء المشهورين . احر المنتقى 
من المجزء الحادى والعشرين والحمد لله رب العالمين ... 
هذا انحر ما وقف عليه من تاريخ الإسلام للحافظ الذهبى 
وعندى من مختصر التاريخ المذكور بخط القاضى علا 
الدين العوفى مجلد إلى اخر سنة سبعمائة وهو اخحر 
التاريخ المذكور. وبخط مخالف. هذاالمجلداخر ما 
وجد من تاريخ الإسلام للحافظ أبى عبد الله الذهبى وبقى 
من التاريخ المذكور عشرين سنة إذ هو داخل السنة 
سبعمائة لكن الناسخ لم يقف عليه. 

(۲۷۵)ق _المسطرة (۱۷)س _الأجمدية 
(۱۲۲۰/ 04 التاریخ . 

( المتتخب من المخطوطات العرية فى حلب. مركز 
الخدمات والابحاث الثقافة ق٤‏ / ۲۹۲-۲۸۷). 
# تلخيص التلخيص: 

ائظر: المسالك . 
# تلخيص الجامع الكبير فى الفروع: 

تلخيص الجامع الكبير فى الفروع : للشيخ الإمام 
كمال الدين محمد بن عباد بن مالك داد ( دأود ) 
الخلاطى الحنفى المتوفى سنة ٠١۲‏ اثنتين وخمسين 
وستمائة . أوله : الله أحمد على الفقه فى الدين ... إلح 
وهو متن متين معقد العبارة. وله شروح منها شرح على 
ابن بلبان الفارسى الحنفى المتوفى سنة ۷۳١‏ إحدى 
وثلاثين وسبعمائة وهو شرح طويل أبدع فيه وأجاد وسماه 
تحفة الحريص. وشرح الشيخ الفاضل أكمل الدين 
محمد بن محمود الحنقى المترفى سنة ۷۸١‏ ست 
وثمانين وسبعمائة ولم يكمله أوله : الحمد لله الذى زين 
الحقائق ...إل . وشرح العلامة شمس آالدين محمد بن 
حمزة الفنارى المتوفى سنة ۸٤‏ أربع وثلاثين 
وثمانمائة . وشرح الشيخ الإمام أبى العصمة مسعود بن 


محمد بن محمد الفحدوانی وهو شرح ممزوج بالميم 
والشين ذكر فيه آنه شرحه بعد ما تتبع شروح الج امع 
الكبير. ثم إن العلامة سعد الدين مسعود بن عمر 
التقتازانى آراد تلخيص هذا الشرح فشرع فى اختصاره 
فقالوا له إن سعد الدين بعد ما يتم تلخيصه كسد شرحك 
ولم ينتشر قال الشيخ لكنه لم يتيسر [ لا يتيسر ] له ذلك 
فان كما قال وحالت المنية بينه وبين تمام هذه الأمنية . 


وشسرح العلامة الهروی المسمى بالتمحيیص وشو شرح 


أوله : الله أحمد على الفقه فى الدين ... إلخ قال إن 
هذا الكتاب بالغ غاية الطلب والمراد جامع خلاصة 
أبحاث الأقدمين كاشف لأسرار الجامع الکہیرء كاف 
لمعضله وإن كتابه هذا بالغ نهاية المطلوب من شرحه. 
اثر المتبصرين بأثره ... إلخ . وشرح المسعودى . 

( كشف الظنون ٤۷۳ ء٤۷٣۲ /١‏ ). 
# تلحيص جمهرة النسب: 

انظر: المقتضب من كتاب -جمهرة السب . 
× التلخيص الحبير فى تخر يج أحاديث الرافعى الكبير؛ 

للحافظ شهاب الدين حمد بن على المعروف 
الأحاديث والآثار الراقعة فى كتاب « فتح العزيز » 
المشهور بالشرح الكبير لابى القاسم عبد الكريم بن 
محمد آلرافعی (۳هھ). 
الكبير » وذكر الحديث وألفاظه فى كتب الحديث» ومن 
حرجه» وتلم عن ستسده» وأقوال العلمأء فی رجاله» 
ونقل كثيرًا من الأقوال من كتب الحديث وطبقات الرجال 
التى ضصاعت وفقدت » مما زاد من آهمية الكتاب» كما 
يضيف فى نهاية التخريح بعض الأحاديْث تنبيها على 


تلخيص رسالة الوفائی فى ربح المقنطرات 


٭ تلخيص شرح قصيدة بانت سعاد:72 0۶.33 


ضبط بعض الألفاظ » أو زيادة فى بعض الروايات 
والأأحاديث وأسباب الورود. 

يقع الكتاب فى أربعة أجزاء» وطبع عدة مرات» منها 
طبعة شركة الطباعة الفنية بالقاهرة سلة ٤۳۸١ه_.‏ 

( مرجع العلوم الإسلامية -د. محمد الزعيلى / 0 وما اء 
+ تلخيص رسالة الوقاني في ريع المقنطرات: 

من مصنفات الثراث الرسلامى فى علم الفلك . 

مرتبة على عشرة آبواب » تأليف بدر الدين حسن بن 
على بن أحمد الاتجهررى 

اوه : . وبعد فهذه رسالة لطيفة ملخصة من كلام 
... الوفائى ... على ربع المقنطرات الشمالية المقطوعة 
على المدارين مشتملة على مقدمة وعشسرة أبواتب 


ل 


ولحاتمة. 
الباب الأول : فى معرفة أخذ الارتفاع . 


اباب الثانى : فى معرفة درجة الشمس بالتقريب . 


الباب التاسع : فى معرفة مطالع البروج الفلكية 
والبلدية. ٠‏ 

الباب العاشر: فى معرفة العمل بالکواكب . 

الخاتمة : فى معرفة عرض اليلد . 

آخحره: ... وإِن كان مخالفا يطرح منه تمام العرض 
فيطرح يحصل العمرض وتحصل الموافقة بينهما فى 
الجنوب دائما وفى الشمال إذا زاد مجموعهما على ص 
والله أعلم . تمت المقدمة بحمد الله وعونه. 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
(EE E |‏ 


AF 


٭ تلخبص شرح قصیدة بانت سعاد:۲.3372 0 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الآدب . 

مخطوط بالمكتبة الشعبية بصوفية. 

ألفه إبراهيم بن محمد الأفيوطى اللخمى: ۷٠١‏ 
A^A-186٩ AN‏ 1۳م . 

لخص فيه شرح قصيدة بانت سعاد الذى وضعه 
جمال الدين بن هشام الأنصارى» وتناول بالتلخيص 
القسم المتعلق بإعراب القصيدة ويسّره للمبتدئين . 

وله بعد البسملة : « الحمد لله رب العالمين وصلى 
لله على سی دنا محمد وعلی آله وصحیه أجمعین» هذا 
وقد قصدت أرشدك الله إلى اقتطاف شىء من الزبد... 
من شرح قصيدة ... ابتغاء لتوصيلها إلى الميتدئين ... .٦‏ 

آخره: « ومن الله أستمد التوفيق إلى أرشد طريق وهو 
حسیي ونعم الوكيل » . ) 

النلسخة تامة رديئة لم يثبت فى طرتها اسم مؤلف 
الشرح» كتبت بخط نسخ حسن» ولم يذكر تاريخ الفراع 
من النسخ أو اسم الناسخ . 

(۴۵)ق القطع الصخير مسطرتها ٠۷(‏ س). 

الكشف ۲/ ۲۲٤‏ معجم المؤلفين » كحالة /١‏ 
۸ . 

( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية 
بصوفية فی بلخاریا_ وضعه د . عدنان درویش / ۲۲۲ ). 

وتوجد بمكتبة المتحف العراقى نسختان من 
ممخطوط » وقد كتب العنوان ہدون كلمة ١‏ قصيدة » وجاء 
بیانھما کمایلی : 

الرقم: ۲۹۹۳۷/ ۲. 

لم يعلم المؤلف . 

الأول : ( الحمد نله رب العالمين ... هذا وقد قصدت 
أرشدل الله لاقتطاف شىء من الزبل ...). ` 


تلخيص شرح حيل الإمام الخصاف 


وهو تلخیص على شرح عبد الله بن يوس بن هشام 
الأنصارى النحوى المتوفى سنة ١٦۷ه/‏ ١١١٠م.‏ 
على قصيدة بائنت سعاد الذى ثناول فيه شرح لغثهاأ 
وإعرابها. 

فرغ منه المؤلف سلة /AA0*‏ 7م 

نسخة جيدة كتبها ابن أحمد فى مدرسة ملا 
عبد الرحمن بن عثمان سنة ۱۳۹۱۰ ه/ ١٤۱۹م.‏ 


۲ص. ۱۵×۲۲سم. ۲۲س. 

کشف ۲/ ۱۳۳۰ . 

نسخة أخحرى . 

ترقى إلى القرن الثالث عشر الهجرى / القرن التاسع 
عشر الميلادى . 

الرقم: ۲۹۹۳۷/ ۲ 

٤‏ ص . ۲۱ × سم س 


( مخطوطات الدب فى المتحف العراقىأسامة ناصر 
النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ۲۲١1ء 1١۳‏ ). 


# تلخيص شرح حيل الإمام الخصاف: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

.۷٤۳۸ الرقہ:‎ 

وجاء بيان المخطرط كمايلى : 


مما شرحه وجمعه المشائح الأئمة من شرح شمس 
الأثمة الحلوانى» وشمس الأئمة السرخسى والإمام الزاهد 
المعروف بخواهر زاده وغيرهم . 

الحيل : تألیف آیی بكر أحمد بن عمر المعروف 
بالخصاف المتوفى سنة ١٠ه_/‏ ١۸۷م‏ . 

شرو حه : 

شرح شمس الأئمة عبد العزيز بن أحمد الحلوانى 
المتوفى سنة ٤۸‏ ٤ه/‏ 1م 


تلخیص شرح فصول أبقراد 


المتوفی سنة ۰٩٤ھ‏ / ۹۷٠٠م.‏ 

شرح محمد بن الحسين المعروف خواهرزاه المتوفي 
سنة ٤۸‏ ھ/ ۰م 

التلخيص : ؟ . 

نسخة قديمة ناقصة من آخرها. 

أوله: الحمد لله رب العالمين » والعاقبة للمتقين. 
والصلاة على سيدنا محمد واله وصحبه الطيبي 
الطلاهرين»ء يجب أن تعلم أن الحيل فى الائمك 
المخرجة عن الإمام جابر رضى الله عنه عند جمهور 
الفقهاء ثبت جوازها بالكتاب والسنة . 

وآخره: بخلاف مالو حلف لا یأکل ولا يشرب: 
ونوی طعاما دون طعامء وشرابًا دون شراب حیث لا تب 
نيته فى ظاهر الرواية» وعلى قول الشصاف رحمه 3 
تصح نیته آیصاعلی ما عرف من مذهبه»ء ولو حلف لا 
يأكل شيئًا ونوى نوعًا من أنواع الطعام تصح نيه . 

الخط نسخ قديم مشكول بعض الشكل . 

شف الظنون /١‏ ٥14٦ء‏ الآعلام /٤‏ ١١٠١ء‏ معج 
المؤلفین ۸/ ۰۲۴۳۹ ۹/ ۲٣٢۳‏ ). 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى . 
وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ ۰۲۲۱ ۲۲۲). 
٭ تلخیص شرح فصول أبقراط: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 

مخطرط بمعهد المخطوطات العربية . 

لشرف الدين على بن يوسف بن حيدرة بن الحسن 
الأرحبى المتوفى سنة 1۷ 1ه.. 

( وفی عیون الأنباء ( ۲/ ۱۹١‏ ) أن رضى الدين» 
يوسف بن حيدرة له تهذيب شرح ابن الطيب لكتاب 
فصول آبقراط . أما شرف الدین (۲/ ۲۰۹ ) على بن 
یوسف بن حیدرة فله -حواش علی شرح این آبی صادق 
تمسائثل حنين ) . 


تلخیص الحبارات فی القراءات 


تلخيص الفو اند وتقریب المتباعد قى شرح ... 


لخص فيه كتاب « أوفر الشروح لفصول أبقراط » الذى 
ألفه آبو القاسم عبد الرحمن بن على بن أحمد النيسابورى 
المعروف بابن أبى صادق » المتوفى سنة ١١٤ه..‏ 

وله : الحمد لله مكون الأكوان» ومشرف الإنسان... 
آما بعد : فإن كتاب الفصول لوالد الأطباء أبقراط أفضل 
الكتب الطبية ... 

وآخره : وأما الفصول المدلسة والمكررة فتركنا ذكرهاء 
شفقة على فوت الزمان فيما لا يجدى نفعا. واه ولى 
الخير» وهو حسبنا ونعم الوكيل. نسخة بقلم معتاد جيد 
كتبت سنة ۵۲ ۸۷ه» بخط حسن بن عيسى الأنقرلى 
الحنفى . 

۳ ورقة ۲١‏ سطرا ۲۱×۱۲ سم 

[ مكتبة عارف -حكمت بالمدينة المنورة ١۸‏ طب ]. 

( فهرست المخطوطات المصيرةء معهد المخطوطات 
العرييةء ج العلوم ق۲ الطب» الكتاب الفانى . القاهرة 
(TA 1¥ e1۹4‏ 
# تلخيص العبارات فى القراءات: 

للشیخ بی على حسن بن خحلف الهواری نسزيل 
الإسكندرية المتوفى بهاسنة ٥٠٤‏ أربع عشرة 
ولحمسمائة . ( کشف ۱/ ٤۷٣۳‏ ). 
تلخيص الغويص [ العويص ] لنيل التخصيص: 

تلخيص الخويص [ العويص ] لنيل التخصيص فى 
أنواع الرياضات المعتبرة بين مشايخ الحرف لعبد الخالق 
ابن أبى الفراس المصرى الخزرجى . مختصر آوله: 
سبحان المسبّح بكل لسان ولغة ... إلخ ( كشف .)٤١١ /١‏ 
# تلخيص فهرس المصنفين: 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

.۳ /۷٤۷١ الرقم‎ 

للجم الدين جعفر بن الحسن بن يحيى بن سعيد 
الهذلى الشهير بالمحقق الحلى المتوفى سنة ۷ه / 
۷م 


وهو تلخيص لفهرست الشيخ الطوسى المتوفى سنة 


٠‏ ه/ 1۷١١١م.‏ حلذف المؤلف أسماء الكتب 
والأسانيد واقتصر على ذكر المصتفين . ورتب كتابه على 
حروف المعجم وحسب الأسماء والألقاب والكنى . ابتداً 
بعرجمة إبراهيم بن صالح الأنباطى الكوفى . المتحف 
العراقى . نسخة جيسدة كتبها بقلم النسخ الجيد 
وپالمدادین الأسود والاأحمر علاء الدين أحمد بن جمال 
الدين بن محسن الخفرى ضمن مجموع سنة ۸ه / 
۱مم 

( مخطوطات التساريخ والتراجم والسير فى مكتبة اأمتبحف 
العراقى -أسامة ناصر النفشبندی وظمیاء محمد عباس / ٠۳١‏ ). 
٭ ثلخيص الفواند وتقريب المتباعد فى شرح عقيلة أتراب 
القصائد فى أسنى المقاصد: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى علمم القرآن 
الكريم. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

.۸٤۷۷ الرقم:‎ 

المؤلف : أبو البقاء على بن عثمان بن محمد بن 
القاصح المتوفى سنة ١٠۸ه..‏ 

أوله : قال أبو البقاء على بن عثمان بن محمد بن 
أحمد بن القاصح عفا الله عنه : .الحمد حمدًا كثيرا 
ينجينى من عذابه والصلاة والسلام على النبى محمد واله 
وأصحابه أما بعد: فإن القصيدة الرائية التى نظمها الإمام 
آبو محمد قاسم بن فيره بن خلف بن أحمد الشاطبى فى 
معرفة رسم المصاحف العثمانية » سألئى بعض أصحابى 
أن شرح له ألفاظها من غير تطويل كما شرحت القصيدة 
اللامية المنعوتة بحرز الأمانى . 

آخره: ومعرفًا: معناه مطيّبًاء قال اله تعالى : 
#ويدخلهم الجنة عرّفها لهم) [محمد: ]٦‏ أى طبَبها 
يقال ما أطيب عرفه» والآصال جمع أصيل وهو العشى » 
والبكرا جمع بكرة وهى الغداة. 

وهذا آحر ما يسر الله تبارك وتعالى فى شرح عقيلة 


Ac 


التلخيص فى تفسير القران الحزيز 


آتراب القصايد [ القصائد ] فله المنة والشكر على نعمه. 
قال بو البقاء على بن عثمان بن محمد بن أحمد القاصح 


سنة إحدى وتسعين وسبع ماية ... كتبه العبد الفقير إلى 
اأمصرى . 


أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثالث عشر 
الهجرى كتبت بخط معتاد» أبيات الأصل مكتوبة 
بالاحمر. المخطوط مفروط الأوراق ومصاب بالرطوبة 
وبعض التلف ٠‏ الغلاف من الورق المقوى . يحتاج إلى 


3 ن 

۱۹ E, OXNTI, 9 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
- وضعه صلاح محمد الخیمی ۲/ ٩۰ ۸٩‏ ). 
# التلخيص فى تفسير القرآن العزيز 

من مخطوطات علم التفسير المحفوظة فى خزانة 
المدرسة العثمانية : الرضائية ( فى محلة الفرافرة رباب 
التصر ) بحلب وهى الان تحت رعاية الأرقاف . 
الکواشی ۹۹۱ 1۸٠‏ همجرية/ ۱۲۸۱-۱۱۹۵ م. 

تفسير للقرأن التزم فيه الإيجازء وذكر فيه ثلاثة وقوف : 
التام والحسن والكافى ثم أشار إلى وجوه القراءات ورمز 
لكل ذلك برموز اص طفاها وأثبتها فى حطبة الكتاب» وأتم 
تأليفه سنة ٤٩‏ 1ه 

أوله بعد البسملة : « الحمد لله حق حمده وأشهد أن 
لا إله إلا الله وسحده لا شريك له ... ٩‏ 

أخره: «... يسعدنا أجمعين سعادة أبديةء وكان 
الغراخ من تأليفه يوم السبت الشالث والعشرين من شهر 
ربيع الألحر سنة تسع وأربعين وستمائة ». 

نسخْة جيدة يعود تاريخ نسخها إلى سنة ١٠۷ه_‏ 


کتبها عمر بن الرحمن ابن الحاجی أبى سعيد الكدورى 
بخط تعليق جيد» وجعل فيها أسماء السور بالحمرة. 

)۳۷١(‏ ق المسطرة )۳١(‏ س _ العشمانية الرضائية 
(۳۸) علوم القرآن. 

( المنتخب من المخطوطات المريية فى حلب. مركز 
الخدمات والأبحاث القافية ق٤/‏ ۲۷). 

وقد ذكره حاجى خليغة تحت عنران « التلخيص فى 
التفسير ٩‏ وقالل عنه: 

التلخيص فى التفسير: للشيخ موفق الدين أحمد بن 
يوسف الكواشى الموصلى الشافعى المتوفى سنة ۸٠‏ 
ثمانين وستمائة وهو تفسيره الصغير ذكر فيه ثلاثة وقوف 
بالرمز فرمز تا إلى التام وحسن إلى الحسن وکا إلى الافی 
وأورد القراءات أيضا فرغ عن تأليفه فى رييع الآحر سنة 
۹ تسع وآربعين وستمائة ( کشف ۱/ ٤۸١‏ ). 
٭ التلخيص في الفروع: 

التلخرص فى الفروع : لأبى العباس أحمد بن محمد 
ابن يعفوب ابن القاص الطبرى الشافعى المتوفى سنة 
۵ خمس وٹلاثین وثلشمائة وهو مختصر ذکر فی کل 
باب مسائل منصوصة ومخرجة ثم آمورا ذهبت إليها 
اللحنفية على حلاف قاعدتهم وهو أجمع كتاب فى فنه 
للاصول والفروع على صخر حجمه وخفة محمله. له 
شروح منها شرح الإمام أبى بكر محمد بن على القفًال 
الشاشى المتوفى سنة ۳۹۵ خمس وستين وثلثمائة وشرح 
آبى على حسين بن شعيب المعروف باين السنجى 
لمتوفى سنة ٤١١‏ ثلاثين وأربعمائة وهو شرح قليل 
الوجود. وشرح آبى عبد الله محمد بن اللحسن 
الاسترابادى المعروف بابن خن « بالختره» الشافعى 
المتوفى سلة ۳۸١‏ ست وثمائين وثلشمائة بجرجان فى 
مجلد.( کشف ۱/ ٤۷۹‏ ). 
٭ التلخيص فى القیراءات: 

التلخيص فى القراءات : ای معشر عبد الکرین بن 
عبد الصمد الطبرى المتوفى سنة ٤۷۸‏ ثمان وسبعين 


التلخيص قى معحرقة أوقات الصلاة 


التلخيص ( كتاب -) 
وأربعمائة ولأبى على حسن بن خلف القيروانى المتوفى + التلخيص ( كتاب.): 
سة ٤‏ !۵ . ( كشف إ/ .)٤۷۹‏ من مصتفات الثراث الإسلامى فى علم الكيمياء. 
# التلخيص فى معرفة أوقات الصلاة: تاليف جابر بن حيان الصوفى . 
من مصتفات الت راث الإسلامى فى علم الفلك وهو المقالة الثانية والأربعون من كتاب « السبعين . 
والتنجيه . آوله : قد تقدم لنا قبل هذین الکتابین أربعون ج۶ا فى 
خطوط فى مكتبة المتحف العراقى . الأجناس» وما قد ذکرناه فی کتابتا الذڏى قبل هذا هو شىء 
الرقم ٤/٥۷۲۲‏ . من أمر الماء» وعرفا العلة فى الماء بما مضى فيه من 
لى عمران محمدین دان ا ا افوخ 
ای کر وی ن بن عثمان الموقت واحره : فأما باقی ما فى الحيوان» فالقول عليه كالقول 
الخليلى المتوفى سنة ٠٤١١ / ۵۸٠۵‏ م. على هذا الحجر سواء» إلا أن الملح المستنبط منه يكون 
( تولى التوقيت فى الجامع الأموى. من آثاره: معينًا للماء على أعماله فاعرفه. 


التلخيص فى معرفة أوقات الصلاة» وجدول فضل الدائر 
القافی . توفی فی حدود ٥٠۸ھ_/ ۱٤٥١٣‏ م)۔ 

الأول : « الحمد له الذى خلق الشمس والقمر 
والنجوم فى رفيع السماء مسخرات وجعل الليل 
والنهار...). 

رهى رسالة تتضمن مسائل ملخصات فى معحرفة 
أوقات الصلاة وجهة القبلة جعلها فى (1) مسائل . 

المسثلة [ المسألة ] الأرلى فى معرفة درجة الشمس 
من برجها من الشهور الرومية . 

المسئلة الثانية فى معرفة الظل والارتفاع . 

المسئلة الفالنة: فى معرفة ميل الشمس وغاية 
ارتقاعة . 

المسثلة الرابعة : فى معرفة الطالع والعمل بالكواكب . 

المسثلة الخامسة : فى معرفة أوقات الصلاة. 

المسثلة السادسة : فى معرفة العمل بالقمر. 

القاس ٤۲ص‏ ۹× ,0 ۱اس 

( هدية العارفين ۲/ ٤۸١‏ » معجم المؤلفين .)٤١ /١۳‏ 


( مخطوطات الفلك والتنجيم فى محتبة المتحف العرأقى - 
أسامة ناصر اللقفشبندى وظماء محمد عباس / ۸( 


نسخة بقلم نسح - جميل »› تمت كتأبة فى بلدة تبريز 
سنة 1۸۸ . ومسطرتها ۱۷ سطرا . ۱×۱۱ سم. 
( ضمن مجموعة من ص ۲٥۲_۲٤٤‏ ) . 
[ مكتبة بروسة حسین چلبى _ ٠١‏ ]. 


( فهرس المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية 
ج٣‏ العلوم ق٤‏ الكيمياء والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد . القاهرة 
4Y‏ 14( 
٭ التلخيص ( كناب .): 

لأبى هلال الحسن بن عبد الله بن سهل . كان حا 
سنه ٩۵‏ هھ . 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل (مجموع 
و٤‏ ۷). 


أوله: « هذا كتاب التلخيص فى معرفة الأسماء 
للأشياء ونعوتها وشرح أنواعها وفنونها التى تفتقر عامة 
أهل الآدب إلى معرفثها وعلمها وتحتاج إلى إتقانها 
وحشظها...]. ' ٤‏ 

ویقع فی ۱١‏ فصلا فى مختاف العلوم . 

النأاسخ : ياسين العمرى بن الخطيب خير الله العمرى 
سنه ١ ١ ١ ١‏ ش.. 

( فهرس مد._طوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل - 
سالم عيد الرزاق أحمد۸/ ۱۳١‏ ). 


تلخيص كتاب جالينوس فس حيلة البرء تخیص کتاب مسام 
٭ تلخیص تاب جالينوس فس حيلة البرء: ( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 

لابی بكر محمد بن زكريا الرازى المتوقى سنة العربيةء ج العلوم ق۲ الطب الکتاب الثانی القاهرة ۳۹۸٠ه.-‏ 
١أ‏ اه. 291 GAS Ii‏ 1۹۷۸م ۸ 14). 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية. ٭ تلخيص کكتاب الحميات لجالینوس: 

وله : جمل المقالة الأولى»› وهى أربعة فصول › الأول لابى الوليد u‏ ب ا تمد ین د بن رشد 
الكلام فى صدر هذا الكتاب . الآندلسى» المتوفى سنة ٥۹٩‏ ه. 

آ3 ۵ 4 نا کیان شمفاء نا 

واخحره : فلیکمل ها هنا کتابتا باستيفاء جميع ما وعد نطوط بمعهد المخطرط العرسة . 


بهء ولواهب العقل الحمد بلا نهاية» كماهو أهله 
ومستحقه . 

نسخة بخط آندلسی» كتبها محمد بن أحمد بن 
سليمان الأزدى بمدينة غرناطة ستة 1۲۸ه. وعليها 
مقابلة على النسخة الأم. ضمن مجموعة (الكتاب 
الأول). 


٤‏ ورقة 


٦‏ سطرًا ۷ × ¥ سىم 
[ الاسکوریال ۸۰۱/ ۱ ]. 

لر فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطرطات 
العربية» ج العلوم ق۲٠‏ الطب الكتاب الشانى . القاهرة 
(1A /۱1۹۷AA4۸‏ 
٭ تلخيص كتاب جالينوس فى القوى الطبيعية: 

لابى الوليد محمد بن آحمد بن محمد بن رشد 
الأندلسى » المتوفى سنة ٥0۹ه-.‏ 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

آوله : قال إنه لما کان هنا فعلان خاصان بالحيوان 
وهما الحس والحركة الإرادية فى المكان» وفعلان 
مشتركان للنبات والحيوان» وهما التغذى والنمو» سميت 
القوة التى يصدر عنها والحركة الإرأدية نفسها ... 

وأخحره: كمل تلخيص الثلاث مقالات من كتاب 
القوى الطبيعية لجالينوس . نسخة بقلم آندلسى كتبت 
سنة ٦۳٤‏ 1۳۷ ه. كمل ها على بن إبراهيم بن 
أحمد التجيبى . 

٤‏ ورقة» ۱١‏ سطرًا, 
[ الاسکوریال /۸۸٤‏ ۲ ]. 


مبتور الأول» وأو الموجودمنه: ...( كلما) كان 
أشد وأقوى كان الانصباب ٠‏ وكلما كان أضعف كان 
أقل ... 

واخره: ... كيف تقتل بعض الحميات فى الابشداء 
بانطفاء الحرارة الخغريزية . فى جميع جوهرها إلى الحرارة 
الغريبة . إما المحرقة وإما المبردة الخانقة . 


نسخة بقلم أندلسى» کتبها إبراهيم بن أحمد بن 
سلیمان بن بجر الأزدى . 


الكتاب الأول» ضصمن مجموعة. 


۷ورقات ۱۵ سطر. 
[ الاسکوریال /۸۸٤‏ ۱ ]. 

( فهرست المخطوطات المصررةء معهد المخطوطات 
العربيةء ج۳ العلوم ق۲ الطب . الکتاب الثانی . القاهرة «١۳۹۸‏ 
AVAL‏ 4 ). 
٭ تلیخیص کتاب مسلم: 

من مصنفات الحديث المحفوظة بخرانة ابن يوسف 
بمراکش . 

. ى٠۹‎ ١ الرقم‎ 


لاومام المهدى ابن تومرت مؤسس دولة الموحدين 
المتوفى سنة ٥۲٤١‏ ه/ ١١٠١م‏ كتب بسجلماسة سنة 
٩‏ 0ھ. 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب . مركز المخدمات والابحاث الثقافية ق ۱/ ۲۱۹ ). 


تلخيص لآلي البيان فى تجويد القرآن 


تلخيص المتشابه فى الرسم وحماية ما أشكل. .. 


+ تلخيص لال البيان فى تجو يد القرآن: 

من المنظومات فى علم التجويد. نظم الشيخ إبراهيم 
على شحاته السمنودى » وتشمل الموضوعات التالية : 

- حد الشجويد . 

- مخارج الحروف. 

- صفات الحروف 

- تقسيم الصفات . 

-تقسيم الحروف. 

-الإدغام الصغير. 

- النون الساكنة والتنوين 

-الميم الساكنة. 

- اللامات السواكن . 

- الترقيت والتفخيم . 

- أقسام المد. 

- أحكام المد. 

- مراتب المدود . 

- كيفية الوقف على أواخر الكلم. 

- تحدید حفص فی نوعى المد . 

- الإاثبات وإلحذف . 

- المقطوع والموصول. 

- التاءات المفقتوحة . 

- ألوقف وإلايتداء والقطع والسکت . 

- كيفية الابتداء همز الوصل . 

- وجوه الاستعاذة وإلبسملة. 

- ما یراعی لحفص . 

وتجد معظم هذه الموضوعات فى مواضعها إن شاء 
الله تعالى . 

( تلخيص لالئ البيان فى تجويد القرآن -إبراهيم على شحائة 
السمنودى» مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده . القاهرة 
الطبعة الثانية المنفحة ۱۴۳۷۴۶ ه٤‏ ٩۱۹م/ .)١۹‏ ) 


تلخيص المتشابه فى الرسم وحماية ما أشكل منه عن نوادر 
التصحيف والوهم: 

کتاب من تأليف الخطيب اليغدادى»ء وصفه ابن 
حجر فی « نخبة الفکر ٩‏ ص ۱٥۰‏ بآنه كتاب جليل. 
وذكره ابن الصلاح فى ( مقدمثه » ( الطبعة التي بثحقيق 
بنت الشاطئ » د. عائشة عبد الرحمن ) ص 0٥٦١1‏ » 
وقال : وهو من أحسن کته ». 

وهذا الكتاب مركب من نوعى المؤتلف والمختلف» 
والمتفق والمفترق» وقد قامت بتحقيقه السيدة سكينة 
الشهابی. وذکر صاحب < کشف الظنون ٤۷٣ /١ ٤‏ 
مختصما له لعلاء الدين على بن عشخمان التركمانى 
الماردینی وذکره بروکلمان فی « تاريخه 1١ /٦ ١‏ وقد 
ذيّل الخطيب على كتابه ١‏ التلخيص » بكتاب ١‏ ذكر ما 
يق من أسماء المحدثين وأنسابهم « يوجد منه نسخة 
مصورة فى معهد المخطوطات عن نسخة خطية فى 
المسجد الأقصى بالقدس» كمافى ( فهرس معهد 
المخطوطات المصورة » قسم التاریخ برقم ۱٠١۳‏ ( ابن 
ناصر الدين الدمشقى ... ٤۸ ٤۷ /١‏ ). 

ذکره کورکیس عواد من بین أقدم المخطوطات وقال 
تلك . 
تألیف : آپی بکر آحمد ہن على بن ثابت» المعروف 
بالخطیب البغدادی»ء ت ٦۳‏ ٤ه‏ / ۷۱م 

الجزء الأول حتى الخامس » من نسخة فى الظاهرية› 
ضمن مجموع برقم )۱۳٤١( ٩٩‏ الورقة ٠۳۴‏ ١١٠ء›‏ 
تاریخه حوالی ٤٦١‏ ه/ ۹۸٩۱م‏ . راجع : يوسف العش 
.۱۹٤ ۹١ : |‏ وعنه نسخة مصورة فى معحهمد 
المخطوطات ( فهرس المخطوطات المصورة ۲ [القسم 
لفان ] ص ٠٤۴‏ الرقم 1۲۹ ) ( أقدم المخطوطات 
العربية/ .)١١١ ١١١١‏ 

وقال الأستاذ محمد عبد الغنى حسن : إنه من كتيب 
ضبط الأعلام وتحقيق الأنساب» وهو مخطوط ذكر منه 


تلخيص المجسطى 


تلخيص المخروطات فى الهندسة .. 


المستشرق بروكلمان ثلاث نسخ» وتوجد منه نسخة فى 
دار الكتب ألمصرية فى ۷١١‏ صفحة 

وفی آخرها نقص . وموضوع الکتاب فی جملته لا 
يخرج عن كتاب ابن سعيد ١‏ المؤتلف والمختلف » من 
حیث تمییز الآسماء التی تشابهت فى رسمهاء واخحتلفت 
فی تهجیتها ونطقها . 

( التراجم والسیر / ٠٠١١۹۹‏ ). 

١ (‏ ابن ناصر الدين الدمشقى وكتابه ثوضيح المشتيه )- محمد 
نعيم عرقسوسى . مجلة البصائر ٤۸ ء٤۷ /١‏ ء وأقدم المخطوطات 
العربية فی مکتبات العالم س کورکیس عواد/ ١١٠١ء‏ ١١١٠ء‏ 
والتراجم والسڀر - محمد عبد الغنی حسن/ 4۹ء .)٠٠١‏ 
# تلخيص المجسطى: ) 

ميخطوط بدار الكت المصرية. 

لابى على المحسين بن عبد الله » ابن سينا . 

أوله : ... المقالة الأولی من تلخیص کتاب بطلیموس 
فى التعاليم وهو كتاب المجسطى مما حرره الشيخ 
أبو على الحسين عبد الله بن سينا قال ... فقد حان لتا أن 
نورد جوامع كتاب بطليموس الكبير المعمول فى 
المجسطى وعلم الهيئة وآن نحتذى فى ذلك ذو كلامه 
وغير أن نسلك فى ذلك طريقة غيز طريقته من الطرق 
التى هرت للمحدثين إلا فى أشياء يسيرة. 

۲ ده ( ٠٤٤‏ لوحة مصورة عن مخطوطة باريس 
4 ۷۳اه ناقصة بعض الأشكال ) . 

( فهرس المعخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
۲/ (. | 
# تلخيص مجمعح الآداب فى مع الألقاب: 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى 

o0 (of : ۳۵۲ الارقام‎ 

لكمال الدين عبد الرزاق بن أحمد بن محمد بن 
الفوطى البغدادى المتوفي سنة ۷۲۳ه/ ۳۲۳١م‏ . 

وهو كتاب فى تراجم الرجال رتب فيه المؤلف الألقاب 


على حروف المعجم ثم رتب الأسماء في كل لقب على 
حروف المحجم أيضا. 

تتضمن هذه النسخة المجلد الرابع من الكتاب تبداً 
بمن لقبه عز الدين وهى نسخة مصورة بالفوتوستات عن 
نسخة الخزانة الظاهرية بدمشق الت كتہت ببخط 
المؤلف . وضع المؤلىف آسماء الأعلام فى الصفحة 
اليمنى وترجمتهم فى الصفحة اليسرى وجعل كل صفحة 
فى عدة حقول أفقية وعمودية . وقد تضمن هذا المجلد ما 
بزید علی ۲٠۰۰‏ ترجمة . قال الأستاذ کورکیس عواد فی 
مجلة سومر عند وصفه لهله النسخة : إنها طبحت بالهند 
من قبل محمد عبد القدوس القاسمى والصحيح آن 
القاسمى طبع ج٤ا‏ من المجمم وليس التلخيص . 

كتب الدكتور مصطفى جواد على الصفحة الأولى : 
(إن هذه النسخة حدث اختلال فى تجليدها فأبعدت 
أسماء عن تراجمها وتراجم عن أُسماثها وقد رقمه صاحبه 
الأو على اخحتلاله واعتلاله لإيهام القارئ أن الكتاب 
صحيح التجليد سليم الترثيب ... وقد دحتا هذا الوهم 
وأمثاله فى نسختنا النتى نقلناها عن هذا التصوير ). 

القیاس ۷۳٤ص‏ ٤۱۸×۲سم‏ ١٠۱٤س‏ 


طبع بتحقيق الدكتمور مصطفى جواد بسدمشق سنة 
7۲ 14¥ ( معجم المؤلفين 0 ٠ ٥۵‏ فهرس 
الظاهر ية 6٥‏ “؛, مجلة سومر ۱۳/ ٥۲-۵١‏ ). 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتبحف 
العرأقى ‏ أسامة تاصر اللقشبندى وظمیاء محمد عیاس / + 
11{ 
٭ تيص المحصل: 

انظر: محصل آفكار المتقدمين والمتأخحرين من 
الحكماء والمتكلمين . 
ج کی امش روات ای الھندست لایلونپوس (الفھرسست ')۲٣‏ 
الأسرهائى المرن سا 


تلخیص مسند القشر دوس 


تلخيص المقتاح 


مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

مرتب على سبعة مقالات . 

أوله: الحمد لله رب العالمين » والصلاة على سيد 
المرسلين... إلخ . 

واخره : وفرع من إتمامه وتحريره فى شهور سنة ثلاث 
عشرة وخمسمائة هجرية . 


نسخة بقلم معتاد كتبها سنة ٠1١‏ محمود بن مسعود 
ابن المصلح [ الشيرازى ] المتطبب فى ١‏ ورقة 
ومسطرتها ٥٩‏ سطرا ۱۲۳ × ۲۷ سم. 

[ احمد الثالث ١٣٤٣۔_‏ ف ٩٦۳‏ ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة جامعة الدول العريية» ج٣‏ 
العلوم ق۳ الریاضیات ‏ وضع فؤاد سيد . القاهرة /۱۹٩۰‏ ۳۷ 
(TA‏ 
- وتوجد أيضا نسخة بدار الكتثب المصرية ورد بيانها فى 
فهرس المخطوطات العلمية التى بالدار ۲/ ۸۲٤‏ 
Ao‏ 
# تلخيص مسند الفردوس: 

مخطوط بالخزانة العمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى . 

ارقم ۲۲۳۲۵ . 


لشهاب الدين أحمد بن محمد بن محمد بن على بن 
حجر الهيثمى المكى المتوفى سنة ۹۷۳ه/ 1م 

الأول : ( الحمد لله الحفيظ . المنفرد بالملك الأسما. 
الجامع المطلع على الضمائر... 

وهو تلخيص لمسند الفردوس لابى منصور شهردار 
الدیلمی الهمدانی المتوفی سنة ٥٥۸‏ ه/ ۹۳١١م‏ الذى 
جح فيه أسانيد کثاب فردوس الأحبار والده آہی شجاع 
شیرویه بن شهردار الهمدانى المتوفى سنة ۹٠۵ه/‏ 
0۵م. 

نسخة جيدة مذهبة الأول مؤطرة الصفحات كتبها 


بخط النسخ خلیل بن إبراهیم بن ولی فی ۱۸ جمادى 
الآآحر سنة ١۳١٠ه/‏ ۲١١١م‏ . 

( مخطوطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف العراقى - 
بخداد . مركز الخدمات والاأبخاث الثقافة ق٦‏ / ۲۹). 
# تلخيص المقتاح: 

للشيخ الإمام جلال الدين بن محمد بن عبد الرحمن 
القزوينى الشافعى المع روف بخطيب دمشق» المترفى 
سلة ۹ ١۷إه.‏ 

لخص فيه القسم الشالث من كتاب « مفتاح العلوم ! 
الذى صنفه العلامة أبو يعقوب يوسف السکاکی ۰ وهو 
يتصل بعلم البلاغة › يقول قى مطلعه : 

الحمد لله على ما أنعم» وعلّم من البيان مالم نعلم» 
رالصلاة والسلام على سيدنا محمد خير هن نطق 
بالصواب» وأفضل من أوتى الحكمة وفصل الخطاب› 
وعلى آله الأطهار» وصحابته الأحيار. 

أما بعد : فلما كان علم البلاغة وتوابعها من أجل 
العلوم قدراء وأدقها سرًاء إذ به تعرف دقاثق ى العربية 
وأسرارها» وتكشف عن وجوه الإعجاز فى نظم القران 
أستارها» وكان القسم الشالث من مفتاح العلوم الذى 
صنفه الفاضل العلامة بو يعقوب يوسف السكاكى أعظم 
ما صنف فيه من الكتب المشهورة تفا لكونه أحسنه 

رتيا » وأتمها تحريرا» وأكثرها للأصول جممًا» ولكن كان 
غير مصسوڻ عن الحو والتطويل والتعقيد» قابلاً 
للاخحتصارء ومفتقرا إلى الإيضاح والتجريد ألفت 
مختص ا بتكن ما فيه من القراعد ویشتمل على ما 
يحتاج إليه من الأمثلة والشواهد» ولم آل جُهدًا فى تحقيقه 
وتهذیبه » ورتبته نرتيا أقرب تناولاً من ترتیبه » ولم بالغ فى 
اخحتصار لفظه تقريبًا لتعاطيه» وطلبًا لتسهيل فهمه على 
طالبيه» وأضفت إلى ذلك فرائد عشرت فی بعض کب 
القوم عليهاء وزوائد لم أطفر فى كلام أحد بالتصريح 
بهاء ولا الإشارة إليها. وسميته : ١‏ تلخيص المفتاح * وأنا 


تلخيسص المفستاح 


سال الله تعالی من فضله آن نفع به كما نفع بأصله إنه 
ولخ ذلك » وهو حسبى ونعم الوكيل ( كشف الظنون /١‏ 
۳ وتلخيص المفتاح/ ١711ء 11١‏ ). 

وقد أورده حاجى خليفة تحت عنران « تلخيص 
المفتاح فى المعانى والبيان » وقال عنه: وهو على مقدمة 
ونااانة فون : 

القن الأول : علم المعانى وفيه ثمانية آبواب : 

الأول : أحرال الإسناد . 

الثانى ؛ أحوال المسند إليه. 

الثالث : أحرال المسند. 

الرابح : أحوال متعلقات الفعل . 

الخامس : القصبر. 

السادس : الإنشاء . 

السابع : الفصل والوصل . 

الثامن : الإيجاز والإطناب واإالمساواة. 

والثانى : علم البيان وفيه آقسام : الثشبيه والاستعارة 
والكناية. 

والثالث : علم البديع . 

ئم صنف كت ابا أخحر فى هذا الفن وسماه الإيضاح 
وجعله کالشرح عليه . 

ولما كان هذا المتن مما يثلقى بحسن التلقى والقبول 
أقبل عليه معشر الأفاضل والفحول وأكب على درسه 
وحفظه أولو المعقول والمنقول فصار كأصله محط حال 
تحريرات الرجال ومهبط أنوار الأفكار ومزدحم أراء البال 
فکتبوا له شروحا. 

منها شرح الفاضل محمد بن مظفر الخلخالى 
(المتوفى سنة ۷٤ ١‏ تحمس وأربعين وسبعمائة ) . 

آوله : الحمد لله الذى أسبغ على الإنسان نعمه ظاهرة 
وباطتة ... إلخ . 

ذكر أن المتن مشتمل على مباحث شريفة لا تكاد 
توجد فی غپره من الکتب ولم یکن له غير ما هو کالشرح 
له من كتابه الإيضاح فشرحه شرحا وافيا مشيرا إلى أجوبة 


ما اعترض به مؤلفه فیه وفی کتابه الإیضاح على صاحب 
المفتاح وسماه مفتاح تلخیصس المفتاح فيغهم من عبارته 
آنه ول من شرحه فی ظنه . 

وشرح الفاضل شمس الدين محمد بن عثمان بن 
محمد الزوزنى المتوفى سنة ۷۹۲ النتين وتسعين 
وسبعماتة . 

أوله : باه أستعين وإليه تضرع ... إلخ. 

وشرح العلامة سعد الدين مسعود بن عمر التفتازانى 
المتوفى سنة ۷۹۲ اثنتين وتسعين وسبعمائة شرحا عظيما 
ممزوجا وفرغ من تألیغه فی صفر سنة ۷٤۸‏ ثمان وأربعین 
وسيعمائة ثم شرح شرحا ٹانیا ممزوجا مختصرا من الأول 
زاد فيه ونقص وفرع منه بغخجدوان سنه ۷۵٦1‏ سث 
وحمسين وسبعمائة وقد اشتهسر الشرح الأول بالمطول 
والشرح الشانى بالمختصر وهما أشهر شروحه وأكثرها 
تداولا لما فيهما من حسن السبك ولطف التعبير فإنهما 
تحریر نحریر آى نحرير. 

وعلى المطول حواش كثيرة. منها حاشية العلامة 
السيد الشريف على بن محمد الجرجانى المتوفى سنة 
٦‏ ست عشرة وثمانمائة آولها: الحمد لله رب 
العالمين ... إلخ ذكر أنه قيد عليه حواشى مجملة حين قرا 
بعض الطلبة ثم سألوا تعليقها مفصلة ففعل فجاءت 
مشتملة على فوائد منها ما هو توضيح لمقاصده ومنها ما 
هو تنبيه على مزاله ... إلخ وهى على أوائله وفیھا 
اعتراضات على الشارح وتحقيقات لطيفة ترتاح إلْبها اذان 
الأذهان . 

وحاشية المولى الأمحقق حسن بن محمد شاه المنارى 
المتوفى سنة ۸۸١‏ ست وثمانين وثمانمائة وهى حاشية 
تامة مشحونة بالفوائد . 

وحاشية المولى الفاضل محمد بن فرامرز الشهير بملا 
خسرو المتوفى سنة ۸۸٩9‏ خمس وثمانين وثمانمائة وهى 
مفيدة مقبولة إلى قريب نصفه أجاب فيها عن اعتراضات 
القريمى . 
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أولها : الحمد لله الذى هدانا إلى تلخيص المعانى 
بمفتاح البيان ... إلخ . وله على المتن شرح ذكره المجدى 
فى ترجمة الشقائق . 

وحاشية الفاضل المحقق أبی القاسم بن أبى بكر 
اللي السمرقندى وهى تامة مقبولة فى غاية الدقة 
والتحقيق . أولها : الحمد ثه الذى أنعمنا بتلخيص دقائق 
المعانى ... إلخ . 

وحاشية المحقق ميرزا جان حبيب الله الشيرازى 
المتوفى سنة ۹4٤‏ أربع وتسعين وتسعمائة وهى أيضا 
مفيدة تامة لكنها قليلة الوجود. 

وحاشية شيخ الإسلام بهراة أحمد بن يحيى بن محمد 
الحفيد المتوفى شهيدا سنة ۹٠١‏ ست وتسعمائة وهى 
أيضا تامة لكنها صغيرة الحجم. 

وحاشية الفاضل مصلح الدين محمد اللارى المتوفى 
سنة ۹۷4 تسع وسبعين وتسعمائة. وهى تعليقة على 
أوائله . 

وحاشية الشيخ عسلاء الدين على بن محمد 
الشاهرودى البسطامى الشهير بمصتفك المتوفى سنة 
۷١‏ إحدى وسبعين وثمانمائة وهى حاشية مفيدة أولها : 
الحمد لله الذى وفقنا لتتبع الخواص ... إلخ ذكر أنه 
افتتحها بهراة فى شهور سنة ۸١‏ ثلاثين وثمائمائة وأتمها 
ببسطام فی شهور سنة ۳۲ اثنتين وثلاثين . وذكر فى 
الشقائق آن المولی حسن چلہی حضر یوما فی مجلس 
الوزير محمود باشا وذكر تصانيف المولى مصنمك وقال 
قد رددت عليه فى كثير من المواضع ومع ذلك قد فضلته 
على فى المنصب. وكان مصنفك من الحضار وقال له 
الوزير هل رأيت المولى مصنفك؟ قال . لا قال : هذا هو 
فخجل المولى حسن جلى خجالة عظيمة وقال له الوزير 
لا تخجل إن به صمما لا يسمع . 

ومنها حاشية المولى أحمد بن عبد الله القريمى 
المتوفى سئة حمسين وثمانمائة ( بعد سنة ۸٦۲‏ اثنتين 
وستین وثمانمائة ) وهى تامة سماها المعول آولها: 
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الححمد لله الذى شرح صدورنا برقم حقائق 
المعانى ... إلخ فرغ عنها فى شسوال سنة ۸٩٥٦‏ ست 
وحمسين ونمانمائة . 

وحاشية مولانا أحمد الطالشى أولها: الحمد لله الذى 
جعل العربية وسيلة ... إلخ . 

وحاشية شمس الدين محمد بن أحمد البساطى 
المتوفى سنة ۸٤١‏ اثنتين وأربعين وثمانمائة . 

وحاشية عز الدين محمد بن أبى بكر المعروف بابن 
جماعة المتوفى سنة تسع عشرة ونمانمائة له ثلاث حواش 
على المطول سماها المبين والمفصل آولها: الحمد لله 
المتفرد بكمال قدرته . وله حاشية على عروس الأفراح . 

وحاشية الشيخ يحيى بن سيف ( يوسف ) السيرامى 
(المصرى الحنفى المتوفى سنة ۸۳٣۳‏ ثلاث وتلائين 
وٹمانماتة ) آولها: الحمد لله النذى زين سماء 
البلاغة... إلخ. قال هذاشرح كتبته على الطول يشتمل 
على دقائق وقواعد وضوابط جعلتها تحفة لقضلاء الدهر 
وفرغ عنها فى شهر صفر سنة ۸١‏ ثلاثين ومانمائة . 

وحاشية المولى حسن بن عبد الصمد السامسونى 
المتوفى سنة ۸۹١‏ إحدى وتسعين وثمانمائة علفها على 
بحث الحقيقة والمجاز أولها: الحمد لله الذى علمنا 
حواص تراکیبه ... إلخ . 

وحاشية مولانا نظام الدين عثمان الخطابى المتوفى 
سنة ٩٠١‏ إحدى وتسعمائة وهى حاشية لطيفة . 

وعلى حاشية الشريف الجرجانى حواش منها -حاشية 
لمولانا مصلح الدين مصطفى بن حسام الرومى أجاب 
فيها عن اعتراضات المولى حسرو على الشريف لكن 
أطال وأطنب . ومنها حاشية المولى يوسف بن حسين 
الكرماستى المتوفى سنة ۹١٠‏ ست وتسعمائة أولها : 
الحمد لله الذى علمنا خواص تراكيب كتابه... إلخ 
وحاشية الشريف مرتضى المتأخر ذكره أبو البقاء فى 
حاشيته على الوضعية . 

وعلى المختصر أيضا حواش عديدة منها حاشية 


تلخ ال تاح 


مولانانظام الدين عمان الخطايى المذكرر آنفا وهى 
مشهورة متداولة لكنها على الأوائل فقط أولها: لك ا 
الحمد والمنة ... إلخ . 

وحاشية الفاضل عبد الله بن شهاب الدين اليزدى وهى 
حاشية مقبولة مفيدة أولها حمدا لمن خلق الإنسان وعلمه 
البيان ... إلخ ذكر فى آخرها أنه فرغ عن تألبفها فى ذى 
الحجة سنة ٩١١‏ اثنتين وستين وتسعمائة بالمدرسة 
المتصورية بشيراز وتوفى فى سنة ١١١٠ء‏ وله حاشية 
على حاشية الخطابى . ` 

وحاشية على حاشية الخطابى أيضا للفاضل ميرذا 
جان حبيب الله الشيرازى المتوفى سنة 4٩٤‏ أربع وتسعين 
وتسعماثة آولها الحمد لله . آلذى جعل حمده عن مصاقع 
فصحاء نوع الإنسان ... إلخ ذكر فيها آنه لخص فرائد 
حاشية مولا نا زاده. 

ومنها حاشية إبراهيم بن أحمد الشهير بابن اللا 
الحلبى سماأها غاية سول الحريص من إد بضاح شرح 
التلخيص مجلد. وله حاشية آخرى وهی صغرى سماها 
الروض اوی من التحرير على شرح مر 
المَحَسّى. 

وحاشية المولی بوسف بن حسبين الكرماستى المترفى 
سنة  ٠‏ ۹ ست ولسعمائة . 

وحاشية حميد الدين بن أفضل الدين الحسينى . 
وحاشية شيخ الإسلام أحمد بن يحيى بن محمد الحفيد 
المتوفى سنة ۹١١‏ ست عشرة وتسعمائة [1 ]٩١‏ ذكر فى 
آخحرها إنه فرغ فى شهور سنة ۸۸٦‏ ست وثمانين 
وثمانمائة . 

وحاشية مصلح الدين مصطفى بن حسام الرومى . 

وحاشية المولى محمد بن الخطيب . الشهير بنخطيب 
زاده الرومى المتوفى سنة ٩٩۱‏ . 


وحاشية شهاب الدين أحمد ٻڻ قاسم العبادى 


الأزهمرى المتوفى سنة ۹۹٤‏ جمعها بعض تلامذته من 
خحطه فى هوامش المختصر من غير حذف شىء ورمز إلى 


المنقول عنه بالحروف فإنه كتبه من فوائد حاشية الشريف 
الجرجانى وناصر الدين الطبلارى والسيد عيسى الصفوى 
وابن جماعة فصارت حاشية عظمة مقمدة الى الغاية : 

ومن بقايا شروح التلخيص شرح العلامة أكمل الدين 
محمد بن محمود البابرتى المشوفی سنة ۷۸٦‏ ست 
ونمانین وسبعمائة وهو شرح بالقول آوله : الححمد لله له الذى 
أفاض آنواع الحكم ... إلخ فرغ من تأليفه فى رمضان سنة 
ائنتين وسبعين وسبعمائة ونبه على ماورد عليه من 
الاعتراضصات وأشار إلى أجويتها ويقال: إن له حاشية 
على المطول أيضا. 

وشرح بهاء الدين أحمد بن على بن عبد الكافى 
السبکی المتوفى سلة ۷۷۳ تا“ رٹ رسبعين وسبعمائة سماد 
عروس الأفراح وهو شرح ممزوج مبسوط كالاأطول أوله : 

وشرح محب الدين محمد بن يوسف بن أحمد بن 
عبيد الدائم المعروف بشاظر الجيش الحلبى المتوفى 
سه۸ ۷۷ تمان وسين وسسعماتة . 
يوسف بن إلياس القونوى الحنفى المتوفى سنة ۷۸۸ 
تمان ونمانین وسيعمائة وسماأم التخليصس وله الحمد لله 
الذى جعل العلماء لبديع أطقه »۵ لح . 

وشرح محمد بن أحمد بن الموفق القيصرى فرغ عنه 
فى رمضان سنة ۷1١‏ إحدى وسين وسبعمائة . ۰ 

وشضرح الفاضل اأسسد رل الله بن الحسن المعروف 
بنقره كار المتوفى سنة ۷٠١‏ . أوله الحمد له الذى شهد 
الحوادث على آزليت , ا 
ابن عريشاه الأسفراينى المتوفى سنة ٩٤٩‏ خحمس وأربعين 
الحمد لله على كل حال كما يستوعب مزايا الأفضال . 
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وشرح محم بن محمد بن محمد التبريزى سماه 
نفائس التنصيص وهو شرح بقال أقول أوله: الحمد لله 
الذى خلق الإنسان...إلخ. وهو مؤخر عن السعد 
التفتازانى . 

وشرح مسمى بتوضيح فتوح الاأرواح . أوله: الحمد لله 
الذى أبدع الإانسان ببدیع قدرته ... الح وهو شرح کبیر 
بالقول ذكر فيه أن جمال الدين أشار إلى تأليقه. 

وشرح أبياته للشيخ عبد الرحيم بن أحمد العبادى 
العباسى المتوفى سنة 41١‏ ثلاث وستين وتسعمائة سماه 
معاهد التتصيص على شواهد التلخيص أوله : الحمد لث 
الذى اطلع فى سماء البيان أهلة المعانى ... إلخ ذكر فيه 
معانی الابیات وتراجم قاثلیها ووضع فی کل فن ما یناسبه 
من نظائره الأدبية ومزج فيه الجد بالهزل وأهداه إلى آبى 
البقا محمد بن يحيى بن الجيهان ثم لخصه واقتصر على 
شرح الشواهد فقط . 

وشرح الشواهد أيضا للشيح بدر الدين محمد بن 
رضى الدين محمد الغزى مفتى الشام المتوفى فى حدود 


سنة تسانين وتسعمائة [ ۹۸٤‏ آربع وتمانين وتسعمائة] 


(سماه التخصيص فى شرح شواهد التلخيص ١‏ . 
لشهاب الدين أحمد بن محمد المعروف بالصاحب 
المتوفى سنة ۷۸۸ تمان وتمانين وسبعمائة سماه طرف 
التوقاتى المتوفى شهيداسلة ٠٠١‏ تسعمائة. 

وتلخيص التلخيص.لسزين الدين أبى محمد عبد 
الرحمن بن أبى بكر المعروف بالعينى المتوفى سنة ۸۹۴ 
تلاث وتسغين وتمسانمائة سماه تحقة المعانى لعلم 
المعانى . وتلخيسص التلخيص لعز الدين محمد بن أبى 
بكر المعروف بابن جماعة المتوفى سنة ۸١۹‏ تسع عشرة 
وشمانمائة . وتلخيص التلخيص للمولى برويز الرومى 
المثوفى سنة ۹۸۷ سبع وشمانين وتسعمائة أوله : الحمد 
لله رب العالمين ... إلخ . وله شرح على ما الحتضره. 


وتلخيص التلخيص لنور الدين حمزة بن طورعرد . 
أوله : الحمد لمن علم اللإنسان ما احتواه القران... إلخ . 
ذكر آنه ألفه فى طريق الحح سنة ٩1۲‏ اثنتين وستين 
وتسعمائة ورتب على مقدمة وثلاثة مسالك وخاتمة 
وسماه المسالكف ٹم شرحه شرحا ممزوجا وسماه الهوادی . 
أوله : الحمد ثل الذى علق قلاتد الألفاظ ... إلخ . 


وتلخيص التلخيص المسمی بأقصى الأمانى فى علم 
البيان والبديع والمعانى لبحض شراح المطول أوله: 
الحمد لله الذى نور بصائر من اصطفاء ... إلخ رتب على 
مقدمة وثلاثة فنون ثم شرحه وسماه فتح منزل المثاني . 
أوله : الحمد لله الذى شرح صدوزنا ... إلخ سلك فيه 
مسلك الایجاز. 

وتلخيص التلخيص المسمى بأتبوب البلاغة أوله : 
الحمد لله الذى خلق اللإنسان علمه البيان ... إلخ للعالم 
حضر بن محمد الأماسى المفتى بأماسية فى عصرنا ألفه 
سنة ٠١٠١‏ ستين وألف وجعل تاريخه اسمه بألف ثم 
شرحه وسماه إفاضة الأنيوب [ الإفاضة لأنبوب البلاغة ] 
وهو شرح ممزوج وله : الحمد لله الذى نزل القرآن على 

وللتلخيص منظومات منها نظم زين الدين أبى العز 
طاهر بن حسن بن حبیب الحلبی المتوفى سنة ۸٠۸‏ 
ثمان وثماتمائة وسماه الشخليص ١‏ التخليص فى نظم 
التلخيص ٩»‏ وهو ألفان وخحمسسائة بيت . ونظطم شهاب 
الدين أحمد بن عبد الله القلجى الذى ولد سدة ۸۲۹ تسم 
وعشرين وثمانمائة [ ]۸۹٩۲‏ ونظم زين الدين عبد الرحمن 
ابن العينسى المذكور انفا. ونظم الشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة ۹١١‏ 
إحدى عشرة وتسعمسائة سماه مفتاح التلخيص [ عقود 
الجمان فى المعانى والبيان ]ثم شرح هذا المنظوم وسماه 
عقود الجمان [ حل عقرد الجمان ]وله نكت على 
التلخيص وتخريج أبياته مروية بالإسناد مع ذكر القصيدة 


1 ب 11 : ناح 


ونظم الشيخ آبى النجا بن خحلف المعرى الذى ولد 
ستة ۸٤٩‏ تسع وأربعين وثمانمائة . 

ومن المكتوبات عليه ترجمة المطول بالتركية للشيح 
محمد بن محمد الشهير بآلتى برمق المتوفى سنة ٠١۳۳‏ 

( كشف الظنون ٤۷۹. ٤۷۳١ /١‏ . انظر أبضا هدية 
العارفین ۱/ .)۳١۹‏ 

قالت المؤلفة: يوجد عدد من مخطوطات تلخيص 
المفتاح فی أماکن مختلفة . وفیما یلی بیان بھا كما وردت 
فیما لدی من مراجع : 

: محتبة الأمتحف العراقى‎ - ١ 

المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى ‏ 
أسامة ناصر النقشبندى / ١١١‏ . نسختان : 
النسخة الأولى : رقم ۸۸١‏ النسخة الشانية: رقم 
Eo‏ 

۲ - مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل : 

فهرس مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل سام 
عبد الرزاق آحمد ۸/ ۱۵۸ الرقم (مجموع و ٩٥‏ ) 
القسمالثالث . 

۳ - مكتبة الأمبروزيانا : 

فهرس المبخطوطات العربية فى الامبروزيانا بميلانو» 
معهد المخطوطات العريية- وضعه د . صلاح الدين 
المنجد. جا ق١ء‏ القاهرة /۱۹٠١١‏ ۹۹ . نسخة متأخحرة 
الكتاب طبع سنة 1۲۷١‏ بدار الطباعة العامرة. نسخة فى 
مجموع رقم 243 1 . 

٤‏ - المكتہة الشعبية بصوفية فى بلغاريا: فهرس 
المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية 
بصوفیا فی بلغاریا ۲/ ۱۸٦۹‏ ۱۹۰ . توجد بھا اثنتا عشرة 

۵ - مركز الملك فيصل للبحوث رالدراسات 
الإسلامية بالرياض / ٠١١‏ . 


فهرس المصورات الميكرروفيلميسة بقسم 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية . العدد الثانى» السنة الثانية ۸١٤١ه-‏ 
۱4۸۸| ۰ 

رقم الحفظ : ٠۸١‏ -ف. نوع الخط : تعليق . تاريخ 
التسخ ٤‏ ١۲١ه/‏ ۹مم 

القرن ۱۳ ه/ ۱۹م. مكان النسخ: تركيا 

نسخة جيدة وكاملة مليشة بالشروح والحواشى 
والتعليقات والنقول من مصادر أخرى مشابهة. ويظهر 
أنها كانت نسخة مدرسة . 

- دار الكثب القطرية/ “۹ . 

المنتخب من مخطوطات دار الكتب القطرية. مركز 
الخدمات والاأيحاث اللقافية ق" . 

انظر: غاية البيان فى تحرير المعانى والييان» 
والمسالك» ومفتاح العلوم. 
# تلخيص المضتاح: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الحساب. 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

. ٠١١٤ الرقم:‎ 

لغياث الدين جمشيد بن مسعود بن محمود الطبيب 
الکاشانی ( القاشی ) المتوفی سنة ۵۹٩۱٩‏ / ۳١١٠م‏ 
(فی الاعلام ۲/ ۱۳١‏ رفاته سنة ۸۳۲ھ/ ۲۹٤۱١م).‏ 

الأول : ( الحمد لله رب العالمين ... الحمد لله الواحد 
اللكحد الفرد ... وهو شرح لكتابه مفتاح الحساب الذى 
جعله فى خحمسة مقالات ووضعه لألغ بيك» وجعله 
المؤلف فى ثلاثين فصلا. 

نسخة جيدة کتبھا رسم ہن محمد رسمی بن :على 
الساسمی سنة ٤‏ ۹۰هھ/ ۹۸٤۱م‏ . 

. ۲٠۲۰۶ الرقم:‎ 


٦ص‏ ۱۲,۵۱۷ سم ۷س 


ن تلخیص من کتاب الکو کب الثاقب 


تلخيص النزهة المبهجة فى تشسحيفن. . . 


( کشف الظنون ۲/ ۱۷۹۱ معجم المؤلفین ۳/ ۱۵۸ طوقان 
(f0۲‏ 

( مخطوطات الحسأب والهندسة والجبر فى مكتبة المتحف 
العراقى -أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ٤۸‏ . 
5۹( 
كما يوجد مخطوط بدار الكتب المصرية جاء بيسانه 
کمایلی : 

آوله : ... آما بعد فإ جمشيد بن مسعود بن محمود 
الطبيب الكاشانى الملقب بغياث ... يقول لما فرعت مر 
تحرير كثابى المسمى بمفتاح الحساب فانتخبت منه هذا 
المختصر فيما لا بد منه للمبتدين [ للمبتدئين ] وسميته 
تلخيص المفتاح وجعلته مشتملا على ثلاثين فصلا... 

الفصل الأول : فى صور الأعداد ومراتبها . 

الفصل الثانى : فى صور التضعيف . 

الفصل الثالث: فى التضعيف . 


الفصل السرابع والعشرون : فى مساحة الدايرة 
[الدائرة]. 

الفصل الخامس والعشرون : فى مساحة السطوح . 

الفصل السادس والعشرون : فى مساحة الأجسام. 

ا لحر مايوجد: ... فإ كانت قاعدة الاسطوانة 
والمخروط دايرة [ دائرة ] سميا مستديرين والخط الواصل 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكت المصرية 
/ 4( 
# تلخيص من كتاب الكوكب الثاقب: 

والكوكب الشاقب لعبد القادر بن على بن يوسف 
الفاسی » المتوفی سنة ۹۱١٠١ه.‏ 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « الحمد لله ذكر ملوك بثى أمية وابتداء دولتهم› 
وذلك آنه لما قتل عثمان بن عفان رضى الله عنه 
والمصحف الكريم فى حجره ...٠ء‏ . 


واخره: « قال اين الخطيب: وانقرضت الدولة 
العباسية من بغداد... فسبحان من لا ينقضى انه > ولا 
ينقطع إحسانه . انتهى جميع ذلك ملخصا من الكوكب 

الثاقب للشيخ سيدى عبد القادر القاسى رحمه الله ». 
نسخة کتبت بخط مغربی» فی ورقتین » ضمن 

مجموعة من صفحة ٤ ١‏ » ومسطرتها ٤١‏ سطرًا. 
[ الرباط ۹۸۸ د ] UNESCO‏ . 
( فهرست ال خطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية 

التاریخ» ج۲ ق ٤‏ . القاهرۃ ۱۳۹۰ ۱۹۷۰ م/ ٠١٤١‏ ). 

+ تلخيص النزهة المبهجة فى تشجيذ الأذهان وتعديل الأمزجة: 
لداود بن عمر الأنطاكى المتوفى سنة ١۸‏ ١١ه..‏ 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 
أوله : الحمد لله رب العالمين ... أما بعد فهذه رسالة 

النزهة فى الطب لداود الحكيم رحمه الله ... الباب 

السادس فى الأمراض الباطنة الخاصة بعضو عضو من 

الرأس إلى القدم . 
وأخحره: هذا آخر ما أردنا تلخيصه من النزهة المبهجة 

فى تشححيذ الآذان وتعديل الأمرجة ... ومن أراد زيادة فعليه 

بتذكرتناء فقد بسطنا فيها الكلام على الطب وما يتعلق به 

من العلوم . 
نسخة بقلم نسخی » کتبها محمد رفيق بن يونس 

أفندی العمری سنة ١۱۹۹‏ ه وبأولها فهرس بموضوعات 

الكتاب. 
ورقة »> ۱۷ سطرا ۲٣×۱١‏ سم. 
[ مكتبة الأوقاف - الموصل ۸/ ۷ ] .UNES٥°0‏ 
( فهرست ال خطوطاث المصورة» معهد الخطوطات 

العربية» ج۳ العلوم ق۲ الطب . الکتاب الثانی . القاهرة ۳۹۸١م‏ 

(¥ 0184 e14۸ 
قالت المؤلفة : كتاب النزهة المبهجة فى تشحيذ‎ 

الآذهان وتعديل الأمزجة لداود بن عمر الأنطاكى مطبوع 


التلخيص والتذييل 


بهامش كتماب تذكرة أولى الألباب للمؤلف نفسهء طبح 
شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى» الطبعة 
الاحيرة ۱۳۷۱ ه۔ ۲١۹٠م‏ وهى النسخة التى عندى . 
# تلخيص نور الأحباق: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الغلك . 


1 - تليخيص نور الحداق : مجهول الملخص . 
المخطوط محفوظ بدار الكتى المصرية . 

أول المقدمة: ... وبعد فهذه جداول نفيسة أخصتها 
من نور الأحداق لمعرفة أعمال الفلك فى ساير [ سائر ] 
الآفاق للشیخ زین الدین آبی بكر بن مشرف بحذف 
جداول ما بين الجيبين أو يستغنى عنها بالجيب الأعظم 
وحذفت أيضا من العروض ومن الأصل وغير ذلك لعدم 
سكناه ... 

آخر المقدمة : ... فاعرف بارتفاع السمت بذلك البعد 
والله ... أعلم... كاتب هذه السرسالة... يوسف 
الجودرى ... سنة ١١١۷‏ . 

۲ - تلخيص نور الأحداق : مقدمة مرتبة على ۱۳ بابا 
وجداول لسودون البشتكى المؤذن. المخطوط محفوظ 
بدار الكتب المصرية . 

أول المقدمة: ... قال الشيخ سودون البشتكى 
المعروف بالمؤذن... أما بعد فهذه ترجمة ترجمتها علي 
الج_دول الذى حسببه أبو يكر إسماعيل الشهير 
بابن المشرف وسماه بجدول فضل الداير [ الدائر ] بعد أن 
صححته بالحساب وتركت الجدول الذى للأصل وفضل 
الجيبين فإنى ريت لا يحتساج إلى ذلك فجدول فضل 
الداير يغنى عن ذلك لان الأصل يحمل من جدول فضل 
الداير بطريقة سأذكرها فى موضعها وكذلك فضل ما بين 


مددمة فی معرفة (عداده الذى يحتاج إليه ۾ 
الباب الأول : فى معرفة العرض من الميل والغاية . 
) الباب الثانى: فى معرفة الأصل . 


الباب الحادى عشر: فى معرفة الارتفاع من فضل 
الداير إذا كان معلوما. 

الباب الثانى عشر: فى معرفة السمت من الارتفاع . 

الباب اثالث عشر: فى معرفة سمت القبلة . 

آخره: ... وأخذنا مسا بازايه فى باطن الجدول معدلا 
فکان نج ج وهو ثمام سمت القيلة طرحناه من ص فبقى 
لو نز وهو سمث القبلة لمدينة مصر. تمت الرسالة 
والعجداول المشار إليها هى المقدمة لذلك الكتاب ... 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكش المصرية 
(YT oYTY f‏ 


* التلخيص والتذييل: 
يقول الأستاذ محمد عبد الغنى حسن : 


كثيرا ما نصادف فى ميدان التراجم الإسلامية كتبًا كثيرة 
تلخص كبا سسابقة أو تهذبها أو تذيّْل عليها امتدادا 
لعصر» أو استکمالاً لزمن » أو استدراکا لفوات . 

فنری كتابا مثل « وفيات الأعيان » لابن خحلكان 
بختصره جماعة من الرجال منهم ابنه موسی» وابن حبیب 
الحلبي المتوفی سنة ۷۷۹ه.. ونری کتاب ابن عساكر فى 
تاريخ دمشق وتراجم آعيانها يختصره ابن منظور الأفريقى . 
صاحب 9 سان العرب ١‏ المتوفى سنة ١١۷هء‏ ونرى 
الإمام الذهبى المؤرخ المتوفى سنة ٤۸‏ ۷ه يختصر كتاب 
« إنباه الرواة »> على أنياه اللحاة » للقفطي المتوفى سنة 
1 اه ونري كتاب ‏ رفع الإصر» عن قضاة مصر » لابن 
حجر العسقلاني المتوفى سنة ١٥۸ه‏ يختصره جمال 
البدین بن شاهین فی كاب اسيمه « النجوع الزاهرة؛ 
بتلخيص أخبار قضاة مص ر والقاهرة ١‏ وهو مخطوط فى 
برلين؛ ومفهوم بالطبع آنه غير كتاب ‏ النجوم الزاهرة ٠‏ 
لابن تغري بردى المؤرخ المصري المتوفى سنة ٤‏ ۸۷ه, 

وفد ولي المؤلف نفسه تلخيص كتابه» كمااصنع 


التلخيص والتدييل 


التلقبق 


ابن تغری بردی › فقد قام هو نفسه بتلخيص کكتابه: 
«(التجوم الزأهرة » وأسماه ۵ الكواكب الباهرة» من النجوم 
الزاهرة » ولا يعرف مكان وجود هذا المخطوط » وكما 
صنع اہن تغری بردی أيضا فى كتابه الواسع فى التراجم 
الموسوم باسم «المنهل اأصافى » والمستوفى بعد الوأفى » 
فقد اخثصره فی كتاب سماه: ١‏ الدليل الشافى» على 
المنهل الصافى٤.‏ وكما صنع برهان الدين البقاعى 
المؤرخ المتوفی ستَة ۸۸٩۵‏ ه فى كتابه : ( عنوان الزمان > 
فى تراجم الشيوخ والأقران » الذى جمع فيه تراجم شيوخه 
وأساتذته وتلاميذه ومعاصريه من العلماءء فقد اختصره 
هو بنفسه فی كتاب أسماه ١‏ عنوان العنوان ٠‏ . 

وقد يكون الدافع إلى تلخيص كب التراجم والسير 
جعلها أيسر فى التناول وآقرب إلى التداول » فإن كيرا من 
الناس يفرون من المطولات إلى المختصرات . ويلجأون 
من المہسوطات إلى الملخصات . وقد يكون هنا من 
الدوافع » غير الاحتصار » التهذيب أو حذف الأسانيد» 
أو حذف ما لا حاجة إلي ذكره من أحرال الأشخاص › 
كما صنع المؤرخ الكبير عز الدين بن الأثير ١ ه٠۳١ ١‏ 
حين هذب كتاب ‏ الأنساب ١‏ للسمعانى وسماه 
«اللباب» فى ته ذيب الأنساب ١‏ ومن كتنب التراجم 
والآدب الٹی هذبت بحذف الإسناد کتاب * الآغانی » لابى 
الفرج الأصبهانى المثوفى سنة ١٠٠٠ء‏ فقد هلبه ابن 
واصلل وجرده من الأسانيد والعنعنات الكثيرة» وهو من 
رجال القرن السابع الهجری. وهذبه ابن مکرم أو ابن 
منظور المتوفى سنة ١١۷ه‏ فى كتابه ( مختار الأغانى ) 
وأخيرًا هذبه المرحوم الشيخ محمد الخضرى من آهل 
زماننا » وسحذف أسانيده وعنعناته الكثيرة » وأبقى فيه آخبار 
الشعراء المترجّمين وأشعارهم بغر إستاد . 

والحق أن مسألة ذكر السند إذا كانت واجبة فى كتب 
الحديث والمحدثينء وإِذا كان بعض المؤرخين كالإمام 
الطبرى المؤرخ المحدث المفسر ١‏ توفي سنة ٠١‏ ۲ه 
قد استعملها فى تاريخه الكبير جريًا على طريقة آهل 
الحديث الذين کن هر واحدًا منم » فإنھا فی کتب 


۳4۹ 


الدب لا داعى لهاء وعى فى تراجم الأدباء والشعراء 
وطبقاتهم لا تدعو إليها ضرورة مقنضية» ولا حاجة 
ملحة , 

( الترا جم والسیر محمد عبد الغتی حسن / ٠٠١-1١۱۳‏ ). 
× تلطيف المزاج من شعر ابن حجاج: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

اخحتيار جمال الدين محمد الشهير بابن نباتة المصرى 
المتوفى سنة ٦١‏ ۷ه. 

أوله : قال ... ابن نباتة المصرى: الحمد لله على جد 
الزمان وهزله وبعد: فإنى رآيت نتائج أفكار الشعراء ذرية 
بعضها من بعض إلا أشعار الأديب الفريد آبى عبد الله بن 
الحجاح فإنها أمة غريبة ثبعث وحدها.... فاخترت أا 
أيضا على مقدار علمی ومعیار فهمی ... 

واخره : 

ملى ا لاث لفات 

صح نے مال ورا 

نجز المختار الموجود من شغر ابن حجاج رحمه الله 
... هکذ| قال مختصره 
عليها حطه ومنه علقت هذه النسخة السعيدة. 

۳ ورقة ۱۷ سطرًا حجم متوسط . 

( فهرست المخطرطات المصورة» المنظمة العربية للثربية 
والثقافة والعلوم. الأدب جا ق۲ القاهرة۱۹۷۹/ ۴۳۰۶ء .)٠٠٠۵‏ 
#التلفيف: 

من المصطلحات البلاغية . 

قال المصرى: « هو أن يقصد المتكلم التعبير عن 
معنی حطر له أو سثل عنه فیلف معه معنی آخحر لازم 
كلمة المعنى الذي سئثل عنه » ( تحرير التحبیر / ١٣۳‏ ) كقوله 
تعالی مخبرًا عن موسى عليه السلام وقد قال سبحانه له : 
وما تلك بیمينك یا موسی * فال هی عصای آتوکا 


تلفيق الحديث ( علم-) 


تلقى الجلب ويح صاصر لات 


علیها وش بها على غنمی ولِىَ فيها مارب آخرى) 
[طه: ۱۷ء ۱۸ ] وكقول الرسول ية وقد سثل عن البحر 
فی حديث آوله : ١‏ هو الطهور ماؤه؛ الحل ميتته ٠‏ . 

( معجم المصطلحات البلاغية ‏ د. أحمد مطلوب ۲/ 
(tt‏ 
٭ تلفيق الحديث ( علم.): 

أورده كل من حاجى خليفة والقنوجى تحت هذا 
العتوان» وأررده طاش کبری زاده بلفظ « الأحادیث ۲ وقال 
کل منهم : 

هو علم يبحث فيه عن التوفيق بين الأحاديث المتنافية 
ظاهرًا إما بتخصيص العام تارة» أو بتقييد المطلق أخرى » 
أو بالحمل على تعدد الحادثة إلى غير ذلك من وجوه 
التأويل . وکشر! ما پورده شراح الاتحاديث أثناء شروحهم 
إلا أن بعضا من العلماء قد اعتنى بذلك فدونوة على 
حدة. ذكره آبو الخير من فروع علم الحديث . 
والتصانيف فى هذا الفن قليلة . 

( مفتاح السعادة ومصياح السيادة لأحمد بن مصطفى الشهير 
بطاش کبری زاده ۲/ ۳٤ء‏ ٤٤ء‏ وكشف الظنون لحاجى خليفة 
۸١ /١‏ وأبجد العلوم لصديق بن حسن القلوجي . أعده للطبع 
ووضع فهارسه عبد الجبار زکار ج۲ ق ۱/ ۲٤۷‏ ). 
٭ تلقى الجلب وبيع حاضر لباد: 

من‌المنهيات : 

نھی رسول الله ا أن يستقبل الرجل الرفاق معهم 
البيوع حتى يقد موا السوق . البخارى : كتاب البيوع» باب 
.۷١ 1۸ ٤‏ وکتاب الإجارةء باب ١ء ٠١‏ وكثاب 
الشروط » باب ١١‏ . ومسلم : كتاب البيوع» -حديث ١١‏ » 
۱۷-۲ ۰ ۱۹ . وأبو داود: کتاب البيوع» باب 
۳ » 7 . والترمدڈی : كتاب البيوع باب١١‏ . والنسائی : 
كاب البيسوع ٠‏ باب ۱١‏ ۱۷ وابن ماجه: كتاب 
التجارات» باب ۱١‏ . وکتاب ۱۸ء باب ۳۲. ومالك : 
كتاب البيوع» حديث ٩١‏ . ومسند زيد: حديث ٦1١‏ 
وأحمد: الآول» ص ۰۳۹۸ ٤۳١‏ . والٹانى» ص ٠۲١‏ 


٤۲ ۲‏ . والرابع» ص ۳٠١‏ . والخامس» ص ١١‏ 
والطبالسی : حدیث ۱۹۲۰ . 

هذا فى بدء الأمرء لما قدم رسول الله ية المدينة» 
رهى خالية من المرافق والمعاش» فآحب أن تكون عامرة 
لأنها دار الهجرةء حتى تطمئن نفوس من يهاجرء فنهاهم 
عن استقبال الأعراب وتلقى الركبان » كى يدخلوا السوق» 
فهناك يكون بيعهم» كى يعم الجميع نفع الجلب الذى 
جاءوا به » وتر حص الأسعار. 

« ونھی آن يبيع حاضر لباد » البخارى: كتاب البيوع ٠‏ 
باب .۷١ - 1۸ 1٤ ٠۵۸‏ وكتاب الإلجارةء باب ٠٤١‏ . 
وکتاب الشروط » باب ۸ ومسلم : کتاب النكاح؛ حدیٹ 
أت ۲ . وتاب البيوع ۰ حدیث ۲٢)۸1 ¿e١۱‏ 
۲ وآبو داود : کتاب البيوع» باب ٤٥‏ . والترمذی : كتاب 
البيوع › باب »١۳‏ والنسائی : كتاب البيوع ٠‏ ہاب ٦١ہ‏ 
۰۹ ۲۱ . واہن ماجه: كتاب التجارات»؛ باب ٠١‏ . 
ومالك : كتاب ألبيوع › حديث ٩1‏ . وأحمد: الأولء ص 
۳ ۱ ۳۹۸ . والٹائی ص ۰٤۲‏ ۹۴٥۱ء‏ ۲۳۸ 
۴ . والرابع » ص ۳٠٤‏ والخامس ص ١١‏ . 

١‏ ونھی ان یبیح حاضر لبا ٤‏ حتی یقدم البادی وهو لا 
يعلم سعر البلد فيسهل فى بيعه » فنهى الحاضر أن يبيع 
له على الاستقصاء ؛ کی يرزق الناس بعضهم من بعض . 

وهذا فى بدء الأمر» حتى عمرت الأسواق» وكثر 
الجلب» واتسع الناس» واستقرت دار الهجرة وألفة 
الناس . 

وکان ینهى عن قطع أشجارهاء وعن الاصطياد فيها 
(البخارى : فضائل المدينة» باب ١ء .٤‏ والاعتصام ٠‏ 
باب ٦‏ . وأبو داود: مناسك» باب ٩۵‏ . ومسلم : کتاب 
الحج» حسدیث ٤۷ ٤1٤ £1 ء٤04۹ ٤0۸‏ 
٤۷۸ ٤٩ ۲‏ . وکتاب العتی» حدیث ۲۱. 
ومالك : كتاب الدعاء للمدينة وأهلهاء حديث ١١‏ 
۳ . وأحمد: الأول ص ۰۱۱۹ ۱۸١‏ . والسانى : ص 
4۸ 14۷ . والالث: ص ۲۳ء ۰۱۹۹ ۲۳۸ . 
والخامس : ص ۰۳۱۷ ۳۲۹ ٤٥١‏ . 


تلقی الر کبان 


تلقيح العقول 


كل ذلك توخيا لنزاهة المدينة وسعتهاء كى يرغب 
الناس فى توطنهاء فلما توسعوا سقط هذا النهى عامته . 

وروی عن رسو الله َو قال : ( لا يبع حاضر لباد» 
ودعوا الناس يرزق الله بحضهم من بعض ) مسلم: كتاب 
البيوع» حديث ۲۰ وأو داود: كتاب البيوع» باب ٤0‏ . 
والترمذی: کتاب البیوع » باب ۱۳ . والنسائی : كتاب 
البيوع» باب ۱۷ . وابن ماجه: كتاب التجارات ياب 
.٥‏ وأحمد: الفشالث» ص ۰۳۰۷ ۳۱۲ ۳۸١‏ 
۹۲ 

( المنهياث لابى عبد الله محمد بن على الحكيم الترمذي - 
دراسة وتحقق محمد عثمان الخشت / ١٠١١_۱۵١‏ ), 


٭ تلقی الركبان: 

انظر: تلقى الجلب وبيع حاضر لبادِ. 
تلقيح العقول: 

( فى الأمثال والحكم ). 


من مصنفات التراث الإسلامی فى الأدب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 
بدمشق . 

. ٩۲۹۸ ارقم‎ 

لبرية بن أبى البشر ( عند بروكلمان وفى النسخة الأولى 
۵ ابن أبى اليسر )١‏ الرياضى المتوفى سنة ١٤٣ه/‏ 
۲م وهو يضم ما یتمثل به من شعر ونثر. 

أوله : « الحمد لله الذى أنعم على الإنسان من بين 
جميع الحيوان بفضيلة البيان وجعل التمييسز فى 
الآذهان ... 

ما بعد أسعد الله الدنيا بدوام عز آمير المؤملين ... 
فلما سافر عبد أمير المؤمنين إلى العراق ورآى أدباءه 
وکتابه لا یتکلمون فی معنی من المعانی حتی یقدموا قبل 
کلامھم مشلا مشھورا آو بیتا مذکورا یبین عما پرید من 
الكلام فيه» استحسن ذلك منهم ... إلى تأليف كشاب 
جامع فيه ٩‏ . 


آخره: « ... فإِن رأى آمير المؤمنين آدام الله عزه أن 
يشرف عبده ویواصل نعمه عليه بقبول تحفته وهدیته فإنها 


ولده المخلد بمناقب أمير المؤمنين فعل منعم على عبده 


وضيفه إن شاء الله تعالى . 
تم كتاب تلقيح العقول ٠...‏ . 
نسخة محتوبة فى سنة ١١١١‏ ه والناسخ هو محمد 
ابن أحمد بن إبراهيم الأكرمى الشامى الحنفى . عناويئها 
بالحمرة. 
آبوابها ۱۵۲ ب ابا ولکن تنقص الأب واب من ( ٦٤‏ - 
۳ وثمة نقص آأحر بين الورقة ٠١‏ والورقة ۲١‏ وهى 
الورقة الأحيرة وكتبت بخط مغاير. 
١ق‏ ۰اس ۹٩ر۱×۱۲اسم.‏ 
وتو جحد نسخة ثانية . 
الرقم ۹۲۲۳ . 
أولها كالنسخةالاولى . 
والحرهاً: [... ... ... 
يا موقف البين جم ر الشوق فى كبدى 
ضم الحشا ودموعیى بحرهن ظما 
اللسخة ناقصة تنتهى إلى الباب المثة › تت الرطوبة 
على أسفلها دون أن تضر بكلماتها. 
قرأ هذه التسخة الأستاذ أحمد عبيد وعلق عليها بقلم 
رصاصى حديث» وتدل تعليقاته على سوء ضبط النسخة 
وتصحيقاتها . 
ا٤ق‏ ۹س 
( فهرس مبخطوطات دار الكتب الظاهرية ۱۳١ ء1۴١۵ /١‏ ). 
وتوجد نسخة بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة 
منقولة عن نسخة الظاهرية الثانية ولكن وقعت أخطاء فى 
بيت الشعر الذى سقناه أعلاه . وجاء بها ما يلى : 
نسخة كتبت بقلم نسخى وبها آأثار رطوبة. تملکها 
محمد قناوى ومحمذ بن محمد الهريدى الحلبى . 
ا٤‏ ورقة 1۹سطا. ٠‏ 


X 10,0‏ م 


تلقيح العين فى اللغة 


التلقين فى التحو 


.) سوریا _ الظاهرية_ ۹۲۲۳ عام‎ ( U} N00 

( فهرست الم عخطوطات المصورة ۱/ ۰۲۰۵ ۲١٠‏ ). 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. اللاب وضعه 
ریاض عبد الحمید مراد ویاسین محمد السواس ۱/ ١۱۴۳ء‏ ١١۱۳ء‏ 
وقهرست المخطوطات المصورة» المنظمة العربية للترببة والثقافة 
والعلوم . الآدب جا ق ۲. القاهرۃ ۱۹۷۵۹/ ۰۲۰۵ ۲۰٠٢‏ انظر 
أيضا كشف الظنون ٤۸1 /١‏ ). 
٭# تلقيج الحين فى اللخة: 

تلقيح العين فى اللغة : لابی غالب تمام ( بن غالب ) 
أبن عمر القرطبى اللغرى المتوفى سنة ٤۳٦‏ ست وئلائين 
وأربعمائة وهو كتاب لم يؤلف مله اختصارا وإكثارا. 

( کشف ۱/ ٤۸١‏ )۔ 
# تلقيح فهوم الأثرة فى التاريخ والسيرة: 

تلقيح فهوم الأثرة فى التاربخ والسيرة : لابى الفرج 
عبد السرحمن بن على بن الجوزى البغدادى ( وهو 
محدث» مؤرخ» مفسرء فقيه» أديب» ولد ببغداد سنة 
۰ه تقریبا وتوفی بها سنة ۵۵۹۷-) وهو کتاب علی 
أسلوب المعارف لابن قتيبة. أوله: العحمد لله على 
إحسانه وأفضساله ... إلخ بن أصناف الصحابة 
والصحابيات وكبار التابعين بذكر آسمائهم وذکر فی أوله 
الأنبياء والسير إجمالا ( كشف ٤۸١ ء۸٠ /١‏ » والتاريخ 
والجغرافية/ ٠١١‏ ). 

ويوجد مخطوط بمعهد المخطوطات العربية ورد 


بعنوان « تلقيح فهوم أهل الأثر فى عيون التاريخ والسير » 
وچاء بیانه كما یل : 

لابى الفرج عبد الرحمن بن على بن محمد بن 
الجوزى» المثوفى سدة ۵۹۷ ه.. 

ناقص من أوله» وول الموجود منه: ( ذكر عدد 
الأنبياء والمرسلين ...> . 


واه ل ,». والزاهد الحسن بن مسلم الفارسى ... 
آخر كتاب تلقيح فهوم أهل الأثر ... .٠‏ 
نسخۀ کثبت بخط مغربی» كتبها يوسف القالى 


ددمشقیٰ » سنه ۲ )اش وبها تمزيق وطمس . 
[ الرباط ۲۳۸ ئ ] UNESCO‏ . 
( كشف الظنون لحاجى حليفة 14 cA! EA‏ والتاريح 
والجخرافية فى العصور الوسطى __عمر رضا كحالة/ ٠١١‏ 
وفهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية» 
التاریخ» ج۲ ق٤‏ . القاهرۃ ۱۳۹۰ ه۱۹۷۰ م/ 1٣۳‏ ).| 
٭ تلقيح فهوم أهل الأثر فى عيون التاريخ والسير: 
انظر: تلقيح فهوم الأئرة فى التاريخ والسيرة. 


# التلفین: 

التلقين فى الحديث : أن يلقن الشىء فيحدث به من 
غير آن یعلم آنه من حدیثه . 

( معجم مصطلحات توثیق الحدیث ۔د. على زوین / ۲۲). 
٭ التلقين فى الفروع: 


التلقين فى الفروع ... للقاضى عبد الوهاب ( بن على 
البخدادى ) المالكى المتوفى سنة ٤١١‏ اثنتين وعشرين 
وأربعمائة ( قال القاضى ابن شهبة مختصر وشرحه ولم 
یتمه . انتهی ) وعلیه شرح لداود بن عمر الشاذلى المتوفى 
سلة ۷۳٣۲‏ ادنتیسر وناد تين وسبعمائة AR‏ 1[ } قلت قال 
السيوطى فى طبقات النحاة صف مختصر التلقين 
للقاضى عبد الوهاب فى الفقه . انتهى ). 

( کشف ۱/ ٤۸٩‏ ). 
# التلقين قى النتحو: 
العكبرى النحوى المثوفى سنة 0۳۸ ثمان وثلائيرن 
الخرناطى الذى ولد سنة ثمان وسبعمائثة ( المتوفى سنة 
١‏ إحدى وسبعين وسبعمائة ) وشرح للقاضى مجد 
الین بی الفدا إسماعیل بن محمد بن إبراهیم ( الکنانى) 
أل لبلیسى المتوفى سنة ۲ ۸١‏ انلتين وثمانماثة . 

.) ٤۸۲ /۱١ کشف‎ ( 


التلقين فى الحو 


# التلقين فى النحو: 

التلقين فى النحو: لأبى الفتح عثمان بن جنى النحوى 
المتوفى سنه ٠۹١‏ ائنتين وتسعين وتلثمائة . وعليه شرح 
لااحمد بن محمد العسکری فرغ منه فی رجب سنة ۳٠۹‏ 
تسع وستين وثلشمائة شرحه فى حياة المصنف ( كشف |١‏ 
1 (. 
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ضبطها ياقوت بقوله : لمُسان : بکسرتین» وسکون 
الميم» وسين مهملة» وبعضهم يقول تنمسّان» بالنون 
عوض اللام ( معجم البلدان ٤٤ /١‏ ). وهى مدينة 
بالجزائر تقع فى « التل » بالقرب من حدود المغرب على 
بعد سبعین ميلا جثوب غرب وهران» ویربطها بوهران 
وأوجدة حط سكة حديد . 

کان عدد سكانها سنة ۱۹١۷‏ ثمانين آلف نسمة 

.(E. O. P., 736) 

قال عنها القزوينى: تلمسان قرية قديمة 
بالمغرب . ذكروا أن القرية التى ذكرها الله تعالى فى قصة 
الخضر وموسى : # فانطلقا حتى إذا آتيا آهل قرية 
استطعما آهلها فَأ زا أن بضیفوهما فوجدا فيها جدارا يريد 
أن بنقَضّ فأقامه € [ الكهف : ۷۷ ] قيل : إنه كان جدار 
عالیا عر ضا مائلاء فمسحه الخضر» عليه السلامء بيده 
فاستقام. 

وحدثنى بعض المغاربة أنه رأى بتلمسان مسجدا 
يقال له مسجد الجدار» يقصده الناس للزيارة ( آثار البلاد 
وأخبار العباد/ ۱۷۲ ). 

وفال عنها ياقوت : 

تلمسان بالمغرب وهما مدینتان متجاورتان مسورتان › 
بينهما رمية حجر إحداهما قديمة والاأعرى حديثة› 
والحديثة احتطٰها الملتمون ملوك المخرب» وإسمها 
تافرزت» فيها يسكن الجند وأصحاب السلطان وأصناف 
من الناس» واسم القديمة أقادير» يسكنها الرغية › فهما 
كالفشطاط والقاهرة من آرض مصر؛ ویکون بتلمسان 


£ 
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الخيل الراشدية» لها فضل على ساثر الخيل» وتتخذ 
الساء بها من الصوف آنواإعا من الکئابیش لا توجد فى 
غيرها» ومنها إلى وهران مرحلة» ويزعم بعضهم أنه البلد 
الذى أقام به الخضرء عليه السلامء الجدار المذكور فى 
القران» سمعته ممن رأی هذه المدينة» وينشسس إليها قوم 
منهم : بو الحسين حطّاب بن أحمد بن خطّاب بن 
خحليفة التلمسانى » ورد بغداد فى حدود سنة ١٠۵۲ء‏ كأن 
شاعرًا جيد الشعرء قاله أبو سعد ( معجم البلدان ۲/ .)٤٤‏ 

وقد اسثقر الإسلام على مذهب آهل السنة فى تلمسان 
وما جاورها حوالى نهاية القرن الثامن الميلادى فقد ابتنى 
إدريس الأول عام ۷۹١‏ مسجدًا فخمًا له منبر جميل . 
ومن ثم أصبحت تلمسان أجادير قصبة حكومة الإقليم 
الإسلامية فشاركت المغرب الأوسط والغربى جميع 
الگحداث التى مرت بهما. 

وأنشاً يوسف بن تاشفين تلمسان الحديثة ( تاقرازت ) 
عند نهاية القرن الحادى عشر ونمت هذه المدينة نمو 
كييرا» وفى نهاية القرن السادس الهجرى الموافى الثانى 
عشر الميلادى أحاط الموحدون هذه المدينة ( تاقرارت ) 
بأشوار منيعة » وكانت لأجادير وقتذاك أسوارها الخاصة »› 
وکانت تلمسان فى عهد المرابطين مركز للدراسات 
الفقهبة والكلامية ( ٠١٤٤-۱١۸١‏ ) واشتهر فيها نقر من 
العلماء المبرزين» ومن مخلفات ذلك العهد المسجد 
الجامع ويتجلى فيه آثر الدين فى الفن. وتزين هذا 
المسجد كتابات بديعة معيرة على شكل الزهر والنبات › 
وهى منقوشة فى لواح تحيط بالمحراب» وقد فرغ 
الموحدون من تزيين هذا المسجد بثلك النقوش بعد 
حمس وخمسين سنة من احتلالهم مدينة تلمسان»› 
نستدل على ذلك من الكتابة الجميلة المنقوشة على 
طنف عنق القبة الموضوعة تجاه المحراب لأن عليها سنة 
9(۰ 11م). 

وفى النصف الأول من القرن السابع الهجرى ( الثالث 
عشر الميلادى ) ضعفت دولة الموحدين بضعف سلطان 
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عمالها وتراخيهم » فتعرضت دولهم لهجمات قبائل البربر 
من الغرب» وانتقض عليهم أيضا حكام إفريقية من بنى 
حفص وجاهروا باستقلالهم ٠‏ وانتهزت قبائل زناتة وبنى 
عبد الواد فى المغرب الأوسط وبنى مرين هذه الفرصة 
وانشأوا دولتين متعاقبتين كانت تلمسان وفاس 
عاصمتيهما. 

ومح ذلك فقد وجد ولاة تلمسان وقتا يجملون فيه 
عاصمتهم بمختلف المبانی» ولا يزال بعضها قاتمًا إلى 
اليوم» وانصرفوا كذلك إلى تشجيع العلوم ففتحوا 
المدارس للطلبة ومنها المدرسة التى آنشأوها فى قرية 
العبّاد القريبة من تلمسان _ وهى التى اعتزل فيها المؤرخ 
البربری الکبیر اہن خحلدون ردحا من الزمن - ولا تزال هذه 
المدرسة باقية إلى اليوم ( دائرة المعارف الإسلامية / ۳۷). 

ويقول الدكتور عبد الرحمن زكى عن تلمسان وعن 
اثارها الإسلامية : 

یروی البکری رائد جغرافيي المغرب أن أبا المهاجر 
أحد صحابة الرسول يا كان أول من بشر بالإسلام فى 
تلمسان. إلا أن المؤكد أن عقبة بن نافع قد مر بها فى 
طريقه إلى المغرب العربى . وتشير الأثار الباقية فى 
تلمسان ۔_ ان مدينة تلمسان الحالية قد بنيت على أرب 
مراحل تحت أربعة آسماء هی : آغادیر اتی شيدها البربر 
وبوماريا وقد بناها الزومان» وتافرارات التى بناها 
المرابطونء ثم المنصورة التى أقامها المرينيون. 
إن أهم الآثار الباقية إلى اليوم بتلمسان ترجع إلى آيام 
المرابطين وتحت زعامة أميرهم يوسف بن تاشفين الذى 
بروى أنه ساهم فى بناء الجامع الكبير فى تلمسان وذلك 
فى سنة ١۲٠١م‏ ويشبه هذا المسجد فى تصميمه 
وزخرفته جامع قرطبة الأعظم» كذلك مغذنته التى بتيت 


على قاعدة مربعة وانتهت فى الأعلى بجمربع تحيطه شرفة . 


المؤذن . وكانت الجدران الخارجية مطلية بالجص ومزينة 
بالفسیفساء. آما داخله فقد زین بأقواس تنحنی بآقواس 
صيسعسرة متعاقية . وما جام الموحدول عنوا بتحصین 


تلمسان وتشييد أسوارها. وتزدهر تلمسان مرة أخرى 
بفضل بنى مرين الذين بنوا ضاحية المنصورة بمساجدها 
وقصورها وأسوارها. وما تزال حتى الان أطلال جامع 
المنصورة تشهد على ما وصل إليه فن العمارة حينذاك 
ويرجع الفضل إليهم أيضا فى بناء المسجدين الباقيين 
حتی الآنء وقی تلمسان مسجد سیدی بومدین » ومسجد 
سيدى الحلوى» وتبختلف الزنحرفة الداخلية لمسجد 
يومدين ( مسجد ومدرسة وقبة ) عن زخرفة الجامع الكبير 
الذى شيده المرابطون فى أن الأحير قد زين فى داخله 
بأعمدة مربعة قصيرة تعلوها العقود نصف المستديرة . 

إن مسجد بومدين يعتبر أغنى إنجاز عرفته الجزائر 
بالاأسلوب الأسبانى الإسلامى» ولا يزال إلى اليوم يتمتع 
بمكانته الرائعة . فرواق هذا المسىجد الذى يربط بين فناء 
صغير وصحن المسجد ذاته يجتذب إعجاب الزائر 
بنقوشه وتناسق واجهته» فالزخرفة تنتظم حول قوس 
منكسر نوعًا ما» يبلغ علوه سبعة آمتار» ومزين بنقوش 
زهرية من الالجر ومحاطة بحافة مستطيلة الشكل› 
ومحراب المسجد یمتاز بمشکاة فی شکل هندسی 
سداسی تعلوها قہيبة مرتکرة علی طفف فی شکل هندسی 
خماسى ومزينة بنقش » والصفوح المستطيلة التى 
نشاهدها تحت القبيبة فمزينة بأقواس ( عقود ) من 
الصدف ومرتكزة على عمد صغيرة من الجص . 

( القن الإسلامی / ۹۰ .)۹١‏ | 

ونستكمل لك وصف الآثار المعمارية بتلمسان مما 
أوردته داثرة المعارف الإسلامية التى جاء فيها ما يلى : 

لا تعود شهرة تلمسان إلى وفرة نياتها وجمال موقعها 
فحسب بل تعود أيضا إلى آثارها الإسلامية التى جعل منها 
متحًا دائمًا لأزهى عصرر الفن الأندلسى المغربى وإلى 
حياة الأفراد والجماعات من سكانها المالكية» وقد 
تمسکوا إلٰی حد کبیر ہما کان لاسلافهم من العادات 
والستن » ولا تنازعها فى ذلك مدينة أخرى . 

ويجدر بنا أن نذكر إلى جانب الآثار الرائعة الباقية 
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التى تحيط بأجادير وتاقرارت والمنصورة والأضرحة الكثيرة 
لأولياء الله من المسلمين المنشات التالية التى تعنى عالم 
الآثار ومحب الفن الإسلامى رهى ٠‏ المسجد الكبير 
(القرن السادس الهجری = الئان عشر الميلادى ) 
بمشذنته التى ترجع إلى القرن السابع الهجرى ( الشالث 
عشر الميلادى ) ومثذنة المسجد الكبير فى أجادير (القرن 
السابع الهجرى / الثالث عشر الميلادى ) وهی تقوم فی 
مکان المسجد القدیم الذی آنشأه إدریس فی القرن الان 
الهجرى ( الثامن الميلادى) ولا آثر له اليوم» ومسجد 
سيدى أبى الحسن ( القرن السابع الهجرى / الثالث عشر 
المُيلادى ) ومحرابه اللطيف ومثذنته البديعة ونقوشه 
المتشابكة الجميلة من الجص وآرإاضيه على أشكال 
هندسية من خشب التاقة ويضم هذا المسجد فى رحابه 
محف الآثار الإسلامية »> ويقوم مسجد أولاد الإمام ( بداية 
القرن الثامن الهجرى / الرابع عشر الميلادى ) بجوار 
المدرسة القديمة التى زالت من الورجود. ومن المشاهد 
الجميلة داحل مدينة تلمسان منظر ١‏ المشور ١‏ وهو 
القصر الحصين الذى شيده فى أعلى بقعة من المدينة فى 
القرن السابع الهجرى ( الثالث عشر الميلادى ) أول أمراء 
تلمسان من بنى عبد الواد. ومن العمائر التى يتجلى فيها 
الفن مسجد ومقام سيدى إبراهيم ومسجد سيدى 


السوسى ومسجد سيدى البنا. ' 
والعمارة الإسلامية وهى 


١‏ - أطلال المنصورة» وهى تلمسان الغرب بناها 
المرينيون أصحاب فاس فى نهاية القرن السابع الهجرى 
(الثالث عشر الميلادى ) وبداية القرن الشامن الهجرى 
(السرابع عشر الميلادى ) إبان حصارهم لأقربائهم 
ومنافسيهم بنى عبد الواد. ونذكر من اثارها قايا الابراج 
الرائعة التی كانت تكتنف السور وجزءا من الأسوار التى 
كانت تحيط بها ويبلغ محيطها أربعة آلاف ياردة» 
وأطلال قصر ملكى قديم . ومما يأآخحذ بألبابنا أطلال 
السور الخارجى ومثذنة المسجد العظيم الفسيح › رهی 


مئذنة فخمة مشيدة من الحجر المنتحوت . وقد شيدت 
فى بداية القرن الثامن الهجرى ( الرابسع عشر الميلادى ) 
ولم يبق منها سوی ما يرتفع إلى ٠۲١‏ قدما. وتكسو هذه 
المئذنة طبقة من الفسيفساء الملونة . وهى بضخامتها 
وجمال حليتها تذكرنا بالعمائر التى آقامها الموحدون مثل 
المسجد الجامع بإشبيلية وبرج حسن بالرباط والكتيبة فى 
مراکش . 

۲ - وفى شرق الجنوب الشرقى من مدينة تلمساف أى 
فى قرية العباد الإسلامية يقوم مسجد سیدی آیى مدين 
(بومدین ) ولا یزال سلیما لم تعبث به يد الزمن . وقد شيد 
هذا المسجد آبو الحسن المرينى الذى حكم تلمسان 
عدة سين . ويرجع تاريخ إنشائه إلى عام ٠١١۹‏ 
ميلادية . وللمدخل الكبير لهذا المسجد سفيفة تاريخيه 
كما أن أبوابه المتآرجحة مصنوعة من خحشب التعاقة 
المطعم بالأشبهان . وتغطى جدران صحون هذا المسجد 
نقوش وكتابات عربية على هيثة'الزهر والتبات كما أن 
سقوفه محلاة بالاجر المقرنص . وتنير القبة المواجهة 
للمحراب ألواح مربعة من الزجاج مختلفة الألوان . 
وتحلى جوانب المثذنة قوالب من الأجر المقرنص عليها 


آثار طال*ء وقطع من القشسيضساء رققفة . وشذا الأثر آنموذج 


نفيس للفن الإسلامى فى تلمسان لذلك العهد. وقد شيد 
بو الحسن هذا المسجد إحاء لذكرى ولى الله سیدی آبی 
مدين» وهو الاسم الذى عرف به المسجد» وأقام إلى 
جواره منشات أخرى ملحقة بالمسجد هى : مدرسة ( سنة 
٥م‏ )وا یال بتاژها على حاله بالرعم من ذهاب 
أجزاء من طلاثه ا الخسارجى المصنوع من الجصس 
والفسيفساء ودورات للمياه وحمام وقصر أخحذ منه البلى 
کل مأخحذ ولکننا نستدل على ضخامته من آثار أسواره 
المزدانة بالملاط والفسيفساء . وفى نهاية القرن السادس 
الهجری ( الثانى عشر الميلادى ) دفن بين المسجد 
وأطىلال القصر الصرفى الشهير سيدى أبو مدين ولى 
مديدة تلمسان . ویزور ضریحه کل مسلم یمر بتلمسان . 
وهذا الضريح بناء مربع تعلوه قبة ذات اثنى عشر ضعا 
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فوقها سقف من القرميد الأحضر. وتكسو حوائط الضريح 
الداخلية من أسفلها طبقة من الفسيفساء الإيطالية التى 
يرجع عهدها إلى القرن الشامن عشر» كما تغطى العحافة 
العليا من هذه الأسوار طبقة من الملاط الملون المنقوش . 
وزين كثير من الأمراء هذا الضريح بنقوش جديدة كما 
قدم المؤمنون لهذا الضريح النذور والصدقات . وتحلى 
عقود باب الضريح نقوش عربية من الملاط ترجع إلى 
العهد التركىء وآمام هذا الضريح بثر لها حافة من العقيق 
وأربعة عمد من الحجر نفسه ويعتمد السقف على تيجان 
هذه الأعمدة. 

۳ - ويقوم إلى الشمال من المدينة عند حافة الأسوار 
التى فى وسط الربض الإسلامی المسمى سيدى 
الحلوى» نسبة إلى صوفى أندلسى كبير خر مسجد 
مریتی شیده ابو عنان ولد ابی الحسن وحليضته. وهذا 
المسجد الذى لم تعبث به يد الزمان من آثار الفن 
المرینى فى القرن الثامن الهجرى ( الرابع عشر الميلادى 
۴ ) ولا يزال يؤمه المصلون إلى اليوم مثله فى ذلك 
مثل المساجد الأحرى الموجودة فى تلمسان مع استشناء 
مسجد سی دی أبى الحسن الذى آصیح الآن متحفاً. 
ونحن نستطيع أن وازن بين هذا المسجد وبين المدرسة 
البوعنائية فى فاس الى شيدها أيضا أبو عنان فى ذلك 
الوقت» وإذا درسنا دقائق نقوشه الداخلية نجد أن حيطانه 
مخطاة بالملاط وسقوفه مصنوعة من خحشب التاقة . وهى 
مقسمة إلى أقسام تزين كل قسم منها حلية هندسية. وقد 
جلبت أعمدة هذا المسجد التى يعتمد عليها الصحن 
الرئيسى من مدينة المنصورة وتيجانها مصنوعة من 
الحقيق . ونلمح فى هذين الأثرين - المسجد والمدرسة- 
دلائل اضمحلال الفن الإسلامی البربرى» فقد آحذت 
اللقافة الإسلامية فى ذلك العهد تضمحل فى تلمسان 
وفى بقية بلاد المغخرب . 

آما فى ميدان الفنون الصغرى كالنسح والتوشية 
بالذهب والفضة» والنقش على النحاس والخشب 
والمعادن» فقد احتفظت تلمسان آمدا طویلا بشهرتها فى 


التلمسانی ( إبراهیم بن یحی ) ( ٠۰١‏ ۔ ٦٦٦ه/‏ ... 


هذا المضمار بين المدائن الإسلامية فى شمالى إفريقية . 
وصتاعها الذين يعملون فى هذه الفنون الصغرى وفى 
غيرها من الحرف جد مشهورون . ولهم المكان الأول فى 
تطريز الجلود بخيوط الذهب والفضة» وخحاصة فى توشية 
سروح الخيل وأغطيتها للمحافل الرسمية ( دائرة المعارف 
الإسلامية / ٤1-۳۷‏ ). 
W. G. Moore, The Penguin Encyclopedia‏ ( 
.of places, 1961, 736.‏ 
- وئار البلاد وأخبار العباد تصنيف الإمام العالم زكرياء بن 
محمد بن محمود القزوبنى / ١1۱۷ء‏ ومعجم البلدان لياقوت 
الحموی ۲/ ۰٤٤‏ والفن الإسلامی ‏ د. عبد الرحمن زکی / ۹۰ء 
١‏ ودائرة المعارف الإسلامية . کتاب الشعب م۹/ ٤١-۳۷‏ ). 
وعن المؤلفات فى تاريخ تلمسال يوجد هذان 
الكتابان : 

١‏ - تاريخ تلمسان لسعيد بن أحمد الرعينى› 
الطليطلى» ويعرف بالأصفر والقصيرى. مؤرح› 
منطقى » نحوى» لغوى . ولد بقصير عطية» ورحل إلى 
قرطہة وطايطلة وتوفى سنة ١١‏ ٤ه..‏ 

۲ - تاریخ تلمسان لای عبد الله محمد بن منصور بن 
على بن هدية القرشى » التلمسانى . مؤرخ» نسابة» 
كاتب. ولى قضاء تلمسان وكتابة السر» وتوفى سنة 
٦‏ ۷ھ. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية -عمر رضا كحالة / 
۲, ۱۸۲ . انظر أيضا كشف الظنون لحاجى ليفة ۱/ ۲۸۹). 
٭ التلمسانی ( إبراهیم بن یحیی ) ( ۱۲۰٤ / ھ1٦1 ٦1۰۰‏ . ۱۳۹۷م ): 

إبراهیم بن یحیی بن مهدی المكناسى التلمسانى 
آہو إسحاق بن آبی بکر: فقیه فرضی مالکی آندلسی» له 
شعر. تفقه بأشبيلية» ورحل إلى المغرب»ء فالشام 
والعراق . ومات بالفيوم . من كتبه ١‏ أرجوزة فى الفرائض » 
مخطوط تعرف بالتلمسانية » فى الظاهرية بدمشق» 
وامنظومة فى السير والمدائح النبوية .٠‏ 


التلمسانی ( محمد بن أحمد) (-١۷۷ه)‏ 


( الأعلام للزركلى /١‏ ۷۹. انظر أيضا بغية الوعاة فى طبقات 
أللغويين وإلتحاة الحافظ جلال العدين عبد الرحمن السيوعلى ‏ 
تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم ٤١١ /١‏ ). 
# التلمسانى ( محمد بن أحمد ) (١١۷۷ه):‏ 

الشريف ١‏ أبو عبد الله محمد بن أحمد بن على 
الادریسى باحث من اعلام المالكية 3 انتهت ت إليه ریاستهم 
بالمغرب كان من قرية تسمى القلوين من أعمال تلمسان 
ونشاً بتلمسان ورحل عنها فى ظروف مختلفة ثم عاد إليها 
وبقیت له فيها مدرسة صار یدرس فیها إلى أن توفی ومن 

( موسوعة جمال عبد التاصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 0 (). 
٭ التلمسانی ( محمد اہن الشیخ ) ( ١۷۱ء۰٠۷۸ه):‏ 

کتب عنه ابن الخطیب من بين من توفوا سنة ۷۸۰ه 
يقول : وشيخنا الفقيه الجليل الخطيب آبو عبد الله محمد 
ابن الشيخ الصالح آيى العباس أحمد بن مرزوق 
التلمسانى توفى فى غالب ظنى سنة ثمانين وسبعمائة 
بالقاهرة ودفن بین ابی القاسم وأشهب . وكاڻ له طریق 
واضح فى الحديث» ولقى أعلاما من الئاس وأسمعنا 
حديث البخارى وغيره فى مجالس مختثلفة» ولمجلسه 
جمال ولين معاملة. وله شرح جليل على ١‏ العمدة ٠‏ فى 
الحديث و «البردة». أآه. 

وجاء فی هامش الکتاب لمحققه عادل نويهص عن 
التلمسانی هله الا من أكابر فقهاء المالكية ومن 
اة فی فنون الدين رل والآادت وألسياسة i‏ ابن 
حلدون فى كتابه « التعريف بابن حلدون » وأثنى عليه 
وترجم له المقرى وا سهب فی ترجمته› ولد سئة ۷١١‏ 
بتلمسان ويها نشأ وتعلم . رحل إلى المشرق سنة ۷۲۸ 
م وألده فیحج وجاور. ثم دخل بلاد الشام ومصر وعاد 
الى ٿلمسان سة ۳۳ ۷ه فولی أعمالا علمية وسياسية 
فی یام السلطان بی الحسن المرینی ثم فى أيام السلطان 
آپى سعيد الزيانى . وفى السنة ١۲‏ ۷ه دخل غرناطة 


التلميح 


بالأندلس فقربه سلطانها وإستعمله على الخطبة بجامع 
الحمراء فبقى عليها مدة سنتين عاد بعدها إلى تلمسان › 
فأکرمه آبو عثان المرينى ثم سجنه . وأفرج عنه فرحل إلى 
تونس ومنها إلى مصر فاتصل بالسلطان الأشرف» فرلا 
مناصب علمية استمر قائما بها إلى آن توفی فى شهر ربيع 
الأول سنة ١۷۸ه.‏ من كثبه ١‏ شرح عمدة الألحكام ١‏ فى 
الحديث» و« شرح الأحكام الصغرى ٩‏ وغير ذلك . اه. 

( الوفيات لاأبى العياس أحمد بن حسن بن على بن الخطيب 
الشهير بابن قنفذ القنطينى - حققه وعلى عليه عادل نويهض / 
۳۷٤ ۳‏ وهامش ٣‏ للمحقق ). 
#التلمیت: 

التلميح هو تفعيل من لمح إذا أبصر بنظر خفيف»› 
واصطلاحًا أن يشير الناظم أو الناشر إلى اية أو حديث آو 
قصة مشهورةء أو شعر مشهورء آو مثل سائر من غير 
فصد إلى ذكره» بل يجرى فى كلامه على جهة التمثيل آو 
التورية به. وأحسنه ما حصلت به زيادة فى المعنى 
المقصود من مدح أو غيره ( الأعمال الكاملة ق ۳۹٦ /٤‏ 
والوسيلة الأديية / ۱۷١٤‏ ). 

قال عنه الإمام السيوطى فى أرجوزته الموسومة بعقد 
البجمان» وقد جمع پینه وبين بين الحل فى هذين البيتين : 

وضد الحل وتلميح بأن 

لقصة يشير أو شعر يعن 
قلت قلم ميما وات ل 
وشبهه العنوان فافهم ما قصسد 

ثم شرح البيتين بادئا بتحريف التلميح فيقول : 

وآما التلميح فذكره فى التلخيص بتقديم الميم على 
اللام كذا رأيته بخطه وهو غلط نبه عليه الشراح لأن ذلك 
من الملاحة وهو فى باب التشبيه والاستعارة وما الذى هنا 
فبتق ديم اللام من لمحه إذا نظر إليه وهو أن يشير فى 
الكلام إلى قصة آو شعر أو مشل من غير ذكره فالأول 
کقوله : 


{¥ 


التلمح 


فردت علينا الشمس والليل راغم 
بشمس لهم من جانب الخدر تطلع 
فواله ما أدرى أأحلام نائم 
وصف لحوقه بالاحبة المرتحلين وطلوع الشمس بوجه 
ذلك واستغرب وتجاهل تحيرا وقال آهذا حلم أراه فى 
النوم آم كان فى الركب يوشع فرد الشمس إشارة إلى قصة 
يوشع واستبقاثه الشمس حين قاتل الجبارين يوم الجمعة 
رخاف أن تغيب فيدنحل السبت فلا يحل له قتالهم فدعا 
الله تعالی فأوقفها له حتی فرغ . والثانی كقرله : 
لعمرو مع الرمضاء والنسار تلتظى 
أرض وأحنى منك فى ساعة الكرب 
أشار إلى البيت المشهور وهو قله : 
المستجير بعمسرو عند كريتصه ٠‏ 
كالمستجير من الرمقاء يالتار 
والثالث كقرله : 
من غاب عنكم لنسيتموه 
وقلبهعنسدكم رمينه 
أظنكم فى ال-وفااء ممن 
صحيتسه صحة السفنله 
( تلخيص المفتاح / Y1‏ وشرح عقود الجمان / 1¥ 
¥۲( 
ويسوق المرصفى أمثلة أخرى كقول بعضهم : 
بسانوا فما زودونی غير تعذيب 
ر سے 
باشواولم يقض زيد منهم ورا 
ولا انقضت حاجة فى نفس يعقوب 
ولأحر: 
ما فى الصحاب وقد سارت حمولهم 


کأنما یسوسف فی کل راحلے 
ولاتحر: 
ب ابدرأهلك جساروا 

وعلمسول التجسسسرى 
سے ت 
وقي gğÈوالك‏ وصلى 

ت 

وحسنوالك مجسسرى 
فليصنهgوا‏ ما أآرادوا 

فإنهم امل ب زر 


يشير بذلك إلى حديث حاصله آن صحايًا ممن غزا 
غزوة بدر يقال له : حاطب بن آبى بلتعة كان ذا مال بمكة 
ولم يکن له هناك عشيرة تحميه له من الأعداء فأراد أن 


يتخذ له يدا عندهم حتى يحصل على ماله» فتأول فى 


نفسه جواز آمر صَنعه . 

وذلك أن رسول الله ب سر إلى أصحابه أنه يريد 
النهوض إلى مكة فكتب لهم بذلك حاطب» فلما اطلع 
النبى ية على ذلك وسال حاطبًا وقبل اعتذاره قال عمر: 


بدريك يا عمر لعل اله الع على أهل بدر فقال: اعملو 
ما شئتم فقد غفرت لكم ‏ (الوسيلة الأدبية/ ١۱۷۶ء .)٠۷١‏ 

ومن أمثلة النظم أيضا ما جاء فى منظومة الجوهر 
اکر اخ ار شری حت بتو عر اتل 

مقي ردقه لمیح مَل 

ویشرح الشيخ أحمد الدمنهورى البيت بما لا يخرح 
عما أوردناه آنفا» مضيقًا هذا المثال: 

كقولك لشخص تعجّل السيسادة والتصدر قبل 
أوانهما: لا تعجل تخرم» تشير إلى قولهم : من تعجّل 
شيا قبل أوانه عوقب بحرمانه ( شرح الجوهر المكنون | 
.)٥۱‏ 


°۸ 


التلميعح 


وهن أمثلة النظم أيضا ما أورده عن التلميح الشيخ 
معروف النودهی فی منظرمته الموسومة ب غيث الربيع فى 
عام البدیع ٩‏ حیث يقول ' 
فی تع خرب وجهه شّ1 
کالشمس با غسابت لأجل يوشعا 
قسرع القنا بالبدر هسر منهسزم 


عب ومن یمسدحه من سوء نجا 
لیلسی حکی لیل امری القیس با 
قدطسال إلا أن آوافى حرم 
وإليك الشرح : 
الاستشهاد فى البيت الأول : التلميح بالإشارة إلى 
قصة مشهورة وهى قصة النبى يوشع عليه السلام . 
وفى البيت الشانى : تلميح بقصة بدر الكبرى»› وفيه 
مدح للرسول ية وهو من الاحسسن» لان فيه مدحًا راجعا 
إلى المقصود بسالمدح. آلا ترى أنه لو قيل قرح الرماح 
ظهر منهزم لم تحصل فيه زيادة فی المدح » فلما ذكر درا 
الذى كان للممدوح فيه ما كان من النصر والعز حصل 
من ذلك ما لا يخفى من تقرير المدح . 
أما فى البيت الثالث فنجد تلميكًا باية من الق رآن 
الكريم هى قوله تعالى: # لمن الذين كفروا من بنى 
إ ائيل على لسان داود وعيسى ابن مريم 4[ المائدة: 
۳ . وفی البيت حذف من الأول فكأنما اليهود اذعوا بأن 
اسمھم قد ورد فی القرآنء ولھم ذکر جمیل وحظ فی 
الناس جزيل فوافقهم موافقة المتهكم بهم وقال : صحيعح 
آنه ورد اسمهم وذکرهم ولکن على لسان عیسی ابن مریم 


اللعنة عاييم . وإنما قال بلا انقطاع إذ أن لعنتهم وردت 

فی القرآن» والقران دائم لا ينقطع فلا تنقطع لعنتهم . 

وفى البيت الرابع تلميح بقصيدة « باتت سعاد ‏ لكعب 
ابن زهیر وقصته » وهی أن الرسول لو كان قد أهدر دمه 
لما قاله من فحشاء القول فأخيره أخحوه « بجير » بذلك . 
نضاقت عليه الارض بما رحبت» وآتى مجلس الرسول 
بيه وأنشد قصيدته بين يديه فخلع عليه الرسول اة 
بردته . انظر: البردة ( قصيدة-) . 

والمعنى آن الناظم يأمل بنظمه هذا فى مدح الرسول 
له ما امله کعب بن زهیر من عفوه و [یثاره ببزدته » ومعلوم 
آن من يمدح الرسول يو ينجو من کل سوء . 

وفى البيت الأحيسر تلميح بأبيات من قصيدة مع ذكر 


ناظمها وهو امرؤ القیس والابیات هی : 
وليل كموج البح ر أرخى سدوله 
على بأنسسواع الهموم لبيتلى 
وارد ف اعجار وناءپگلگل 
آلا أيها الليل الططويل ألا انجلى ٠‏ 
بصبح وسا الإصبساح منك بامثل 


فالناظم يخبرنا هنا بأنه إن لم يبلغ تلك الديار فإن ليله 
يشبه ليل امرئ القيس فيما وصفه به من الطول ومنع 
الجفن فيه إلا إذا كان منه موافاة الحرم الشريف فإن ليله 
يقصر وهمومه تزول ( الأعمال الکاملة ق ..)۳۹۸-۳۹۲٩ /٤‏ 

( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى المجموعة البلاغية؛ 
ق٤‏ -دراسة وتحقیقی السید محم ود آحمد محمد وزملائه / ۳۹٦‏ 
۸“ وتلخيص المفتاح للقزويتى ؛ المطبوع فى مجموع مهمات 
المتون / ۷١٤‏ وشرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى / ۱۷١ ۰۱۷١‏ والوسيلة الأدبية إلى العلوم 
العربية أحسين المرصفى - حققه وقدم له د , عبد العزيز الدسوقى 


۹ 


التلميت وآدبه مح الشيخ 


التلويح 


٤ 4‏ 1۷ء وشرح الجوهر المكنون نظم الشيخ عبد الرحمن 
الالحضرى شرح الشيخ أحمد الدمنهورى / ١١٠٠ء‏ ومتن الجوهر 
المكنون / ۲١‏ . انظر أيضا حلية اللب المصون بشرح الجوهر 
المكنون للشيخ أحمد الدمنهورىء المطبوع بهامش شرح عقود 
الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / ١٦٠١ء‏ 


7( 
٭ التلميذ وأدبه مع الشيخ: 


فى خاتمة رسالته الموسومة ب «حكمة الإشراق إلى 
كتاب الآفاق » وهو كتاب فى تاريخ الخط والخطاطين › 
يقول محمد مرتضى الحسینی فى بيان أدب التلميذ مع 
الشيخ : ٠‏ 

فاعلم آن الطالب لهذا الفن والراغب إليه لا ب له من 
شيخ يريه دقاتق الفن ویحقق له حقایقه» ویکشف له 
رموزه ویفتح له لُخُوزه ویقرب له رقائقه » فقد رود فی بعض 
الآثارء عن بعض الأحيار: ١‏ لورلا المریی» ماعرفت 
ربی . فإذا يسر الله له الاأستاذ فله معه شروط » منها حفظ 
مقامه فى الغيبة والحضور على قدر الإمكان» فلا يرفع 
صوته على صوته » ولا يقول له من شیء قال : لِم هذا؟ 
فإن آشکل عليه شىء سأل بيانه بالأدب. ومنها عدم 
محادثة أحد بجاتبه فی حضرته إلا فی أمر ضروریٌ. 
ومنها أن لا يضحك فى حضرة أستاذه إلا تبسمًا لمقتض . 
ومنها عدم مسابقة قوله» بل يسكت إلى أن ينتهى فيما 
يقوله . ومنها آن يجلس فى حضرته كهيئة التشهد يسارق 
وجه آستاذه النظر. ومنها عدم مخاصبمته لالحد من أتباع 
أستاذه ومن ينتسب إليه. ومنها حفظ متعلقاته عن الجرأة 
علیهاء فلا یبس ثوبه ولا نعله» ولا یرکب دابّنهء ولا 
یجلس على سجادته» ولا يشرب من الإناء الذی أعدٌ له 
إلا أن يآذن له فى شىء من ذلك. ومنها أن يداوم على 
الإدمان والالجتهاد فيما يقول له ويأمره به الأستاذ . 

فهذه أداب التلميذ مع الأستاذء مَّن الى باختلال 
شىء منها تساهلا أو غفلة لا يقلح آبدا. اه. ٠‏ 


( نوادر المخطوطات بتحقيق عرذ السلام هارون ۵ ۸/ 4۷ ). 


# تلميظ الشهد لأهل العهد والعقد: 

تلميظ الشهد لأهل العهد والعقد: لرضى الدين 
محمد بن إبراهيم بن الحنبلى الحلبى ( المتوفى سنة 
١‏ إحدى وسبعين وتسعمائة ) وهو شرح على أحد 
وعشرین بیتا کان نظمها على لسان شيخه عبد اللطيف 
ابن عبد المؤمن الالحمدى الخراسانى الجامى ( المتوفى 
سنة ٩٦۳‏ ثلاث وستين وتسعمائة ) أوله: الحمد لل 
وکفی ... إلخ . (کشف ۱/ ٤۸١‏ ). 
#التلويح: 

فى تذنيب فى ألقاب من الفن ذكر الشيخ الأحضرى 
التلويح وعرفه بآنه « الكتابة البعيدة التى كثرت فيها 
الوسائط بين اللازم وإلملزوم ككثير الرماد ٠١أه.‏ وجاء 
ذكر التلويح فى بيت واحد جمع فيه الناظم بين عدد من 
القنرن هى الالمالة» التلويح› التخييل »› الفرصة» 
التسميط » التعليل وذلك فى قوله : 

وفرصة تسمبط أو تعليل 

( شرح الجوهر المکنون/ ٠١۴٤‏ ). 

وقد عه صاحب العمدة من أنواع ۵ الإشارة » فقال 
عله : | 
ومن أنواعها التلويح» كقول المجنون قيس بن معاذ 
العامرى : 

لق د كنت أعلُو حب ليلى فلم يزلً 

بى النقض والإبرام حتى لاني 

فلوح بالصحة والكتمان ثم بالسقم والاشتهار تلويحًا 
عجيبًاء وإياه قصد أبو الطيب بعد أن قلبه ظهرًا لبطن 
فقال ; 
م استوی فيك إسراری وإعلانیى 


: ¥ 


التلويح إلى آسرار التتنقبح 


إلا آنه آخفاه وعقده کماتری» حتى صار أحجكّة 


يتلاقاها الاس . 
ومن أجود ما وقع فى هذا النوع قول النابغة يصف طول 
الليل : 


وليس الذى یری اللوم بآيب 

« الذى يرعى النجوم » يريد به الصبح» أقامة مقّام 
الراعى الذى يغدو فيذهب بالإبل والماشية » فيكون حينثذ 
تلويحه هذا عجبا فى الجودة» وأما من قال: إن الذى 
يرعى النجوم إنما هو الشاعر الذى شكا السَهَّرَ وطول 
الليل» فليس على شىء. وزعم قوم أن الآيب لا يكون إلا 
بالليل خاصة» ذكره عبد الكريم (العمدة۱/ ,)٠٠١ ٠٤‏ 

( شرح الجوهر المكلون نظم الشيخ الألحضرى» شرح الشيخ 
أحمد الدمتهورى / ١٤١٠ء‏ والعمدة فى ميحاسن الشعر وآدايه ونقده 
لابن رشيق - حققه وفضله وعلق حواشيه محمد محيى الدين 
عبد الحمید// ۳١۵ ۳۰٤‏ ). 
التلويح إلى أسرار التدقيح: 
من مصنفات التراث الإسلامی فى الطب . 
مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 
الرقم: .٠١-٠٠٠١١‏ 
كلاهما لفخر الدين محمد بن عبد اللطيف بن محمد 
ابت الخجندى المتوفى سنة ۵0۲ھ / ۷١١١م‏ . 
الأول : «... آما بعد حمدا لله واهب العقل ومقيض 
الخير والعدل والصلاة على خير خحلقه ميحمد وآله ... 
فهذا مختصر جمعته بالتماس بعض ... فإنی لما فرغت 
من تعليق لطائف كتب القانون وتنميق صحائف سره 
المکنون ... نهضت انيا فجمعت مختصرًا يحتوى على 
جميع ما يحفظ من تصوص من ذلك التعليق ويلهج به 
الأنس عند الحداعى إلى التحقيق . مع زوائد تتمة وفوائد 
مهمة... ). 

وهو مختصر ضاف فيه المؤلف فوائد وزیادات على 
کتاره دد تنقيح المكنون إلى مباحث القانون لابن سينا . ومنها 


ابن 


4١ 


فوائد غريبة لم یذكرها الرئیس ابن سینا فى تابه . 

رتبه المؤلف على خمسة فنون هى : 

الفن الأول :فى تعريف الطب زموضوعاته والأمور 
الطبية . 

الفن الفشانى : فى الأعراض والأسباب والأعراض 
الكلية۔ 

الفن الثالت : فى حفظ الصحة . 

الفن الرابع 

الفن الخامس: فى الحميات والبحارين وتقدمة 
المعرفة . 

فرغ منه المؤلف فى ٠١‏ ربيع الالحر سنة ١۹۷ه‏ / 
۷ م. 

نسخة جيدة كتبت بخط مغربى بالمدينة المتورة فى 
شهر رجب سنة ۱۱۹۱ ه/ ۷م على بد صا بن 
محمد الفوتاوی . 

(ذكر المؤلف فى هذه النسخة باسم محمد بن 
محمد بن أبى النصر الخجندى وطبع بعنوان التلويح إلى 
أسرار التشريح منسوبا لمحمد بن محمد الخجندى ) 
(مخطوطات الطب والصيدلة والسطرة/ ۷۷ء ۷۸). 

توجد نسخة بمعهد المخطوطات العربية . 

وله : کسابقه 


. گی وجوه اأمعالجات بحسب الامراضص‎ ٠ 


وره : ومما يدل على الموت من غير بحران» عجز 
القوة عن مقاومة الأمراض . وهذا آخر ما قصدنا ذكره فى 
هذا الأمختصر... وجدير پان برزف التأييد من الله تعالی . 

نسخة بقلم تعلبق سنة ۹0۵ هء وكتبها عبد الكريم 
ابن بی بكر -أحد الجراحين بالبيمارستان المنصورى . 


۷ ورقة ۱۷ سطر ۳× ۲۹ سم 
[ مكتبنة آية الله الحكيم العامة __النجف ٥١‏ ] 


, UNESCO 
.) ۷١ قهرست الم خطوطات المصورة/‎ ( 


التلويج فى شرح التو ضيح التنقيح 


سے 


التلويح فى كشف حقانق التنقيح 


کما توجد نسخة بقسم التراث العربی بالکویت : 
آوله : ... إذا اتفق مع ذلك أن كان انصباب الصفراء 
إلى الأمعاء متقطعا واتفق للأمعاء مع ذلك سخونة شديدة 
ولکن اجتماع هذين الأمرين لما كان نادرا جدا لا جرم 
كان تولد الحجر من الامعاء . 
آخره : قال الشيخ الرئيس رحمة الله عليه: الداحس 
هو ورم إلى قوله ضعف الرجل الشرح عبارة الكتاب فى 
هذا أيضسا ظاهرة . وقال الشيخ الرئيس رحمة الله عليه : 
ضعف الرجل قد يكون فى الحلقة . إلى آخر الكتاب. 
الشرح والعبارة فى هذا أيضا ظاهرة. والبحمد لله وحده 
وصلواته على خير خلقه محمد وعلی اله وصحبه . 


تألیف : سعد الدین مسعود بن عمر التفتازانی _۷١١‏ 
۱ ھ/ ۱۲ ۱۳-A\م.‏ 

شرح فيه كتاب ( التوضيح ) شرح ( تنقيح الأصول ) 
اللذين وضعهما صدر الشريعة عبيد الله بن مسعود 
المحبوبى البخارى فى علم أصول الفقه» وكان شرح 
التفتازانی له شرحًا بالقول تیسط فيه بحیث آبان عن 
غوامضه ووضح مشکله وأتم تألیفه سنة ۵۸ ۷ه.. 

أوله بعد البسملة: « الحمد لله الذى أحكم بكتابه 
أصول الشريعة الغراء ورفع بخطابه فروع الحنيفية السمحة 


الييضاء i...‏ 
آنخره : ... ومتحه الجسام والصلاة على نبيه محمد 
وآله وأصحابه البررة الكرام». 


القاتون مستعينين بالله وسحده . 

اسم الناسخ : أحمد بن آحمد بن عبد الله بن التطاع .. 

عدد الاأوراق : ۱١١‏ ورقة. 

المسطرة : ٩‏ ۲ سطرًا . 

. ۳١ ٤ ٤ المكتة : جستر بیت‎ 

( فهرس المخطوطات الطبية المصورة/ 1١‏ ). 

( خط وطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف 
العراقى-أسامة ناصر النقشہندى / ۷۷ء ۷۸وفهرس المخطوطات 
الطيية المصورة بقسم التراث العربى بالكويت - تصنيف هيا محمد 
الدوسسرى» مراجعة سامی مکی العاتی / ٠1۲‏ وفهرست 
المخطوطات العربية المصورة » معهد المخطوطات العربية ج٣‏ 
العلوم ق ۲ الطب . الکتاب الثانی القاهرۃ ۱۳۹۸ھ ۹۱۹۷۸م/ 


۷( 
انظر: تنقيح المكنون من مباحث القانون. 
× التلويح فى شرح التوضيح والتنقيح: 


مخطوط بخزانة المدرسة العشمانية : الرضائية ( فى 
محلة القرافرة - باب الثصر ) بحلب وهى الال تحت رعاية 
الأوقاف . 


النسخة قريبة من الجيدة» تاريخها سنة ٤۸‏ ۸ه 
کتبها بخط فارسی جید علی بن معروف بن یوسف بن 
إبراهيم ء وعلى هوامشها حواش كثيرة. 

(۷۷) ق المسطرة (۲۷) س العثمانية )٥۹٩(‏ 
الأأصول. 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. مركز 
الخدمات والابحاث اللشافة ق ٤ر .)١۱۷١ ١۷١‏ 
# التلويح فى شرح القصيح: 

١‏ فصيح علب » محمد بن على الهروى المتوفى سنة 
٣‏ ه. مطبعة وادی النيل بالقامرة سنة ۹۲۸۹١ه‏ 
۹د a‏ 

( الأعراب الرواة-د. عبد الحمید الشلقانی / .)١۲١‏ 
# التلويح فى كشف حقائق التلقيح؛ 

مخطوط بالخزانة العمرية فى.مكتبة المتحف 
العراقى . 

الرقم ۲ 

ألسعد الدين مسعود بن عمر بن عبد الله فاا 
المترفى سنه ١۷۹ه/‏ ۹.م. الشريعة لغرا' ورفح 
بيخطابه... ) . 


وهو شرح تنقيح الأصول. لصدر الشريف الأضغر 


ah 


التلويحات فى تفسير الله نور السموات 


التلو يحات اللو حية العرشية 


عبيد الله بن مسعود المحبوبى المتوفى سنة ٤۷‏ ۷ه / 
٦‏ م فرغ منه المؤلف سنة 0۸ ۷ه | 7م 

نسخة جيدة كتبها مرتضى بن يحيى العمرى سنة 
٣ھ‏ / ۲م 

( مبخطوطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف العراقى _ 
بغداد مركز الخدمات والابحاث النقافية ق /٦‏ ۲۹ء ۳١٠١‏ ). 
٭ التلویحات فى تفسير الله نور السموات: 

من مصنمات التراث الإسلامى فى التصرف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بيكتبة الاأسد 
الآن). 

.۷٠۲١ ارقم‎ 

رسالة فى ۳ صفحات فى تفسير اسم الذات والنور 
على اصطلاح السادة الصوفة . 

المؤلف : أبو الفضل عضد الدين › عبد الرحمن بن 
عبد الغفار الإيجى الشيرازى آالشافعى المتوفى سنة 
AN 0٦‏ / ۵٥م‏ على قول . 

آولها : الحمد لله على ما جعل فى الأرض من بنى آدم 
خلاثف. وأخرج على آي دى المصطفين من صفائح 
الغيب صحائثف» والصلاة والسلام على من هو أصل 
الكون» والكائنات له تبع » محمد النبى الأمي ... 

الخحرها: والقالب من حيث استخراج العمل منه 
بمشابة شجرة مباركة زيتونة» ومن حيث اشتماله على 
الأعضاء الجسمانية والقوى الروحانية ... 

الخط فارسى جميل دقيق » الحبر أسود. 

ملاحظات : نسخة عادية عليها بعض التعليقات 
ببخط مغاير خط الناسخ . 

مصادر عن المؤلف : الاعلام /٤‏ ۰17 معجم 
المؤلفين /١‏ ۹١١1ء‏ مجمع الآداب للفوطى ٤٤٤ /١‏ 
البدر الطالع ۳۲٠١ /١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع 
محمد ریاض الماح ۱/ ۰۳۰۸ .)١١۹‏ 


# اللو يحات فى المنطق والحكمة: 

التلويحات فى المتطق والحكمة : للشيخ شهاب 
الدين يحيى عمر بن حيش الحكيم السهروردى المقتول 
سنة 0۸۷ سبع وتمانين وحمسمائة وهو من الكتب 
المتوسطات فيه. أوله: عونك يا لطيف . السبحات 
لجلالك ... إلخ رتب على ثلاثة علوم المنطق والطبيعى 
والإلهى كل منها على تلويحات . وعليه شرح لعز الدولة 
سعد بن متصور المعروف بابن كمونة الإسرائيلى وهو 
شرح ممزوح . قال آفول. (کشف ۱/ ٤۸۲‏ ). 


+ التلويحات اللوحية العرشية؛ 

كتاب فى الفلسفة والتصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاسد 
الآن) . 

. ٤۹٠٦ الرقم‎ 


المؤلف : أبو الفتوح › شهاب الدین یحیی بن حش 
ابن آميرك السهروردى الشافعى الصوفى الحكيم المتوفى 
سنة 9۸۷ هھ / ۱م. 

وله : فی تحریر الفن الشانی من كتاب التلويحات 
وهو الطبیعی حرسه الله من غير هله » والله تعالى خير من 
یستعان به ویذکر ما نورد منه فی آربعة مراصد ... 

احره :. فعليك بالعلم التجريدى الاتصالى لتصير من 
الحكماء ول تبدلن العلم وس راره إلا لاهله واتی شر 
قن ۰.. 

الط فارسى حديث» احير أسود وبعصس کلماته 
بالاتحمر. 

تاريخ النسخ: من خحطوط القرن العاشر. 

مصادر عن الکتاب: كشف الظنرن ٤۸۲ /١‏ . 

مصادر عن المؤلف: الأعلام ۹/ ١١٠١ء‏ معجم 


المؤلفین ۱۳/ ۰۱۸۹ معجم الأدباء ۱۹/ .٠٠٤‏ 


محمد رياض المالح (TI °4 /١‏ 


£1۳ 


الماح 


بو تمام ( ۱۸۸۔۲۳۱ هھ / ۰£ ۸81۸م ( 


# التمام: 

قال الراغب الأصفهانى : 

تمام : تمام الشیء انتھاؤہ إلى حد لا یحتاج إلى شىء 
خارج عنه والناقص ما یحتاج لی شیء خارج عنه ویقال 
ذلك للمحدود والممسوح : تقول عدد تام وليل تام قال : 
وتمت كلمت ربك € [ الأنعام :110 [# وال متم 
وره# [ الصف ۸ واتممناها بعش فم یقات ر 
[ الاعراف : ١٤١‏ ]. 

( المفردات فى غريب القرآن / .)۷١‏ 

رجاء فى اللسان : 

تمام الشىء وتمامته وتتمته : مام به. قال الفارسي 
تمام الشیء ما تم بهء بالفتح لا غيرء يحکيه عن آبی 
ید . وتم الشیء وتم به : جعله تاما. 

وفی الحدیث : ١‏ أعوذ بکلمات الله التَامّات ٩‏ قال ابن 
الأثير: إنما وصف كلامه بالتمام لأنه لا يجوز أن يكون 
فی شیء من کلامه نقص آو عیب کما یکون فی کلام 
الناس» وقيل : معنى التمام ههنا آنها تنفع المتعوذ بها 
وتحفظه من الآفات وتكفيه . ٠‏ 

وفى حديث الأذان : اللهم رب هذه الدعوة التامةء 
وصفها بالتمام لانھا ذکر الله ویذکی ب إلى عيادتهء 
وذلك هو الذى يستشحق صفة الكمال والتمام ( لسان العرب 
(EV f7‏ 

( المقردات فى غريب القران للراغب الأصفهانى ‏ تحقيق 
وضبط محمد سيد كيلانى / ۷١‏ ولسان العرب لابن منظور / 
۷ 
#أبو تمام ( ۱4۸. ۲۳۱ھ / ۵۸61.۸۰£): 

ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من الشعراء 
والادباء وقال عنه : 

بو تمام حبيب بن أوس الطائى المشهور صاحب 
الحماسة ملك شعراء العصرء قال ابن خلّكان: أصله من 
فرية جاسم بالقرب من طبرية› وکان بدمشی 
لی مصر وهو فی شبیبته ( ابن خلکان ۱/ ۱۲۱ ). 


ی تم صار 


وقال الخطیب : هو شامی » وکان بمصر فی حداثته 
يسقى الماء فى المسجد الجامع ( يقصد جامع عمرو بن 
العاص ) ثم جالس الأدباء وأحذ عنهم حتى قال الشعر 
فأجاد» وشاع ذكره وسار شعره . وبلغ المعتصم خبره» 
فحمله إليه» فقدم بغداد» فجالس الأدباء» وعاشر 
العلماء» وتقدم على شعراء وقته . مات بالمو 
تمان وعشرين ومائتين؛ وقيل بعد الثمائين ( حسن 
المحاضرة /١‏ 0064 ) . 

كان يحفظ أربعة عشر آلف آرجوزة من أراجيز العرب 
غير القصائد والمقاطيع . فى شعره قوة وجزالة وإخثلف 
فى التفضيل بينه وبين المتنبى والبحترى . ( الأعلام ۲| 
٥‏ ) ويمتاز بتحرى البديع ولا سيما الجناس والطباق (المتتخب 
(ITY‏ 

له تصانيف منها ١‏ فحول الشعراء ٠‏ و 9 ديوان 
الحماسة؟ و« مختار أشعار القبائل ١‏ وهو أصغر من 
ديوان الحماسة» و «نقائض جرير والأحطل ١‏ نسب 
إليه» ولعله للاصمعي» كمايرى الميمنى. 
و«الوحشيات» وهو ديوان الحماسة الصغرى» و ١‏ ديوان 
شسعره) . 

وعما کتب فی سیرته 1 آخبار آپی تمام ٠‏ لی بكر 
محمد بن یحیی الصولی » و ١‏ آبو تمام الطائى : حياته 
وشعره ٩‏ لنجیب محمد البهبیتی المصری» و * آخبار بى 
تمام » لمحمد على الزاهدى الجيلانى المتوفى بالهند 
سنة ۱۱۸۱ هو آخبار ابی تمام ٩‏ للمرزبانی» و ١‏ آبو 
تمام ٩‏ لرقيق الفا حورى» ومثله لحعمر فروخ» و « هبة الايام 
فما تعلق بأبى تمام » ليوسف البديعى (الأعلام ۲/ 6۵ 

ويعتبر رأس الطبقة الثالشة من الشعراء ( بعد طبقتى 
ر ونی وان ) کان آول من آکٹر من الحکم رالاتا 
رالاستدلال بالادلة العقلية والكنايات الخفية . أجاد القول 
فى كل فن وخحصوصًا المراثى . ولغلبة الحكم عليه قيل : 
إن ايا تمام والمتنبى حكيمان» وإنما الشاعر البحترى» 


بو قمام ( ۱۸۸۔٣۲۲‏ ھے / ع۸۰ .۸1م ) 


وهو قول أبى العلاء المعری حين ستل : ای الثلاثة أشعر: 
أبو تمام أم البحترى آم المتنبى؟ (تذكرة الآباء / ۲٣‏ 
ومجموعة من النظم/ ٠٤١‏ ) . 
ومن شعره قوله : 
إنما آولادناا بت ا 
أكبادنا تمشى على الأرض 
لوهبت السريح على بعضهم 
لامتتعمت عن 
( تذكرة الأباء / 4( 


من الفمسضص 


وقوله یرٹی ولدين لعبد الله بن طاهر ماتا فى يوم 


واحد: 
ٽحمان شا ان ألا بطلا 
إلا ارتداد ارف حت يأفلا 
إن الفجيعة بالرياض نواضرا ٠‏ 
لأجلّ نها بالريساض ذوابلا 
لوينساآن لكان هذاغاريًا ‏ ` 
للمكکرمات وكان هذا كاهلا 
لهفى على تلك المخايل فيهما ٠‏ 
لو آمهلت حتی تکون شملا 


لغدًا سکوتهما حجی» وصباهما 
لما وتلك الأريّة نالا 
ِن الهلاالً إذا رأيت نموه 
أیقنت أن سيصير بدرا كاملا 
(المتتخب .)١١١ ١١١١۵ /١‏ 
وقوله فى وصف القلم وهو آحسن ما قيل فيه» وهو 
مما كان مقر على السنة الرابعة الابتدائية فى زمانناء 
ر 
لك القلم الأعلى الذى بسنانه 
یصاب من الأمر الكلى والمشاصل 


۲ -لعاب الأفاعى القاتلات أعابه 
وار ی الجنی اشتار نه أيد عسواسل 
۴۳ -لےه ريق طا ولك وها 
بآثاره فى الشرق والغرب وابل 
٤‏ - فصيح إذا استنطقنه وهسو راکب 
وأعجم إن خاطبتنه وهو راجل 
ه - إذا ما امتطعى الخمس اللطاف وآفرةٌ فت 
عليه شعاب + الفکر وى حوافل 
1 - أطاعته أطر اف القنا وتعوضت 
لنجواه تقويض الخيام الجحافل 
۷ - إذااستغزر السذهن الجلى وأقبلت 
أعاليه فى القشرطاس وهی آسافل 
۸ - وقد رتّدنه الخنصران وسددّت 
ثلاث نواحيه الشلاث الأنسامل 
٩‏ - ریت جليااً شآنه وهو رهف 
ضی وسمینا خطبه ومو ناحل 
وإليك بعض الشرح : 
البيت ۲ : اللعاب ما سال من الفم يعي أنه 
بالمکروه کان مداده كسم الأفاعى . 
أرى الجنى : الحعسل المجنى . 


اششارته : استخرجته . 


إُذا جری 


أيد عواسل: مستخرجة للعسل آى إذا جرى 
بالمحبوب کان شهدا . 

الست ۳: الريقة : الريق»ء شبه المداد الذى فى سن 
لقلم بالريق. 

ومعنى البيت أن ما يمد به من الحبر قليل ولكن تأثير 
ما یکتب به فى جميع أنحاء العالم عظيم. 

البيتث ٤‏ : استنطاق القلم : الكتابة به» وركو به وضبعه 
فى الأيدى » والمعنى أنك إذا أعملته كان بليغا. 


أبو تمام ( ۱۸۸١۔۲۳۱‏ ھے / ٥۸8٦1-۸۰٤‏ ) 


وهو راجل : لم يوضع فى الأيدى والمعنى أنه مالم 
یتب به فهو لا یظهر له آثر . 

البيتان: :١ ٠٠‏ الحَمُس اللطاف: الأصابع. 
والمعنى : إذا أعملته اليد وتفجرت عليه ينابيع المعنى 
عملت لأمره الحراب وانهزمت لإشارته الجيوش . 

البيث ۷: أعاليه : جهة بريه . 

البيت ۸: رفدته : أعانقه. وسدّدت ثلاث نواحيه 
الفلاث الأنامل: آحاطت به من الجهات الفلاث 
الأصابع . وهذا أعظم تصوير لهيئة القلم فى اليد حال 
الكثابة بأحسن ما اتفق عليه علماء الخط . 

البیت :٩‏ مهف : رقيق . 

الصََن: المرض المخامر الذی كلما ظُن برؤه نكس 
وذلك آن القلم كلما حفيت بريته آعيدت فهو كالمريض 
من الضنى ومع ذلك فهسو جليل الشأن فى نفاذ الأمرء 
ونا حل : مهزول . 

( مجموعة من النظم والثر / ٤٤ء ٤١‏ ). 

آما عن طبعات مؤلفات آبی تمام قإليك بیانها کما ورد 
فى المعجم الشامل : | 

.) المحماسة الصغرى ( أو الوحشيات‎ - ١ 

تحقیق » عبد العزیز المیمنی الراجکوتی »› وزاد فى 
حواشيه» محمود محمد شاك القاهرة : دار المعارف 
بمصرء مطبعة الناشر ۱۳۸۳ ه/ ۳٦۱۹مء‏ ۳۷۷ص . 

- ط» شانیة» ۱۳۹۰ ه/ ۱۹۷۰ م۰ ۳1۹ ص» م» 
١ص‏ 

- دمشق : مطابع قوزما. د. ت» 1 ص . 

۲ - دیوان آبی تمام . 

- ہمبی : طبع حجر ٩۱۸۵م/‏ ۱۲۷۳م . 

- بيروت : المطبعة الادبية» ۱۳۱۷ م/ ۱۸۸۹م . 

۳ ص ( عليه تقييدات لشاهين عطية ) . 

-~ غناي« Friedrich Setluthess‏ شر آلماتیاء 
J. C. Hinrichs's chê md‏ ۳10 a1ھ/‏ ۷م . 


(۱۸1 ص منها٤ ٥‏ ص بالعربية» م 1ص 
بالألمانية » دراسة وتعليقات ). 
الخاط؛ نروت : نفقة محمد جمال»ء ۲۳٣١ه/‏ 

2 د 
0م 

(۵۱7 ص ف› ۸ص ( المحتسgوى‏ )( صنع 
مرغليوت فهرسا لهذه الطبعة نشرت فى مجلة الجمعية 
الأسيوية الملكية» بلندن» ۱۹۰۵م» ص ( ۷١۳‏ 
(YAY‏ . 

¬ تحقہق »> أحمد حسن طبارة» ببرولت ا ۹م 
مم 

- تحقيق » أحمد عثمان عبد الحميد القاهرة» 
۰ه ۱م 

- تقديم عبد الحميد يونس وعبد الفتاح مصطفى › 
2 مكتة محمد ١ا1‏ اھ 
۲مم 

.) م۰ ٦ص۰ ف ١١ص المحتوی‎ ٠ص‎ EE) 

- القاهرة : مطبعة التوفيق» ١۲١٣١٠ه/‏ م 
ج . 

- القاهرة: مطبعة أبى الهول» سنة ١۳٣١١ه‏ / 
۱م ٤‏ ص 

۳ - ديوان الحماسة . 

= عنأاية» فريتاع› بون: ٤٤‏ ۱۲اه/ ۱۸۲۸ 
٤ھ‏ / c@AE4‏ مج . 

“ تجح ۽ كبير الدين أحمد وغلام ربانى»› دشر 
کلکتا بمساعدة حكومة البنغال : مطبع لیستی فی دار 
الإمارة ( حجر ) ١٣۲۷١ه‏ / 1م . 

( ۳۵ »+ م۰ ص ۰ ف أص؛ عط ا 
وصواب). . 

- القاهرة: مطبعة بولاق » ١۲۸١١ه/‏ ۹م 
۲ھ / ۷9 م. 


بو تمام ( ۲٢١۱١۱۸۸‏ ھ / ۸۰٤‏ .۸21م ) 


وضع ريشر فهرسا أبجديا عامًا لديوان الحماسة» بتاء 
على طبعة بولاق» نشر فی استانبول ۳۳۳١ھ‏ / 
م. 

شرح محمد سعيد الرافعى » القاهرة على نفقة 
المحتبة الأزهرية المصريةء مطبعة السعادة» ١١٣٠ه/‏ 
۲م 

جا Y2‏ ص »۰ ف» ۸ص ( المحتوی ). 

جا ۲ ص۰ ف» ۸ ص ( المحتوى ). 

- القشاهرة : على نفقة الشارح » محمد عرد القادر 
سعيد الرأفحی ٠‏ مطبعة التوفيق › ۲ م٣‏ م 

جا: ۸ص ف )» ١‏ ص ( المحتوى ). 

ج ٦‏ صضص + ف٠ ١‏ ص( المحتوى ) . 

- القاهرة: المطبعة الجماليةء ١٣٣١١‏ / 
7مم 

. ص‎ ۲٥۵ 


- تحقيق » محمد عبد المنعم نحفأجى » القاهرة: 
مطبعة محمد على صبیح ١۳۷١‏ / ۵م . 

ج 

برواية أبى منصورء موهوب بن أحمد الجواليقى . 

- تبحقيق عبد المنعم أحمد صالح» بغداد: وزارة 
الثقصافسة والإفلام» دار الرشيد لنش ١٠٤٠ه_/‏ 
م 

۹ص ۽ م ۹ ص٠‏ ف٤ 1٤‏ ص واب 
الحماسة» الشعراءء الأشعار. 

- تمحقيتق عبد الله بن عبد الرحيم عسيلان » السعودية : 
العلمی» سنة ۱٤١۱‏ ه/ 1۱۹۸۱م. 

جا . ٣ص‏ “› م 0 ص + ۷ ص نماذح مصورة 
من المخطوط . | 

ج oAY‏ صس؛ ف ۹ص ۰ القوافى › الشعراء› 


الأماكن» البقاع والبلدانء أبواب الحماسة» المصادر 
والمرا جع . 

شرح دیوان الحماسة» لای على أحمد بن محمد 
المرزوقی ت ١١٤ه/‏ م 

¬ تحفیق ؛ أحمد آمين وعبد اأسلام محمد هارون , 

القاهرة: لجنة التأليف والترجمة والنشر ۳۷۷١م‏ / 
AVP ۹01‏ / 4٤م‏ 

ئج“ ۸ ص > م“ ٤‏ ص . 

- عناية» فراتیاغ» بوؤن: ۱۲۳۸ ھ/ ۱۸۲۲م. 

- القاهرة : مطبعة بولاف ٠١١۲۹۰٦٩‏ ه/ PAYA‏ 

- تحقيق» محمد محمى الدين عبد الحميسد» 
القاهرة: مطبعة حجازی › ۱۳۵۷ه/ ۱۹۳۸ . 

ئج . 

“ تحقیق »› محمد عبد المنعم خقاجى»› القاهرة: 
مكتبة محمد على صبيح » مطبعة الناشر ١۳۷١ه/‏ 


۵ م ج 

: شروح الديوان‎ ٤ 

() دیوان أب تمام بشرح الخطيب التبريزى» اٿ 
ەه 


- تحقيق» محمد عبده عزام» القاهرة : دار المعارف 
بمصر»ء مطبعة الدار» ١۴۳۷١٠ه/‏ ۱م. 

ج 1 : ٤۹۵‏ ص» م› 1٦‏ ص . 

ج ۲: 1۸٤ص‏ . 

ج ۲ ١٦٣ص‏ . 

. ص‎ ٩ ٤ج‎ 

ط» ثائية» ۳۸۲١ه-/‏ ۲م ۱۳۸0ھ / 
٥6م‏ 

ط» ثالثةء ۳۹۲١ه/‏ ۲م 


(ب) شرح الصولی ابو بکر ( محمد بن یحیی ) ت 
٥ھ‏ لدیوان آبی تمام. 


1¥ 


تماد | لبط وا لهجاء قى الرسم ١‏ متظومه : 


¬ تحقق » خلف رشبد نعمان » بداد : وزارة الثقافة 
والقنون» ۱۳۹۹ ه/ ۱۹۷۸م» ۲ ج ( سلسلة كتب 
التراث رقم 1.00( 

۵ _نقائض جرير والأخطل . 

تحقيق » انون صالحانى اليسورعى » مجلة 
الشرقيات . 


Melanges, de la Faculte orientale universlte, 


Saint Joseph, vol. 7. 192]. 

۱ ص ( ۳۸۱۳۲۱ )م ۱۲ص (۳۲۱ ۲۳۲ ) 
بالفرنسية» ف» ۲ ص (۳۳۳۔ ۳۳٤‏ ). 

اصطلاحات المختصرات العربية . 

- بيروت : المطبعة الكائوليكية للآياء البسوعيين › 
۱ هھ / ۱۹۲۲ م. ( ۹٦۲ص‏ ) م ١١ص‏ بالفرنسية + 
٣ص‏ نماذج مصورة من المخطوط» ف» ٠۷‏ ص» أسماء 
الرجال ٠‏ القبائل ٠‏ القوافى ). 

. -همزیات أبی تمام‎ ٦ 

- شرح وتحقيق » عبد السلام محمد هارونء 
القاهرة : دار المعارف بمصرء مطبعة الناش ١١٠ح‏ / 
مم ۹ص . 

ط ثانیة ۹۳۷۳ ه/ ۲م ۷۹ ص. 

حسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
بتحقيق محمد آبى الفضل إبراهيم ٠٥۹ /١‏ والأعلام للزركلى ۲/ 
٥9‏ وتذكرة الأناء وتسلية الأبناء المسمی الدراری فی ذكر الذرارى 
لاومام الشيخ كمال الدين عمر بن أحمد بن هبة الله بن العديم 
الحلبى - حققه وعلق عليه علاء عبد الوهاب محمد. دار السلامء 
ودار الهداية . الطبعة الأولی ٤١٤٠ه-٤۱۹۸١ء/‏ ١۴؛‏ ومجموعة 
من النظم والنثر للحفظ والتسميع/ ٠١١ ٠٤١ ٤٤‏ والمتتخب من 
أدب العرب س طه حسين وزملائه /١‏ ١٠١٠ء‏ ١٠١١ء‏ والمعجم 
الشامل للتراث العربى المطبوع -جمم وإعداد وتحرير د. محمد 
عیسی صالحية ۱/ ۲١۹-۲١۱‏ ). 
# تمام الضبط والهجاء فى الرس « منظومة »: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم رسم القرآن . 


مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 


الآن). 
الرقم ۳۸۸۱. 
المؤلف : آبو عبد الله محمد بن محمد بن إبراهيم بن 
عبد الله ألأموى الشريشى الشهير بالخراز المتوفى سنة 
۷ ھہ. 
أولها : 
بجاه سيد الورى الشفيع 
محمد ذى المحتسدى السسرقيع 
صلى الله عليه ربناعز وجا 
والهمالاح نجم 
ما تمامم نظم رسم الخط 
وها آنا أئبعمه بالضبط 
کیمسایکون جاما مفیدا 
على الى ألفيشه معهودا 
مشتهرافى أهل هاا الجيل 


حم أو أفل 


آخرها : 
وارحم بفضل منك من ءا علمن ا 
كتابك المسزي ر أو أقرآنا 
بحاه سيد السورى المسومل 
محمد فى الثرف الول 
صلى الالسه رشاعليه 
ماح شوفّا دنف زليه 
أوصاف المخطوط : نسخة هن القرن الثالت عشر 
الهجری کتبت بخط نسخی معتاد مشكول» رووس الفقر 
مكتوبة بالاحمر على الهوامش وبين الأبيات شروح 
مختلفة» وإعراب ليعض أبيات المنظومة» أضيف إلى 
النسيخة بضعة أوراق عليها شروح مختلفة للمنظومة . 
ترجد هله النسخة فى مجموع يحوى عددا من 


تصام قصیح الكلام 


الرسائل والقصائد فى علوم شتى ء» على المجموع قيد 
تملك باسم إسماعيل آندرون. المجموع مصاب بالرطوبة 
وبعض آوراقه مفروطة . 
ق م س 

IY Ix! (4۳ -A^) 1 

( قهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
وضعه صلاح محمد الخیمی ۲/ .)٩۱ ۰٩۰‏ 

قالت المؤلفة : هذه المنظومة مطبوعة فى كاب 
عندی هو ١‏ متن مورد الظمان فی رسہ القران ٩‏ للإمام 
الخراز»ء -حققه وضبطه وعلق عليه محمد الصادق 
قمحاوی» وجاءت بعنوان متن الذيل فى علم الضہط » 
ص ٥٩ - ٤۲‏ وچجاء العنوان على الغلاف « متن الذيل : 
فى ضبط القرآن . وقد اشتملت المنظومة على ما يأتى : 

القول فى أحكام وضع الحركة» مبحث الاحتلاس 
والإشمام » مبحث السكون والتشديد» مبحث الإدغام 
والإظهار» مبحث ضبط الهمز» مبحث الصلة فى آلف 
الوصل » مبحث ضبط المحذوف من الهجاءء ميحث 
ضبط ما جاء فی الهجاء» حکم لام آلف» وکله مما یرد 
فى هذه الموسوعة إن شاء الله تعالى . 
# تمام فصيح الكلام: 

من كتب اللحن لابى الحسين أحمد بن فسارس بن 
زکریا بن محمد بن حبیب الرازى القزوينى المتوفى سنة 
۳ش / ۲ م. ومنه نسخة خحطية فى مكتبة كرنكو 
عن نسخة بخط المؤلف . وقد نشر المستشرق اللإنجليزى 
١‏ أربرى » هذا المخطوط مصورا فى لندن» عام 
٩١‏ ۱۹(لحن العامة / ٠١‏ ). 

يقول الدكتور محمد مصطفى رضران: والظاهر أن 
ابن فارس صنف هذا الكتاب ذيلا لفصيح ثعلب» كما 
یستفاد مما جاء فی آواخره» حیث ورد ما نصه: ١‏ قال 
أحمد بن فارس هذا آخر ما أردت إثباتىه فى هذا الباب» 
ولم عن أن با العباس فصر عنه» لكن المشيخة آثروا 
الاتحتصار» وحقا أقول إن ما ذكرته من علم أبى العباس 


جزاه الله عنا خیرا ٩‏ ویعنی آبا العباس أحمد بن يحیى 
ثعلب. 

وجاء فى نهاية تمام الفصيح: ١‏ وكتب أحمد بن 
فارس بن زکریا بخطه فی شهر رمضان سنة ثلاث وتسعین 
وتلثمائة بالمحمدية» وفرع من نسح هله النسخة عن 
خط مؤلفها ياقوت بكرة الأحد سنة 1١١‏ بمرو 
الشاهجان. وكتب عن هذه النسخة غرة ربيع الثانى سنة 
٥‏ ھ). 

ويبدو أن ابن فارس كتب هذا الكتاب عدة مرات فقد 
ذكر ياقوت فى معحجم البلدان ( رسم المحمدية ) أنه وجد 
بمرو نسخة من هذا الكتاب بخط ابن فارس كتبها فى 
شهر رمضان سنة ۳۹١‏ بالمحمدية. وذكر فى إرشاد 
الاريب أنه وجد خطه على كتاب تمام الفصيسح تصنيفه 
وقد کتب سنة ۹۱ ۳ه. 

أما بروكلمان فقد ذكره فى ملحق الجزء الأول من كتابه 
تاريخ الأدب العريى ص ۹۸ء وبين أن منه نسيخة 
بالنجف كتبها ياقوت فى مرو الروذ فى ۷ ربيع الثانى سنة 
١‏ عن نسخة المؤلف التئ يرجع تاريخها إلى سنة 
۲ هھ 

ويقع هذا الكتاب فى ۲۷ صفحة صغيرة؛ ومنه نسخة 
بالمكتبة التيمورية برقم ٥۲١‏ لخةء فى دار الكتب 
والوثاتق القومية بالقاهرة ( العلّمة اللغوى ابن فارس / 
(A۹ 1A۸‏ . 

( لحن العامة فى ضعو الدراسات اللغوية الحديثة _ 
د. عبد العزيز مطر / ٠١‏ والعلامة اللغوی ابن فارس الرازى- 
د . محمد مصطفی رضران / ۱۸۵۸ء ۱۸٩‏ ). 

يوجد مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى , 

الرقہ ۷۷۸. 

أوله : « الحمد لله ويه نستعين ». 

حققه یوسف مسکونی سنة ۱۴۳۲۱ ه/ ۱۹۰۳م . 

کتبه محمد طاهر السماوی سنة ۱۳۳۸ ھ/ ۱۹۱۹ء 
عن نسخة كتبها ياقوت الحموى سنة ١١ا“ه/‏ 
۹مم 


۹ 


تمام المتون فس شرح رسالة ابن زيدون 


التمان 


القياس ص ×٦ ۲۲١‏ ۱۹سھ س۱۸ 

( المخطوطات اللغوية فى مكسة المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشیندی / .)۸٦‏ 
# تمام المتون ف شرح رسال ابن زیدون: 

انظر: ابن زيدون. 
التمانم: 

جاء فى اللسان : 

جمح نميمة» وهى خرزات تعلق لالصغار للرقاية من 
السوء. 

التميمة : خحرزة رقطاء تنظم فى السير ثم يعقد فى 
العنق» وهی التمائم والتمیم › > عن ابن جنی» وقیل : ھی 
قلادة بُجعل فیها شیور وعُوذ» وحکی عن علب : تمٰمثُ 


المولود علقت عله ۾ التمائم) والتميمة ' ٠‏ وذو ملق على 


مود سار مسن غير بل 
وتعقد فى قلائد ها التميم 
قال: والتميم جمع تميمة» وقال رفاع بين قيس 
الاسدى ٠:‏ 
بسلا بها نیطت على تمائمى 
وأو أرض مس جلدی ترابها 


ويقال : هی حرزة کانوا يعتقدون آنا تمام الدواء 
والشفاءء قال: وأما المعاذات إذا کت فيها القرآن 
وأسماء الله تعالی فلا بأس بها. والتميمة : قلادة من 


سيور» وربما جعلت العودة التى تعلق فى أعناق 


وقال اخحر: 
. 2 لے 
ار هع 


وجعلها ابن مسعود من الشرك لأنهم جعلوها واقية من 
المقادير والموت» وأرادوا دفع ذلك بهاء وطلبوا دفع 
الأذى من غير الله الىذى هو دافعه» فكأنهم جعلواله 
شریکا فيما قدّر وكتب من آجال العباد والأعراض التى 
تصيبهم» ولا دافع لما قضى › ولا شريك له تعالى 
وتقدّس فيما قدّر. قال آبو منصور: ومن جعل التمائم 
سيورًا فغير مصيب» وما قول الفرزدق : 

وکیشف يضل العنبسرى ببللة 

بها طعت عنه سيور ا 

فإنه أضاف السيور إلى التمائم لأن التمائم خرز تثقّب 
ويجعل فیھا سيور وخیوط تعلق بها. قال: ولم أر بين 
الأعراب خلافا أن التميمة هى الخرزة نفسهاء وعلى هذا 
مذهب قول الأئمة. 

روی الازهری أن الفرزدق قدم من اليمامة ودليله 
اعاصم ٩‏ رجل من « بلعنبر ٩‏ فضل به الطريق » فقال من 
أبيات : وكيف يضل العتبرى ... إلخ ( لسان المرب |١‏ 
(TITY FTAA LEA‏ 

ونجد أن الشعراء يكثرون من ذكر التمائم لأنها ظاهرة 
اجتماعية فهم ي ذكرونها باعتبار انعدام جدواها أمام 
الموت نحو بيت الهذلى الذى أوردناه أعلاه» أو كقول 


و الشاعر: 

الصان - کی 2 أبن تخوت . التمائثم والرقی والتولة واعلم أن / r‏ لا ا و 

من الشرك . قال سو منتبښور. التمائم واحدتها تميمة› ر 2 ل 

نهك أها الق والتم اة 

وهی خرزات کان الاعراب یعلقونھا علی أولادهم یتقون بها 9 هيك على , عل السرقى و ۳ 
اتشر رالعین بزعمهم» فأبطله الإسلام» وإياها أراد ت ٠‏ فوی قم مبالع ). 

راذا ال الو“ ست اظ فار ھا ایت رگ ال 

الب كل تة لاقشة ولا عقا التميم ولا العَضنسار 


التمسائم 


“اى 
يساق بسه وقد حو الحدار 
( العَصّار خزف يعَلّق على الإنسان يقى العين ). 
ويجىء ذكر التمائم فى الشعر كناية عن الأطفال أو 
الطفولة أو الوطن ومسقط الرأس. فمن أمثلة ما يكنى به 
عن الأطفال قول جرير من مريت امرأته أم حزرة : 
ولهت قاب إذ علتنى كي رة 
وذوو التمائم من بيك صغفار 
ومن آمثلة الكاية بالتمائم عن الوطن ومهد الطفولة 
بيت الفرزدق الذى سقناه انفاء وفیه یتعجب کیف يضل 
دليلة الطريق ببلدة ولد وكبر بها : 
#٤‏ بسا قطعث عنه سيور التمائم # 
وکان يقال للصبی إذ نشآمع حی حتی شب وقوی 
فیهم : : عقت تمیمته فی بنی فلان» رالأصل فى ذلك أن 
الصبى ما دام طفلا تعلق أمه عليه التمائم» وهى الخرز 
تعوذه من العين » فإذا كبر قطعت عنه» ومنه قول الشاعر: 
بلا بها مق الشبساب تميمتى 
وأول أرْض مر جلسدى رابيا 
( لسان العرب F8 2 ۳٠٤٤ /۳٤‏ 
آما عن آحكام التمائم فقد قال الحافظ المنذرى : 
يقال إن التميمة خرزة كانوا يعلقونهاء يرون نها تدفع عنهم 
الأفات . واعتقاد هذا الرأى جهل وضلالة » إذ لا مانع إلا 
الله » ولا دافع غيره . ذكره الخطابى ( الترغيب والترهيب /٤‏ 
1 
فالنهى عنها عند اعتقاد أنها تؤثر بتفسهاء فذلك 
شرك » وبدون هذا الاعتقاد جهالة » جاء فى الحديث من 
علق تميمة فلا أتم الله له» ومن علق ودعة فلا أودع الله 
له ( رواه آحمد وأبو يعلى بإسناد جيد والحاكم 
وصححه) وفی حديث آخر « من علق فقد شرك (رواه 
أحمد برواة ثقات ) وعن عائشة رضى الله عنها قالت : 
ليست التميمة ما يعلق به بعد البلاء» إنما التميمة ما يعلق 


إذا لاقى 


(E01 f0 


۲١ 


به قبل البلاء ( رواه الحاكم وصححه ) ( بيان للناس ۲/ 
۲( 

قالت المؤلفة : الحديث « من علق ودعة فلا ودع الله 
له» ومن علق تميمة فلا تمم الله له » أخنرجه الحافظ 
السيوطى فى الجامع الصغير من رواية أحمد فى مسنده 
والحاكم وقال حديث ضعيف» وآما حديث « من علق 
تميمة فقد أشرك » فقد أخرجه الحافظ السيوطى من رواية 
أحمد فى مستده والحاكم عن عقبة بن عامر وقال عنه : 
حديث صحيح ( الجامع الصغیر ۲/ ۱۸١‏ ) كما أخرجه 
الحافظ المتاوى من رواية الطبرانى فى الكيير عن 
أبى معبد الجهنى وقيل إن أبا معبد هذا هو عبد الله بن 
حکيمء فان کان هو قد تد تلبت صحبته بقوله : سمعت 
رسول الله یا وفی إسنادہ محمد بن آبی لبئی سییء 
السحفظ وبقية رجاله ثقات (الجامع الأزهر ٠١ /۳١‏ ورقة ب ). 

ويؤخحذ من كلام المنذرى أن التميمة خرزةء وفى 
اللحديث ذكر التميمة والودعة» فهل هما شىء وإاحد؟ 
وإذا كان ذلك فلماذا التخرار والعطف يقتضى المغايرة؟ 
وقد يجاب على ذلك بأن الودعة هى الخرزة الصدفية 
المعروفة التى تتكون فى البحارء والتميمة كل شىء يعلق 
من آية مادة تكون» كقطعة نحشب أو خحرقة أو غيرهما مما 
يعتقد الجهلة منفعته . وتفسير عائشة يدل على آنها كانت 
للحفظ من الإصابة ودفم الشرء وليس للاستشفاء من 
مرض وافح . 

ومھما یکن من شیء فان اعتقاد أن هذه الاشیاء وڈ 
بنفسها دون توقف على إرادة الله تمالی پتنافی مم الإیمان. " 

ومثل التمائم ما يعرف بالأحجبة» وهى كتابات تعلق 
بقصد دفع الشر أو رفعه » فإن كانت كلمات من القران 
الكريم أو ذكر الله تعالى» مع اعتقاد آنها لا تؤثر إلا 
بإرادته سبحانه فلا يؤثر ذلك على الإيمان» مع التنبيه 
على صيانة کلام الله تعالی من كل ما يخل بتوقيره» ومغ 
التوصية بطلب العلاج عند المختصين . 

وجاء فی زاد المعساد لابن القیم /٤(‏ ۱۱۹ ) أن 


التمائم 


جماعة من السلف أجازوا كتابة شىء من القرآن ثم إذابته 
بالماء والتداوی به سقيا أو غسلاء روى ذلك عن مجاهد 
ومثله عن أبى قلابة » ویذكر عن ابن عاس آنه أمر أن 
يتب لامرآة يعسر عايها ولادها أثر من القرآن ثم يغسل 
ویسقی . 

وجاء فی ١‏ الفتاوی الإسلامية ۹( ۱۰/ ٠۵٣١٣۷‏ ) 
اخحتلف العلماء فى جواز كتابة بعض آيات من القران أو 
أسماء الله لتكون تمائم» فقالت طائفة بجوازه» ونسبوا 
هذا إلى عمرو بن العاص رأبى جعفر الباقرء ورواية عن 
الإمام أحمد» وقالت طائفة بمنعه ألحديث أحمد ١‏ من 
علق تميمة...) وجزم كثير من العلماء بقول الطائفة 
الأحيرةء لعموم هذا النص ء وسدًا للذريعة حتى لا يكير 
الصغار وهم يعتق دون آن التمائم هی التى تشفى وتحفظ 
دون إرادة الله . ولا يحل لمسلم أن يأخذ أجرا على كتابة 
هذه الأيات ٠‏ وليس هناك حديث يقول « حذ من القرآن ما 


"Fp # 


شت لما شئت .١‏ 

ویراجع فی ذلك تفسیر القرطبی ( /٠۰‏ ۳۹۸ ) ( بیان 
للناس ۲/ .)٠٥١٤ ۱٥۲‏ 

وقد أورد الحكيم الترمذى من بين المنهيات التى نهى 
عنها رسول اله َة نهيه عن تعليق التمائم فقال : 

۵ ونهی عن تعليق التمائم ١‏ آبو داود : كتاب الطب» 
باب ۰1۷ ۲۹٩‏ . وكتاب الخاتم. باب ۳. وابن ماجه : 
کتاب الطب» باب ۳۹. والنسائى : كتاب الزيدةء باب 
۷. آحمد: الجزء الآول» ص ۰۳۸۰ ۳۸۱ ۳۹۷ 
۹ . والجزء الرابع ء ص ٠١١ 1٥٤‏ . 

وهو أن يعلق خرزة کی لا تصيبه آفة» وخرزة کی 
يذهب عنه الجنى . ون العبد إذا اتکل على شىء وكله 
الله إليه وخحذله وآعطاه مناه حیث قصد له استدرا جا 

نقد کرہ العلماء کل شیء بُعلق وکل شیء بُعقد» مثل 
الوتر والأعواد التى تقطع فيمسكه الإنسان للفروج› 
والحديد الفولاذ الذى جعله فى العضد كيلا تصيبه آفة 
الجن . فهذا وأشباهه غواية الشيطان» ومن أجل هذا كره 


العلماء كثيرًا من التعويذات والعزائم . وإنما كرهوا من 
جهتين : إحدامما: هذه » والثانى : أن فيه اسم الله تعالى 
ويخالط به العخلاء . 

وروی عن رسول الله ي أنه قال : « من تعلق شا 
ول إليه ». الترمذى: كاب الطب» باب .۲٤‏ 
والنسائى : كتاب التحريم» باب 1۹ وأحمد: الجزء 
الرابع ء باب ۲۳۱۰ ۴۱١‏ . 

وروی عن ابن مسعود رضی الله عنه : آنه رأی فی عنق 
ولده شا من ذلك»› فقال: إن آل محمد ابن أم عبد 
لأغنياء عن الشرك . 

وذکر عن بعض آصحاب رسول الله ب : أنه رأی على 
رجل حديدةء فقال: ما هذه؟ قال : من الواهنة. قال : 
فإنھا لا تزیدڭ إلا وهنا. ( ابن ماجه: کتاب الطب باب ۳۹. 
وأحمد: الجزء الرابم» ص )٤ ٤۵‏ . 

وقد ذکر الله تعالی فی تتزیله فقال : #وأنه کان رجالٌ 
من الإنس يعوذون برجال من الجن # ... قال الله تعالى : 
< فزادوهم رهعًا 4 [ الجن: ١‏ ]. 

وذلك آن آهل الجاهلية كانوا إذا نزلوا وإديًا قال 
أحدهم : أعوذ بسيد هذا الوادى أن يضرنى أحد من الجن 
فی هذا الوادی !فلم يزدادوا بها إلا رهقا. 

فهذا كله من التمائم» كأنه اشتق هذا الاسم من أن 
هذه الأشياء تكلفها العباد لتتم به الأمر من دوام العافية 


ودفع البلاء ولا تتم إلا بها» فسموها تميمةء ألا ترى أن 


عائشة رضى الله عنها قالت : ليس من التماثم ما علق بعد 
نزول البلاء. 

عن القماسم بن محمد عن عائشة رضى الله عنها 
قالت : ليس من التمائم ما علق بعد نزول البلاء . كأنها 
ذهبت إلى أن هذا بعد نزول البلاء استشفاء وتبرك وتفاؤل . 
فإذا عقد الحمى بالموترء فإنما يعقد بما يقراً من القرآنء 
وإنما يستشفى بأسماء الله وبالقرآن» والعقد منه تفاؤل› 
والفأل من حسن الظن بالله عز وجل ( المتهيات / ١1ء .)٠٦‏ 


A 


التتح 


وجاءت عن حكم التمائم هذه الابيات من منظومة 
الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى : 
وفى التمااثم المعلقسات 
إن تىك آی ات مينشات 
فبعضهم أجازها والبعض كف 
وإن تكن مما سوى السوحيين 
بل إنه ا قسيمة الأزلام 
فى البعد عن سيما أولى الإسلام 
(لسان المرب for oTostE PEA CEA /٦‏ 
22 وييان للناس من الأزهر الشر يف 4 «A0 __O0¥‏ 
والجامع الصغير فى أحاديث البشير الثذير للحافظ السيوطى ۲/ 
۲ والجامع الأزهر فی حدیث النبی الأنور ۳/ ٠١‏ ورقة ب» 
والمنهيات للحكيم الترمذى - دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت 
/ ٠1ء‏ 1 ومجموع : ١‏ سلم الوصول إلى علم الأول  »‏ نم 
حافظ بن أحمد الحكمى / ۸ . انظر أيضا مختصر الألحكام الفقهية 
لعلى بن فريد الكشجنورى الهندى / ١۸..والكلم‏ الطيب لابن 
تيمية - بتحقبق محمد ثاصر الدين الألبانى . المكتب الإسلامی . 
الطيعة الثالنة ۹۳۹۷٠ه/ ٤٦‏ هامش ٤‏ للمحقق ). 


#التمتع: 

التمتع من أنواع الإحرام الأربعة ( الإفراد والتمتع 
والقران والإط لاق ). والتمتع هو الاعتمار فى أشهر 
احج ثم يحح من عامه الذى اعتمر فيه › وسمی تمتعا 
للانتفاع بآداء النسكين فى أشهر المحج فى عام واحد من 
غير أن يرجع إلى بلده» ولأنه يتمتع بعد التحليل من لہس 
الثياب والطيب وغير ذلك . 

وكيفية التمتع هى كما يلى : 

١‏ - يحرم من الميقات بالعمرة وحدها ويقول عند 
التلية : ل ليك بعمرة 1. 

۲ - فإذا دحل مكة طاف وسعى بين الصفا والمروة 
للعمرة» وقص الشعر»ء ثم يتحلل من الرحرام. 


۳ 


۴ - حتى يجىء يوم التروية » وهو اليوم الثامن من ذى 
أفعال احج › غير أنه لاا يطوف طواف القدوم . 

٤‏ - إذا رمى جمرة العقبة يوم اللحر» وجہت عليه 
فدية» فإن شاء بح شاةء أو بدنة» ؟ بالفتح وتقع على 
الناقة والبقرة والبعير الذكر مما يجوز فى الهذى 
والأضاحى ) أو بقرة» ويكفيه سبع بدنة» أو سبع بقرة ولو 
مستركة . 
قبل یوم النحر؛ وسبعة أيام إذا رجع بلده» لقوله تعالى : 
فمن تمتع بالعّمرة إلى الح فما استيسر من الهدى 
فمن لم بجا فصیام ثلا ثة آيام فى الحج وسبعة إذا رجعتم 
تلك عشرة كاملة ذلك لمن يكن أهلةُ حاضرى المسحد 
الحرام [ البقرة: : ۹١‏ ] ( العيادات من القران والسنة / 
(YAS CTAYT‏ 

وعن التمتح فال صاحب عمدلة الالحكام» وقلا 
احتفظنا بالارقام كما وردث فى النص : 

۳ qوعن‏ أى جَّمرة-نصر بن عمران الضبعى - 
قال : سألت ابن عباس عن المتعة؟ فأمرنى بهاء وسالته 
عن الهدی؟ فقا : فيه جزور؛ أو بقرة» آو شاة» و شرك 

فی دم . قال : وکأن آناسا کرهوهاء فنمت فرآیت فی 
المنام كأن إنساتاينادى: : حج مہروں ومتعة متقبلة. 
فأثیت ابن عباس فح دثته فقال : الله أكبرء سثة 
آبى القاسم باد . 

: وعن عبد لله بن عمر رضى الله عنهما قال‎ - ٤ 
› «تمتع رسول الله َة فى -حجة الوداع بالعمرة إلى الحج‎ 
وأهدى » فساق معه الهدى من ذى الحليغة› ودا رسول‎ 
الله ية فأهل بالعمرة» ثم هل بالحج» فتمتع الناس مع‎ 
رسول الله ع فأمَل بالعمرة إلى الحح: فکان من‎ 
الناس من تمتع › فساق الهدى من ذى الحليفة . ومنهم‎ 
من لم يهد. فلما قدم النبى يو مكة قال للناس : 3 من‎ 
یکن منکم قد آهدی فإنه لا یحل من شیء حرم منه حتی‎ 


التمتيسسل 


یقضی حَجه» ومن لم یکن منکم اهدی فلہطف بالبیت 
وبالصفا والمروة» وليقصر وليْحلل» ثم يهل بالحج 
وليهد. ومن لم يجد هديا فليصم ثلاثة آيام فى الحح 
وسبعة إذا رجع إلى أهله. فطاف رسول الله به حين قدم 
إلى مكة» واستلم الركن ول شىء ثم حب ثلاثة أشواط 

من السبع ومشى أربعاء ورکع حین قضی طوافه بالیت 
عند المقام ركعتين . ثم سلم وانصرف فأتن الصفاء 
فطاف بين الصفا والمروة سبعة أشواط ثم لم يحل من 
شىء حرم منه حتى قضى حَجة» ونحر هَذيه يوم النحر 
وأفاض فطاف بالبیت »ثم حل من کل شىء حرم منه» 
وفعل مثل ما فعل رسول الله ية مَنْ آهىدى فساق الهَّذى 
من الئاس . 

: وعن حفصة زوج الى و آنا قالت‎ - ٥ 
«يا رسول الله ما شأآن الناس حَلّوا من العُمرة» ولم تحل‎ 
إنى بدت رأسى» وقلدت‎ ١ : أنت من عمرتك؟ قال‎ 
هذیی ۰ فلا أحل حتى أنحر».‎ 

: ۔ وعن عمران بن حصین رضی الله عنه آنه قال‎ ٦ 
أنزلت آية المتعة فى كشاب الله » ففعلناها مع رسول‎ ١ 
» الیو ولم ینزل قرآن بخرمتهاء ولم يله عنها حتی مات‎ 
قال البخارى : يقال : إنه عمر.‎ . ١ فقال رجل برآیه ما شاء‎ 

9-۷و : « نزلت آية المتعحة_ - يعلى متعة 
احج - وامرنا بها رسول الله ڳلا ثم لم ينل آية تنسخ آية 
متعة الحج ولم ينه عنها حتى مات » ولهما بمعتاه ( عمدة 
الاحکام/ ۲۹۵۔-۲۹۷). 

( العبادات من القرآن والسنة - أحمد الخندور / ۲۸۳۴ء ۲۸٤‏ 
وفائس _ بتبحقيق وتعليق محمد حامد الفقى» عمدة الألحكام من 
كلام خير الأنام للحافظ عبد الغی المقدسی الجماعیلی/ ۲۹۵ 
¥( 
# التمشيل: 

فی علم البيان: 
قال عنه المرصفى: هو تقرير المعنى بذكر نظائره وفيه 
تشبيه ضمنى . كقوله ية لشخ راه قد أنهك نفسه 


بسالعبادة: ١‏ إن هذا الدين متين فأرغل فيه برفق فإن 
المُنبَتٌ لا أرسّا قطع ولا ظهر أبقى » مثّل حال ذلك 
العابد بحال مسافر قد استجاد دابه فترك الرفاق وجد فى 
السير» حتى كلت راحلته فلا هو وصل المقصد ولا أبقى 
راحلته . 
وکقول حبیب : ر 
أخرجتملوه بره عن سجیه 
والنار قسد تنتضى من ناصر السلم 
أوطأتموه على حجر العقوق ولو 
لم يخرج الليث لم يخرج من الاجم 
تخاطب بهذا الکلام قوم ا أغضبوا رئیسهم بالتورط فى 
میخالفته › حتی اضطروه إلى تأديبهم بما يعدهم إلى ماهو 
لهم صلاح ( الوسيلة الأدبية ۲/ ٠٤۸‏ ). 
وفال عنه ابن رشیق باعتبار آنه ضرب من ضروب 
الاستعارة: ومن ضروب الاستعارة التمثيل » وهو المماثلة 
عند بعضهم » وذلك أن تمثل شينًا بشىء فيه استعارة» 
نحو قول -حریث بن زيد الخيل : 
أبانا بقتلانا من القسوم عصبة 
کراما» ولم نأكل بهم حضف النخل 
فمثل خساس الناس بحشف النخل » ويجوز أن يريد 
أحذ الدية فيكون حينئذ حذفا أو إشارة ... وقال الألحطل 
لنابغة بى جعدة : 
لد جازى أبو ليلى بقحم 
ومنتكث صن الريب وان 
إذاهبط الخيار كبا لفيسه 
وخر على الجحافل والجران 
وإتما عيره بالكرء وإنماهو شاب حديث السن... 


وقال بعض الروأة ٠‏ إنما تهاجيا فى مسابقة فرسين» وهو 
غلط عند الحذاأق . 


£ 4 


التمثيسل 


ومن التمشيل أبضا قوله : 

فنحن أخ لم تل فى الاس مانا 

ومعنى التمثيل اختصار قولك مثل كذاوكذاكذا 
وکذا... 

وقال آبو خراش فى قصيدة رٹ بها زهير بن عجردةء 
وقد قتله جميل بن معمر يوم حنین مأسوا : 

فليس كعهد الدار يسا أمٌ مالك 

ولكنْ أحاطت بالرقاب السلاسل 

بقول : نحن من عهد الإسلام فى مثل السلاسلء وإلا 
فكنانقتل قاتله» وهو من قول الله عز وجل فى بلى 
إسرائيل # ويضع عنهم إصرهم والأغلال التى كانت 
عليهم 4 يريد بذلك الفرائض المانعة لهم من أشياء 
رخص فيها لأمة محمد ب وإلى نحو ذلك ذهب عمرو 
ابن معدی کرب حین خفقه عمر رضی الله عنه بالدرة» 
فقال له : الحمى أضرعتنى لك يعنى الدين» وإن كان 
المثل قديما إنما [ هو ] الحمى أضرعتنى للنوم. 

ومن جيد التمثيل قول ضباعة بنت فرط ترثى زوجها 


هشام بن المغيرة المخزومى : 
إن أباعئمان لم أنسه 
وان صمتا عن كاه لخ وب 


أی دنوب صسويوا فى القليب ؟ 
ومن کلام الى بو فى التمثل قوله: الصسوم في 
الشتاء الغتيمة البأاردة » وقوله : ١‏ ظهرٌ المؤمن مشجبه› 
ولزانته بطنه › وراحلته رجله» ودخيرته ربه وقوه : 
«المؤمن فى الدنيا ضيف» وما فى يديه عارية» والضيف 
۰ مرتحل › والعارية موداة» ونعم الصهر القبر .٠‏ 
ومن مليح آناشيد التمثيل قول ابن مقبل : 
إنى أقيد باالمأشور راحاتى 
ولا أبسالى وإن كنا على سفسسر 


فقوله : أقيد بالمأثور : تمثيل بديع » والمأٹور هو 
السيف الذى فيه أثرّ» وهو الفرند» وقوله : ولا أبالى : 
حشو مليح » أفاد مبالغة عجيبة» وقوله : وإن كنا على 
سفر : زيادة فى المبالغة » وهذا النوع يسمى إيغالاء 
وبعضهم يسميه التبليغ . 

( الحمدة ۱ر ۲۷۹-۲۷۷ )ء 

وقال السيوطى وقد عد التمثيل من زيادته على 
تلخيص المفتاح : 

فإن ئی بما يكون أبعسدا 

فذلك التمثيل إذ ما قصدا 

وقال يشرح البيت : فسّره قدامة أنه يريد معن فلا 
یدل عليه بلفظه الموضوع له ولا بلفظ قريب منه بل یأتی 
بلفظ بعد من لفظ الإرداف يصلح أن يكون مشالاً ذلفظ 
المعنى المراد كققولك فلان نق الوب آی مزه عن 
العيوب. ومنه قوله تعالى : # وقضى الأمر € [ هود: ]٤٤‏ 
أی هلك من قضی الله تعالی هلاکه ونجا من قدر نجاثه› 
عدل عن اللفظ الخاص إلى التمثيل ليلاغة الإيجازء 
ولكون الهلاك والئجاة كانا يأمر امر مطاع» ولا يحصل 
ذلك من اللفظ الخاص . ومنه حدیث آم زرع « زوجی لیل 
تهامة لا سح ولا برد» ولا ولحامة ولا سامة » أرادت وصفه 
بحسن العشرة مع نسائه فعدلت إلى لفظ التمثيل لما فيه 
من الزيادة حيث شبهته بليل تهامة المجمم على اعتداله 
فثضمن حسن الوصف باعتدال المزاج المستلزم حسن 
العشرة. ( شرح عقود الچمان/ ١١١‏ ). 

التمثيل : فى علم المنطق . 

يعرف التمثيل فى علم المنطق بأنه بيان مشاركة جزثى 
لآنحر فى علة الحكم ليثبت فيه» والعمدة فى طريقه 
الأدوران والترديد . ذاك كان تحريف السعد المفشازانى . 

ويشرح الخبيصى ذلك بقوله : أما ( التمثيل ) نهو 
(بيان مشاركة جزئى لاحر ) أى لجزئى اخر ( فى علة 


الحمشل 


التمحيص شرح تلخيص الجامح الكبير 


الحکم لیثبت ) الحکم ( فيه ) آی الجزئی الأول كما يقال 
التبيذ مسكر فهو حرام كالخمر يعنى الخمر حرام لأنه 
مسكر وهذه العلة موجودة فى النبيذ فيكون حراما» فالنبيذ 
جزئی مشار لجزئى اخر أى الخمر فى الإسكارء 
والإسكار علة الحكم الذى هو الحرمة والجزئى الأول 
يسمى فرعا والثانى يسمى أصلا ( والعمدة فى طرقه ) ى 
المعتمد عليه فى طريق التمثيل وكونه سببا لثبوت الحكم 
فى الجزثى الأول هو ( الدوران والشرديد ) أما الدوران فهو 
اقتران الشىء بخيره وجودا وعدمًا كما يقال المحرمة دائرة 
مح الإسكار وجوذةا وعدمًا . أما وجودًا ففى الخمرء وأما 
عدمًا فقى ساثر الأشربة والأطعمة» والدوران أمارة كون 
المدار علة للدائر فالإسكار علة الحرمةء أما الترديد فهو 
إيراد أوصاف الأصل و إبطال بعضها لتنحصر العلمية فى 
الباقى كما يقال علة الحرمة فى الخمر إما الإسكار وإما 
السيلان» والشانى باطل لأن الماء سيال وليس بحرام 
فتعین الأول ( شرح الخبیصی / .)۹١ ۰۹٤‏ 

وقد ذكر اين سينا التمفيل فى منظرمته « القصب د: 
المزدوجة فی المنطق ٩‏ وعدد آبیاتها ۲۹۷ بيتاء فى البيتين 
۲ ۱۹۳ فقال: 

147[ وان یکن على شبیسه حکمَا 

بمثل ما فی شبّهه قد عَلمَا 
7 فىذلك المعروف بالتمثيل 
وعنسد بعض التساس بالسدليل 
( العلوم العقلية |/ 0¥( 
( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين المرصفى - حققه 

وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى ۲/ ۰1٤6۸‏ والعمدة فى محاسن 
الشعر وأدابه ونقده لابن رشيق - حققه وفصله وعلق حوأشيه محمد 
محيى الدين عبد الحميد /١‏ ۲۷۹-۲۷۷ء وشرح عقود الجمان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / ١۱1۷ء‏ وشرح 
الخبيصى على متن تهذيب المتطق للشيخ عبيد الله بن فضل 
الخبیصی على ته ذيب المنطق للسعد العف ازاتی / ۹٤‏ د۹ 
والعلوم العقلية فى المنظومات العربية|. د. جلال شوقي / 
0¥{ 


# التمثيل والمحاضرة: : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

التمشيل والمحاضرة: للشيخ سى إسماعيل 
عبد الملك بن منصور الثعالبى الأديب المتوفى سنة ٤١١‏ 
ثلائين وأربعمائة آلفه للأمير شمس المعالى جمع فيه من 
الكتب المنرلة وكلام الأنبياء والأكابر وعيون أمثال العرب 
والعجم وحكم الفلاسفة ورتب على أربعة فصول : 

الأول : فى المدخل . 

الثانى : فیما یجری مجری الأمثال . 

الالث : فيما بكثر التمثيل به. 

الرابع : فى سائر الفنون والأغراض 

.) ٤۸۳ /۱ کشف‎ ( 

. يوجد منه مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى .. 

. 4۱٤۷ الرقم‎ 

نسخة جيدة اللخط » ناقصة الطرفين . 

( مخطوطات الأذب فى المتحف العراقى ‏ أسامة نار 
النقشبتدی وظمیاء محمد عباس / ۱۲۴١ء )١١٤‏ . 
# التمحيص شرح تلخيص الجامح الكببر: 

من مصنفات التراث الإسلامیى فى الفقه الحتقى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

الرقم ۹0۸۳ . 

الجامع الكبير تأليف محضد بن الحسن الشيہانى 
المتوفى سنة ۸۹١ه_/‏ ١٠۸م‏ . 

تلخيص الجامع الكبير تأليف كمال الدين محمد بن 
عباد الخلاطى المتوفى سنة /٠٥۲‏ ٤١۲١م‏ . 

) التمحيص : للهروی؟ . 

الجزء الأول منة. 

يبتدى ببداية الكتاب وينتهى بباب الرجوع عن شهادة 
الجنابة. 

أوله : الحمد له رب العالمين وصلى الله على سيدا 


التمسر 


محمد واله أجمعين . قال: أحمد اث على الفقه فى 
الدين . 

وآحره: وهذه المسألة تدل على أن القضاء بالعتق 
بشهادة الزور تنقذ» وإليه أشار بقوله : والعبرة للقضاء» 
حتى أعتبرت قيمته يومه أى يوم القضاء دون الأداء 
والتركية . 

نسخة جبدة وقديمة ومصححة . عليها تملكات كثيرة 
منها باسم عبد الرحمن بن على سنة ١‏ ١ه‏ فى 
القمطنطينية وا خر باسم يوسف بن حسين سنة 1۵ ۹ه. 

الخط نسح معتاد. كتبه فقيه بن كمال المدرنوى سنة 
وه 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - 
وضع محمد مطيع الحافظ (ITE 1F /١‏ 
٭ التمر: 

التمر من الأسماء الى كر وتؤنٹ» فيقال هو التمر 
وهى التمر كما فى المصباح المثير. وفى المكمل شرح 
المقصل : التمر يذكر ويؤنث ( الرسالة الرشادية / ۱۸ ). 

قال عنه صاسحب تذكرة آولى الألباب : 

هو المرتبة السابعة من تمر النخل وهو مختلف كثير 
الأنواع كالعنب حتى سمعت أنه يزيد على خحمسين صنفا 
وأجوده الأإيض العراقى الرقيق القشر الكثير الشحم الحلو 
النضيج الذى إذا مضغ كان كالعلك وأكثر ما ينشاً بالبلاد 
الحارة اليابسة الثى يغلب عليها الرمل كالمدينة الشريفة 
والعراق وأطراف مصر وهو حار فى اخر الشانية يابس فى 
أولها وقيل فى الأولى يقطم السعال المزمن وأوجاع الصدر 
ويستأصل شأفة البلغم خصوصا إذا أكل على الريق فينفع 
من الفالح واللقوة والمقاصل ويغذى كثيرا ويولد الدم 
القوى ويصلح أوجاع الظهر ويقوى الكلى المهزولة وإِذا 
طبخ بالحبة وشرب قطع الورد والحمى البلغمية عن تجربة 
وفيه حدیٹ صحیح . 

والتمر لا يجوز تعاطیه لمن لم یولد فی بلاده إلا 
بقنطاس مستقيم ولا لمحرور ولا زمن الصيف وينفع 


لمن عدا ذلك مماذكر ودمه غليظ يسرع الميل إلى 
السوداء ويولد الجر والحكة وفساد اللثة والغذاء حصوصا 
إذا أكل عند النوم ويصدع ويصلحه السكنجبين وشراب 
الخشخاش ونواه إذا أحرق أنبت هدب العين وأحذ البصر 
وسوّد العين ومنع السبل والجرب . (تذكرة /١‏ ۹7). 

أما صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة فيقول عنه ما 
یلی وقد استخدم روزا لمصادره هی : 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب الجامع لقوى الأدرية 
والأغذية . 

ج ابن جزلة صاحب منهاج البيان فيما يسثعمله 
الإنسان. 

ف : آبو الفضل حسن بن إبراهيم التقليسى . 

١ع‏ التمر عسر الانهضام. بحدث ص داعا عندما 
يكثر الأكل منه . وإن كان فى الكبد ورم أو صلابة أضر 
بها غاية الضرر والتعب» دابع للمعدةء يعقل الطبيعة . 
ونحاصة الرطب. وللتمور إفساد اللفة والأسنان» وهو 
يسخن البدن ويخصبه . ویولد دما غليظاء وهو صالح 
للصدر والرثة والمعى » يهيج الصداع والرمد. وينبغى أن 
يجتنب إدمانه وأجود استعماله فى الزمان البارد» فإنه 
يستخصب عليه البدن» ويحسن اللون... ويستأصل 
أمراضا وأوجاعا باردة . إن كانت به. 

ج » حار رطب فى الدرجة الأولى» وحرارته أكتر من 
رطوبته... ويصدع» ويصلحه اللىوز والخشخاش› 
وبعده سکنجبین ساذج . 

« ف » من الثمار المشهورة . وأجوده البرثى الكبارء 
حار رطب فى الأولى» ويقوى الكبد»ء ويلين الطبع . 
(المعتمد .)۵١ ء۵١ /١‏ 

وقال صاحب مختصر لقط المتافع : التمر يقؤى 
الأعضاءء لكنه يولد السدّدء ويؤذى الأسنان» والدم 
المتولد مله ردىء ( مختصر لفظ المنافع / ۸ ). 

وثتناول المصادر ما ورد عن التمر فى الأحاديث 
النبوية الشريفة منها ما أورد صاسحب زاد المعاد إذ يقول: ‏ 
ثبت فى الصحيح عنه اة : ١‏ من تصبح بسبع تمسرات 


التمر 


(وفى لفظ : من تمر العالية ) لم يضره ذلك اليوم سم ولا 
سر .٤‏ عن عامر بن سعد عن أبيه . 

وٹبت عله ل آنه قال : ۶ بیت لا تمر فيه جیاع هله » 
وثبت عنه هة أنه أكل التمر بالزبد» وآكل التمر بالخبزن 
وأكله مفردا... ثم يقول: وهو من أكثر اللمار تغذية لليدن 
بما فيه من الجوهر الحار الرطب» وآكله على الريق يقتل 
الدود: : فإنه مع حرارته فيه قوة ترياقيةء م 
استعماله على الريق جقف مادة الدود» وقذّله أو قتله 


وهو فأكهة وغذاء ودواء وشرات وحلوی . ( زاد المعاد ٣‏ 
4 ). 


وقال صاحب تسهيل المنافع : دفع ضرره أن يؤكل 
بالقشاء للحديث الصحيح : كان بي يأكل التمر بالقثاء 
ويقول: برد هذايعدل حر هذا ... 

ثم يقول صاحب تسهيل المنافع : التمر يتنوع إلى 
أنواع كثيرة . وقال الشیخ أبو محمد الجوینی فى كتاب 
الفرق والجمع فى أبواب الزكاة : وكنت بالمدينة فدخل 


عل بعض أصدقائی فقال : کنا عند الأمیر فتذاكرنا تمر 


المدينة فبلخت أنواع الأسود ستين نوعا. قاله الإمام 
النووى فى تحرير اللغة . والله أعلم ( تسهيل المنافع / 
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ويمدنا الحافظ الذهيى بمعلومات مستفيضة عن 
التمر فى الطب النبوى فيقول : 

قال عل ( رضى الله عنه ): خيرة البرنیٌ » وفى رواية 
فال رسول الله 2 : ١‏ خير تمراتكم البرنى يذهب الداء » 
وفى رواية آبى هريرة: « البرنى دراء ليس فيه داء ٠‏ وف 
رواية عنه ب : 3 أطعموا نساءكم التمسر» فإن من كان 
طعامها التمر خرج ولدها حليما). 

فالت المؤلفة: أو رد الإمام المناوى هذا الحديث. 
بلفظ : « أطعموا نساءكم الولد الرطب فإن لم يكن رطب 
فتمر» ابس من الجر کرم على اله من شجرة نزات 
تحتها مریم بنت عمران » رواه بو يعلى عن علي وفیه 
مسرور ہن سعيل التمیمی . ضعيف . 


يقول الحافظ الذهبى : وأما الرطب فكان طعام مريم 
ولو علم الله طعاما خيرا منه لأطعمها إياه. قال الله 


تعالى: ‏ وهزى إليك بجذع النخلة تساقط عليك رطبا 


لرسول الله هة يشربه الغد وبعد الخد ثم يأمر به فيسقى أو 


[Yeo :‏ وکان ينقع 


هراق . وفى رواية « أكل التمر أمان من القولنج ». 


وقال ابن عباس : كان أحب التمر إلى رسول اله لا 
العجوة» قال المؤلف لأن العجوة غذاء فاضل كاف» 
وإذا أضيف إليه السمن تمت كفايتها. وفى رواية: 
«العجوة من فاكهة الجنة ». ذكر هذه الأأحاديث أبو نعيم 
فی کتاب الطب له . 

وعن سعد بن آبی وقاص مرفوعا: « من تصبح بسع 
تمرات عجوة لم يضره اليوم سم ولا سحر » أحرجه 
البخارى ومسلم . وفى رواية مسلم: « من أكل سبع 
تمرات مما بين ليها حين يصبح لم يضره ۾ سم حتی 
يمسى ٩‏ قال المؤلف : يصبح : أكل صبيحة كل يوم. 
والعجوة تيع من تمر المدينة أكبر من الصيحاتى» بش 
إلى سواد» من غرس النبى 345 . وإنما صار فيها هذه 
المنافع ببركة غرسه ياء وهذا مثل وضعه الجريدتين على 
قور المعذبين فى قبورهما لهما لتتخفيف العذاب عنهما 
مالم یسا . وروی الترمذى أبضا قال : « العجوة من 
الجنة وفيها شفاء من.السم ‏ وعن عائشة قالت: قال 
رسول الله َة : ١‏ إن فى العجوة العالية شفاء » أخرجه 
مسلم. 

ومن السنة للصائم الفطر على العجوة أو التمر. قال 
5 من وجد تمرا فليقطر عليه ومن لا فليفطر على 
الماء فإنه طهور » رواه النسائى ... واعلم أن القطر على 
التمر أو الزبيب أو الأشياء الحلوة ةيقرى قوى الصائم 
ويعيله على الصوم. . وقد جاء عن على رضی الله عنه آنه 
کان پفطر على الزبیب . 
والتمر حار يابس... وفيه تصديع وضرر لصاحب 
الرمد؛ وقد نھی النبی يو علیًا لما کان أرمد عن أكل 


TA 


التمسر 


التمر... ونهى َة عن نقعه مع الزبيب » وكذلك « نهى 
عن نقع الرطب مع العلب ). 

ويدفع ضرره بقلب اللوز والخشخاش ( الطب البوى / 
K4‏ 

وجاء فى « داب الأكل » للأقفهسى أن الرسول ولا 
نھی عن القران فی التمر ( آخرجه الببخاری ۳/ ١۷١٠ء‏ 
۲ شعب» ۷/ ۱۰٤‏ بلفظ ١‏ نھی رسول الله ی عن 
القران إلا آن یستأذن» ورواه مسلم ۳/ رقم ۱٦۱۷‏ فى 
كتاب الأشربة ) . والقران أن يأكل فى كل أكلة ثنتين أو 
کش قال بعضھم . النھی مخصوص بالشرکاء إذا اشتركوا 
فى شراء التمر والطعام يحرم على آحدهم أن يأكل أكثر 
من الح وفى غير الشركاء لا حرج وهذا أحسن» 
ویستثنى من المنع ثلاث صور: الأولى إِذا قرن الآكلون؛ 
والغانية إذا سامحوه بذلك» والفالثة : إذا كان القارن 
صاسحب التمر فإِنّه مالكه فله أن يفعل فيه ما شاء وله منهم 
من ذلك. 

ويستحب السحور على تمر لقوله ية « نعم السحور 
التمر » ( أخرجه أبو نعيم فى الحلية عن جابر بن عبد الله 
رضی الله عنه › ثم قال : غریب من حديث عمرو ٻن دیئار 
تفرد به ومعه این صالح» ورواه عنه أيضا الخطيب فى 
تاريیخه» وابن عدى فى الكامل» وكذا رواه البزار باللفظ 
المذكورعن جابر. قال الهيثمى: ورجاله رجال 
الصحیح) ( آداب الكل / ۲۲ء .)١۳‏ 

رجاء فى الحديث التاسح من كتاب الأربعين الطبية : 
من باب الحمية › ما یل : 

حدثناعبد الرحمن بن عبد الوهاب» حدثنا 
عبدالوهاب» حدثنا موسى بن إسماعيل » حدنا 
المبارك» حدثنا عبد الحميد بن صيقيٌ من ولد صهيب 
عن أبیه عن جده صْهَيْب قال : « قعدمت على النبى وي 
وهو یأکل التمر» فجلست معه وبين يديه خبز وتمرء 
فقال النيى ية : آذنُء فكل فأحذث اكل من التمر فقال 
النبى ل : « أتأكل تما وبك رمد؟ » قال: قلت يا رسول 


اله إنى أمضغ من ناحية أخرى› فتبسم رسول الله ود . 

قال الشيخ : هذا الحديث فيه ثلاث فوائد : 

الأولى : الأمر بالحمية والنهى عن التخليط . 

الثانبة : أن الرمد يضر به التمر: 

فالآولی حكم شرعى» والشانية : حکہ طبی» لان 
التمر یسن الدم ویعکره ویعین على عفنه واشتع اله . 
والرمد ورم حار فالتمر يضره. 

وأما الفائدة الثالشة فاستجازة سماع المزاح وقبوله› 
وه فائدة أخحرى لطيفه› وأنه ئة لم ينهه عن التمر حتما 
وإنما استفهمه استفهام منكر› ولما آکل لم يمه . 

وفى العحديث السابق ( الحديث الثامن ) صرح لعلى 
رضى الله عنه بالنهى عن أكل العنب لما كان ناقهاء لان 
الناقه ضعيف الهضم فى جميع جسده. وآما الأزمد فهو 
موف عضو وا جحد وسائر أعضائه سالمة وهضمه قوی › 
والهضم يجود تصرفه فى الغذاء و إن کان ردیئًاء فلا یضر 
الأرمة التخايط مقدار ما يضر الناقه ولا سيما إن كان 
الرمد فى انحطاطه› أو كان من مادة باردة» فالتمر حينئد 
لا تعظم مضرته ولا يضر. | ه. ( كتاب الاربعين الطيية / 
ET‏ 

ويحفل الشعر العربى بذكر التمر وكل ما يتصل به 
باعتباره من أطعمة العرب الرئيسية فإن شخت الوقوف على 
بعضها فارجع إلى لسان العرب cif F1, AE /٤‏ 
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( الرسالة الرشادية _ الشيخ محمد رشاد عبد الظطاهر حليفة / 
۸ وتفکرة آولی الألباب لدارد بن عمر الأنطاکی ۱/ ۰٩٦‏ 
والمعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى ‏ صححه وفهرسه 
مصطفى السقا ٥۲ ء١ /١‏ ومختصر اقط المنافع للإمام أبى 
الفرح بن الجوزى / 1۸ وزاد المعاد فى هدى خير العباد لإمام ابن 
قيم الجوزية /٣‏ ۹ وتسهيل المنافع فى الطب والحكمة 
المشتمل على شغاء الالجسام وكشاب الرحمة لابن الأزرق / ۹٠ء‏ 
والجامع الأزھر فی حدیٹث النبی الأنور للحافظ المناوی ۱/ °۹ 


4 


النمر هندى 


الذهبی - قدم له وخرج آیاته الشیخ قاسم الشماعی الرفاعی / ٦۹‏ - 
۷١‏ وآداب الأكل لابن عماد الأقفهسى ‏ تحقيق د. عبد الغقار 
سلیمان البنداری وأبى اجر محمد العا بن بسيونى زغاول | 
١ ۲‏ وقد وضعتا تعلقات المحقفين ‏ بین آقواس فی ٹا 
البغدادى وتجريكد تمده محمد بن یوسف البرزالى» المطبوع فی 
مجلة معهد المخطوطات العربية» جامعة الدول العحربة» ۱۸ 
جا : ربيع الثانى ۲ه مایو ۱۹۷۲ م/ ۹۹ 5۹ ). 

# التمر هندي: 

قال داود الأنطاکی : 


تمر هندى: هو الصبار والحمر والحومر وهو شجر 
كالرمان وورقه كورق الصنوبر لا كورق الخرنوب الشامى 
وللتمر المذكور غلف نحو شير داخحلها حب كالباقلاء 
شکلا ودونها حجما يكون بالهند وغالب الإقليم الثانى 
ويدرك أواحر الربيع ٠‏ وأجوده الاتحمر اللين الخالى عن 
العفوصة الصادق الحمض المنقى من الليف» وهو بارد 
فى الئانية أو الثالشة يابس فى أول الشانية يسكن اللهيب 
والمرارة الصفراوية وهيجان الدم والقىء والخثيان والصداع 
الحار وليس لنا حامض يسهل غيره وهو عظيم النفع فى 
الأمراض الحسارة وحبه إذا طبخ سكن الأورام طلاء 
والأوجاع الحارة وهو يحدث السعال ويضر الطحال 
ويولد السدد ويصلحه الخشخاش أو السكنجبين وأن 
يمرس مع نحو الإجاص والعناب وشربته إلى عشرة وبدله 
فى غير الإسهال الزرشك وفيه شراب الرمان ( تذكرة /١‏ 
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وقال ابن الأزرق : 

التمر هندى» وهر الحمر»ء كما قاله فى المستعذڈب : 
بارد يابس خاصيته حراج الصفراء ومنع حرقتها» ويطفى 
رهيج الدم إذا مرس وشرب بالسكر لأنه يملع غليان الدم 
من الجوف» مجرب» يمنع القىء ويسكنه» وينفع من 
لعطش الشديد» وينفع من الحكة» ويسهل الاأحلاط 
المحترقةء ويختار منه ما كان حامضا صادق الحموضة: 


وقال إنه مطفئ للحرارة الصفراوية» ويلين ويقبضص 
المعدة المسترخية من كثرة القىء» ويسهل الصفراء: 
وينقى المعدة» وينظف ما فى الكبد من الخلط الردىء» 
والشربة من طبيخه قريبة من نصف رطل» وينفع من 
الحميات والكرب والقىء وخصوصا مع الحاجة إلى 
تليين الطبيعة» والمراد بالنصف الرطل المذكور فى كلام 
عبارة عن ست أوقيات . ( تسهيل المنافع / ۳۳). 

وقد ذكره صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة وأشار 
إلى مصادره بالحروف الا تية : 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب الجامع لقوى الأدرية 
والأغذية . 

ج ابن جزلة صاحب منهاج البيان فيما يستعمله 
اللإانسان. 

ف : أبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

ز : الزهراوی . 

قال : تمر هندی : ع ١‏ الحامض یتدأوی به وبعض 
الأعراب يقول: الحومر. وشجره عظام كشجر الجوز 
وورقه نحو ورف الخلاف البلخى » وثمره قرون مثل قرون 

ثمر القرظ . ويطبيخه الاس وأجوده اللحديث الطرى . 
الذى لم يذبل ولم يتحشف » وحموضته صادقة» وهو 
بارد يابس فى الثالثة » مسهل » ألطف من الإجاص› وأقل 
رطوبة ينفح من القىء واأحعطش والحمياث > ويقفبض 
المعدة المسترخية من كثرة القىء» ويسهل الصفراء› 
وينقع من الحميات ذوإات الغشى والكرب » وخحصوصا 
مع الحاجة إلى لين الطبيعة . والشربة من طبيخه قريب 
من نصف رطل . وقد يظن آنه يقوى القلب» ويشبه أن 


یکون خحاصا يمن ساء مزاجه» ومال إلى الصفراء وهو 


مصلح مسهل لللاخلاط المحرفةء ويذهب بالحكة 
شسرباء ویش من الا " تمضمضاء وحبّه یستعمل فی 
أدوية الجبر. 

٠‏ ج ١‏ بارد فى الثالثة » وقيل فى الثانية » يبر بالسعال 
والصدر. 


۹ 


تمراز الأحمدی ( جامح وسبیل۔) (۸۷۹ه/ ... 


« ف ) بارد»ء وفيه رطوبة» يسهل الصفراء من جميع 
البدك» ويقوى المعدة . الشربة منه: عشرون درهما. 

ز ٩‏ بدله فى إحدار الصفراء وحدة الدم: الإجاص 
الى فه حموضة . (المعتمدا/ .)٥١‏ 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكی /١‏ ۹۷ وتسهيل 

المنافع فى الطب والبحكمة / ۴۴ء والمعتمد فى الأدوية المغردة 
للمظفر الرسولى - صححه وفهرسه مصطفى ائسقا /١‏ 0۲ . انظر 
أبضا القانون فی الطب لابن سینا۔ شرح وترتيب الأستاذ جبران 
جېور قدم له د. خلیل بو خلیل» تعلیق أ. د. أحمد شوكت 
الشطی / ۲۹۳). 
٭ تمراز الأحمدی ( جامع وسبیل۔) (٦۸۷ھہ‏ / ۷۲٤۱م‏ ) آثر ٣١١‏ 

قال على مبارك عن الجامع : 

ويعرف آيضا بجامع البهلول» هذا الجامع بشارع 
اللبودية تجاه قنطرة عمر شاه بقرب السيدة زينب رضى الله 
عنها . على بابه الكبير كتابة ممحوة بقى منها : كان الفراغ 
من ذلك فى شهر شوال نة ست وسبعين وثمانمائة . وله 
باب اخر صغير بحارة درب الشمسى لكنه مغلق على 
الدوام: وله صحن صغير مفروش بالرخحام الملون» 
وبأعلى القبلة: ل بسم الله الرحمن الرحيم إنما يعمر 
مساجد الله من امن باش واليوم الآآخر €[ التوبة : ۱۸ ] وله 
منارة بشلاثة أدوار من الحجرء وبه ضريح الشيخ تمراز 
عليه قبة مكتوب على بابها ‏ بسم الله الرحمن الرحيم كل 
تفس ذائقة الموت € توفى المرحوم تمراز الأحمدى الذى 
أنشاً هذا الجامع المبارك تاسع شهر ربيع الألحر سنة ثمان 
وسبعين وثمانمائة . مات رحمة الله تعالى عليه وعلى 
عبلده ميقال وعلى جميع المسلمين. وبق رب ذلك 
الضريح ضريح السيد محمد الشمسى › کان سروانا عند 
جنتمكان العزيز محمد على » عليه تركيبة رحام عليها 
مقصررة حشب» وبجواره من تعلقاته سبیل فی سقفه 
قوش مذهبة وعلیه متب عامر. 


وکان ذلك الأمسجد فد یخرب وچجدده الأمير جسن 


۳١ 


أفندى اختيار تفكشيان ابن الاأمير محمد بن حسين 
أفندى» ووقف عليه ثلاثة حوانيت فى أسفله وسبعة 
حوانيت تجاه القنطرة بمقتضى وقفية مؤرحة فى انين 
وعشرين من شهر شعبان سنة تسعين ومائة وألف» وفيها 
آنه شرط أن يصرف ريع ذلك من تاریخه على مصالح 
شعائر مسجد تمراز الأتحمدى المذكوں الذي عمره بعد 
أن صارت بمرور الأزمان أبنيته إلى الخراب واندثرت 
مطهرته بكرور الدهورء وآلت إلى التراب» وجدد منفعته 
ورمم حیطانه» وبنی مطهرته وعمل آبوابه » وأصلح شأنه 
وشید بنیانه من حالص ماله وأطيب نواله» بأمر من له 
ولاية الأمر فى ذلك» وأسس بثيانه على تقوى من الله › 
وشید آرکانه على حبه ورضاه» حتی صار مسجدا شریغا › 
وعدا منيفاء جامعا أجميع المعحاسن › آعلث فنادیل 
للثريا تقارن» تقام فيه الصلوات الخمس بالجماعات› 
والجمعة والعيدان والسنن والنوافل والواجبات»ء وغلى 
مهمات ومصالح المكتب واأصهريج بجواره» وعين فيها 
شروط الصرف والنظر لنفسه أيام حياته» ومن بعده لأولاده 
وذریتھم ۔ انتهی . 

ولما جدد ذلك الأمير عملت لذلك آبيات تتضمن 
تاریخ هذه العمارةء ونقشت فى لوح رخام موضوع إلى 
الآن على واجهة الباب الموصل منه إلى الميضأةء بها 
تاریخ سنة ثمانين بعد المائة والألف كما أن بحاثط قبلته 
لوح رخام به بيات أيضًا تتضمن عمارته سنة ثلاث عشرة 
ومائة وألف ( الخطط .)٠٤۹ ۱٤۸ /٤‏ 

قالت المؤلفة : قال على مبارك فى موضع آخر: أنشأه 
المرحوم تمراز الأحمدى سنة ثمان وسبعين وثمإنمائة وهر 
ما يخالف التاريخ الذى أثبشه آثفا والذى أثبته فهرس 
الآثار... ثم قال : وأنشاً بجواره سيلا ومکتبا (الخطط |٣‏ 
۱). 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا ميارك ۴۳/ ١١٠١ء |٤‏ 
۸ ۱۹ ۔إعداد محمد مصطفیى إبراهيم) . 


تمراز الأحمدی ( سبیل وکتاب ۔) 


٭ تمراز الأحمدى ( سبيل وكتاب .): 
انظر: تمراز اللأحمدى ( جامع وسبيل -). 
٭ التمرتاشی ( ۹۳۹ ٤۱۰۰ھ‏ / ۹6۹1-۱۵۳۲م ): 

٠‏ قال عنه الزركلى وقد أورده تحت أسم ١‏ الخطيب 
التمرتاشى :٤‏ محمد بن عبد الله بن أحمد» الخطيب 
العمرى التمرتاشى الغزى الحنفى» شمس الدين شيخ 
الحنفية فى عصره. من أهل غرة» مولده ووفاته فيها. من 
كتبه ۵ تلوير الابصار وجامع البحار ١‏ فقه» « منح الخفارء 
شرح تنوير الأبصار » و « مسعف الحكام على الأأحكام ١‏ 
و « الوصول إلى قواعد الأصول » و « معين المفتى على 
جواب المستفتى ٠‏ و ١‏ الفتاوى ٠‏ و ١‏ إعانة الحقير » فقه› 
ر« مواهب المنان ٤‏ فقه» و « عقد الجواهر النيرات » فى 
فضائل الصحابة العشرة» ورمسائل كثيرة منها رسالة فى 
«التقود » ( الأعلام CHE 4 /١‏ 

وقد طبع كتاب « تنوير الأإبصار وجامع البحار » فى 
القاهرةء مطبعة الترقی› ۱۳۲۲ھ ٤۱۹۰م ۲٣٢‏ 
صفحة (المعجم الشامل ٠ .)۲١۹ /١‏ 

( الاآعلام للزرکلی ۲٢١ ۰۲۳۹ /٦‏ واتظر مصادره في هامش 
١ء‏ والمعيجم الشامل للحراث العربى المطبوع جمع وإعداد 
وتحریر د . محمد عيسى صالحة ۲١۹ /١‏ ). 
# التمريض فى الطب: 

انظر: آداب الطبيب» الطب النبوى . 
٭ التمريض ( فى علم مصطلح الحديث ): 

التمريض : وهسو التضييب . قال السخاوى: ١‏ هو 
صاد مهملة مختصرة من ( صح ) ويجوز أن تكون معحجمة 
من ( ضبة ) تمد بدون تجو يف للمد بل هكذا فوق الذى 
صح من حرف فأكثر ورودا أى من جهة الورود فى الرواية 
ولکن فسد من جهة المعنی بآن یکون غير جائز من حيث 


العربية أو شاذًا عند جمهور أهلها أو مصحمًا أو ناقصًا 


لكلمة فأك أو مقدمًا أو مو حرا أو أشباه ذلك من غير یر 
حلط للإشارة بالمّمرض لئلا بلتس بخط الضرب الآتى لا 


التمسك بالكتاب والسثة 


سيما عند صغر فتحتها إشارة بنصف ( صح ) إلى أن 
0 
كذلك وتنبیها به لمن ینظر فيه علی آنه تبت فی نقله غير 
غافل ». 

ياقوت : « الضبّة: هى بعض ( صح ) تكتب على 
شىء فيه شك ليبحث فيه فإذا تحرر أتمها بالحاء فتصير 
(صح ) ولو جعل لها علامة غيرها لتكلف الكشط لها 
وکثب ( صح ) مکانها » . 

التمريض : صيغة فى رواية الحديث كقولك : روى 
عنه. بلغنا ‏ ورد عله جاء عله 

( معجم مصطلحات توثیق الحدیث-د. على زوين / ۲١‏ ). 


انظر : اأتضبيب . 
# تمرين الطلاب فى صناعة الإعراب: 
انظر: خالد الأزهرى . 
# التمسك بالكتاب والسنة: 
ما بیج التزامه فی حق القران على جميع الأمة هو 


اتباعه ظاهرا وباطناء والتمسك بهء والقيام بحقه : قال 
لله تعالى : # وهذا كتاث أنزلناه مبارك فاتبعو؛ واتَمّوا 4 
[الأنعام : ٠١١‏ ] وقال تعالى : 3 اتبعوا ما أنزل إليكم من 
ربكم ولا تتبعوا مِنْ دوه أولياء € 1 الأعراف: ۴ ] وقال 
تعالی : # والذین بُمَسکون بالکتاب وأقاموا الصلاة إا لا 
َضيعٌ أجرَ المصلحين € 1 الأعراف: ٩١‏ ] وهی عامة 
فی كل كتاب والآبات فى ذلك كثيرة» وآوصی ۽ النبى ل 
بحتاب الله فقال : « فخذوا بکتاب الله وتمسگوا به» . 
رفی حدیث عل مرفوعا : ( إنها ستكون فتن ) قلت ما 
المخرج منها يا رسول الله ؟ قال : ١‏ كتاب الله » وذكر 
الحديثا. ٠‏ 

ومعنى التمسك بالکتاب والقیام ببحقه حفظه وتلاوته › 
والقيام به‌آناء الليل والنهارء وتدېر آیاته » وإحلال 
حلاله» وتحصريم حرامه»ء والانقیاد لاوامره» والاعتبار 
بأمثاله» والاتعاظ بقصصه» والعمل بمحكمه» والتسليم 
لمتشابهه » والوقوف عند حدوذه» والذب عنه لشحريف 
المغالين وانتحال المبطلين» والنصيحة له بكل معانيهاء 
والدعوة إلى ذلك على بصينزة (مجموع / ۲۸ء ۲۹). 


التمسسكت بالكتاب والسنة 


إليهما فما خالفهما فهو ردء يقول الشيخ حافظ بن أحمد 
الحكمى : 
فيه إصسابة وإخلاص مسا 
موافق الشسرع الذى ارتضاه 
وکل ما حالف الس وحيين 
فإ هه رد بعر میسن 
فرده إلهماقاد وجا 
فالسدين إنمسا أئى بسالنقل 
ليس بالأرهسام وحدس العقل 
( مجموع / 1٦‏ ). 
( مجمسوع: « أعلام السثة / ۲۹ء و ١‏ شَلّم الوصول إلى علم 
الوصول ٩‏ نظم حافظ بن أحمد الحكمى / )١١‏ . 
ويفرد الإمام ابن قيم الجوزية فصلا فى قصيدته النونية 
فی بطلان قول الملحدين إن الاستدلال بکلام الله ورسوله 
لايفيد العلم واليقين » وننقل لك فيما يلى طرفا منها: 
يقول الناظم : 
واحذر مقالات الذي تفرفوا 
شيعا وكاتوا شيعة الشيطان 
واسال : خبیراعنهم ينبيك عن 
أسسرارهم بنصيحة وبيان 


قالسوا الهدى لا بستفادبسلة 


إذ کل ذاك اد الفط ے 


فيها اششراك ثم إجمال رى 
وتجسورٌ بالتزييد والتقصّان 
وكذلك الاضمسار واک ۰ 
والحذف الذى لم دعن تيان 
والنقلآحافموقوفاعلى ٠‏ 


صدق الرواة وليس ذابرهان 
إذ بعضهم فى البعض يقسدح دائما ٠‏ 

لقادح فيه فهو دو إمكان 
وتواتا وهو القليل ونسادر 

جلا فأَينَ القطع ب البرهان 
هذا ويحتاج السّلامة بعد من ٠‏ 

ذال المعارض صاحب السلطان 
وهو اللذى بالعقشل يفرض صدقّه 

والنمى مظون لسدى الإنلسان 
فلأجل مذاقدعا لناما 

ووليتاالعقوك ومنطق اليونان 
فائظر إلى الإسلام كيف باه 

من بعد هلا القول ذى البطلان 
وان ر إلى القرآن معس زول 

ديهم عن تفوذ ولاية الإيقان 
وانظشر إلى قول الول كناك ٠ ٠‏ 

معمزولً لديم لیس ذا سلطان 
واه مامزلوه تعظيٌاله ۰ 

اظ ذلك قط دو مسرفسان 
باليهم إذ بحكُمّسون بمسزلسه 

لم يرفعوا رایات جنکسْان 


التمسمك بالكتاب والستة 


التمسك بما عليه الحماعة 


یا ويلهم ولوا نتائج نرهم 

وقضوا بها قطا على القسرآن 
وردالهم ولوا إشارات ابن سي 

سسا حينَ ولسوا منطق اليونان 
وانشر إلى نص الكتاب جنال 

سط ال ين مم رق اللحمُان 
بالطّن بالإجمال والإضمار 


والشخصيص والتأويل بالبهتان 
والاشترا اك وبالمجاز وحذف ما ٠‏ 
شاء وا بدصواهم بلا بُرمَان 
وانظر إليسه ليس يمد حكمه 
بين الخصوم رمال من شان 
وانظ ر إليه ليس قبل قسوله 
فى لملم بالأوصّاف للرحمن 
لکنّما المقبول حك العقل لا 
أحکاتّ لا پستوی الحكمان 
يبكى'عليه أهلسه وج وده ۰ 
بسدمائيم ومسدامع الأجفا ن 
فهدوه قدا لیس یحکّم یره 
وشسواه معسزول عن السلّطان 
إن غاب نابت عنة أقوال الرسو 
لما لهم دون الورى حكمَّان 
( متن القصيدتين الشونية والميمية للعلامة ابن القيم / ۹٠١٠ء‏ 
١‏ . انظر آيضا أعلام الموقعين عن رب العالمين لابن قيم 


الجوزية ‏ تحقيق الشيخ عبد الرحمن الوكيل . مكتية أبن تيمية . 
القاهرة» 1۹۸۸ ۱/ ۱4۳-۷4 ). 


٭ التمسك بها عليه الجماعة: 
الإمام البيهقى» وننقل لك ما أورده عنهاء ثم نتبعها بشرح 
المحقق وتخريجاته للأحاديث . 

| - من شعب الإيمان اللَمسّك بما علي الجماعة 
لقوله تعالی : :$ واعتے ما تسوا بحبل الله جمیا ولا تفرقوا ) 
[ال عمران: ٠١۳‏ ], 


۲ - ولحدیث آیی هريرة فی صحیح مسلم ۵ من خرج 
من الطاعة رفارف الجماعة ثم مات مات ميتة جاهلة ا . 


9 
۴ - ولحديث عرفجة بن شري الجهنى فى ملم 


کي ا 0 


صا « ستكُون بعدی هناءٌ وتاه فمن راینموه فرق آم ام 
محمد وهی جمیځ فاقوه ٠‏ كاتا من کان من الاس ». 

وإليك شرح وتعليقات المحقق : 

١‏ - الحبل: قال الراغب : هو المستطيل من الرمل 
واستعير للوصل ولکل ما يتوصل به لی شىء قال عز 
وجل : * واعتصمو! بحل الله جميعًا » فحبله هو الذى 
معه البوصل به إليه من القران والعقل وغير ذلك مما إذا 
اعتصمت به آداك إلى جوره ويقال للعهد حبل . اه. 
وأصله فى اللغة السبب الذى يتوصل به إلى المراد وقد 
وردت أحاديث بأن القرآن حبل الله المتين وصراطه 
المستقيم : أمرنا الله تعالى جميعًا أن نتمسك بأهداب 
الدين إذ فى ذلك أتحاد الكلمة وتوحيد الصفوف وجمع 
الاراء ورفعة شأن الأمة ونهانا عن التفرق فيه إذ الثفرق 
موجب للتخاذل والتباغض وفيه هلاك الأمم» وقد وردت 
أحاديث كثيرة بالأمر بالاجتماع والائتلاف والنهى عن 
التفرق والاحتلاف» من ذلك ما آخرجه الإمام مسلم فى 
صحيحه والإمام آحمد فی ته بسند صحيح عن آبى 
هريرة أن رسول الله ية فال : « إن الله تعالى يرضى لكم 
ثلاثا ویکرہ لکم ثلاثا فیرضی لکم آن تعبدوه ولا تشرکوا په 


التمسل يما جليه الجماعة 


التمكين 


شيئًا» ون تعتصموا بحبل الله جميخًا ولا تفرقواء وأن 
تناصحوا من ولاه الله أمركم . ويكره لكم قيل وقال وكثرة 
السؤال وإضاعة المال ٩‏ . اه. 

۲ - قال فى المرقاة: المراد بالجماعة أهل الفقه 
والعلم الذين اجتمعوا على اتباع أثاره ا فى النقير 
والقطمير ولم يبتدعوا بالتحريف والتغيير. اه. قبال 
بعض العلماء: المراد بالجمساعة من كان على الحق ولو 
واحداء وذلك لأن الحق هو ما كان عليه الجماعة فى 
الصدر الأول ولا نظر لكثرة أهل الباطل وإ كانوا جميع 
الدنيا. اه. وما أحسن ما قال أبو محمد عبد الرحمن بن 
سليمان المعروف بأبى شامة فى كتاب « الباعث على 
إلكار البدع والحوادث » ما نصه: حيث جاء الأمر بلزوم 
الجماعة فالمراد به لزوم الحق واتباعه وإن كان المتمسك 
به قليلا والمخالف كير » لأن الحق هو الذى كان عليه 
الجماعة الأولى من عهد النبى بء ولا نظر إلى كثرة آهل 
الباطل بعدهم . قال عمرو بن ميمون الأودنى : صحبت 
معاذا بالیمن فما فارقته حتی واریته فی التراب بالشام» ثم 
صحبت آفقه الناس بعده عبد الله بن مسعود رض الله عنه 
فسمعته يقول عليكم بالجماعة فإن يد الله على الجماعة 
ثم سمعته یوما من الأیام وهو يقول : سَيَلى علیكم ولاة 
يؤخرون الصلاة عن مواقيتها فصلوا الصلاة لميقاتها فهى 
الفريضة وصلوا مهم فإنها لكم نافلةء قال: قلت 
يا أصحاب محمد ما أدرى ما تحدثونناء قال: وما ذاك؟ 
قلت : تأمرنى بالجماعة وتحصنى عليها ثم تقول صل 
الصلاة وحدك وهى الفريضة› وصل مع الجماعة وهی 
نافلة . قال: يا عمرو بن ميمون قد كنت أظلك من أفقه 
أهل هذه القرية . أتدرى ما الجماعة ؟ قلت: لا. قال إن 
جمهور البجماعة الذين فارقوا الجماعة . الجماعة ما وافق 
الحق وإن كنت وحدك . وفى رواية أخرى فضرب على 
فخذى وقال ويحك إن جمهور الناس فارقرا الجماعة› 
وإن الجماعة ما وافق طاعة اله عز وجل . قال نعيم بن 
حماد يعني إذا فسدث الجماعة فعليك ہما كانت عليه 


الجماعة قبل أن تفسد وإن كنت وحدك فإنك أنت 
الجماعة حيند . ذكره البيهقى وغيره . 

۳ - هناة وهناة : قال فى النهاية آى شرور وفساد» 
يقال فى فلان هناة آى خحصال شر ولا يقال فى الخير. 
وواحدها هنت وقد تجمع هنوات» وقيل واحدها هثة 
تانيٹ هن» وهو كناية عن کل اسم جنس . وقوله : ثم 
تكون هناة أى شدائد وأمور عظام. |اه. قال المناوى 
هناة كقناة أى شدائد وعظام وآشياء منكرة جمع هنة وهى 
كناية عما لا يراد التصريح به ليشاعته . | ه. قال النووى 
والمراد بها هنا الفتن والاأمور الحادثة , 

( مختصر شعب الریمان للبیھقی اختصار الفزوینی ۔ حققه 
وکتب حواشيه عبد الله حجاج / ۸۳ .)۸٩‏ 
التمكين: 

من آنواع البديع اللفظى : قال عنه السيوطى : 

التمكين » ويسمى اثتلاف القافية وهو أن يمهد الناثر 
للسجعة أو الناظم للقافية تمهيدا تأتى القافية فيه متمكنة 
مسثقرة فى قرارها غير نافرة ولا قلقة ولا مستدعاة بما ليس 
له تعلق بلفظ البيت ومعناه بحيث أن مدشد البيت لو 
سكت كملها السامع بطبعه بدلالة ما قبل عليها كقول 
المتنبى : 

يامن يمز عليناآأن نمارقهم 

وجداننشا كل شىء بعدكم عدم 

( شرس عقود الجمان/ ٠١١‏ ). 

وقال المرصفى : هو جعل البيت أو قرينة السجع فى 
مكانها الذى يقال عند سماعها إنه لهاء رهو السيب 
الأكبر فى حسن الكلام ومتانته» فليس أشد على مهرة 
الشعراء من سماع القوأفى ألفقَلمة . 

والطريق التى يسلكها الشاعر أو الناثر لالجل التمكين 
هى أن يسشحضر أولا الألفاظ التى يريد أن يجعلها 
نهايات» ثم يأخذ فى إحضار المعانى اللاثقة بمعناها 
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تمكين المقام فى المسجد الحرام 


واحتيار العبارات المناسبة لهاء فمتى تهيأً له ذلك تم له 
التمکین وأشبه کلامه بعضه بعضا» وکان اخره مفهومًا من 
أولهء كقول على بن الرقاع العاملى من قصيدته التى 
أولها : 
# عرف الديار توهما فاعتادها # 
فى فة غرالة : 
تسزجى أغن كأن إبرة روقه 
قلم صاب من الرواة مسدادها 
وأکٹثر آشعار من اشتهرت أشعارهم بالجودة على ذلك 
(الوسيلة ۲/ ۲٠١‏ ). 
( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الندين عبد الرحمن 
السيوطى / ١١٠٠ء‏ والوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين 
المرصفی - حققه وقدم له د. عبد العزیز الدسوقى ۲/ ١١؟).‏ 
# تمكين المقام فى المسجل الحرام: 
تمكين المقام فى المسجد الحرام : للشيخ على دده 
أبن الحاج مصطفى البسنوى وهو رسالة آلفها لما صار 
مأمورًا لتجديد المقام الإبراهيمى من قبل السلطان مراد 
خان سنة ٠١١١‏ إحدى وألف ورتب على أربعة أركان 
وخحاتمة . 
الأول : فى سبب نزول الأياث فيه . 
الثانى : فيما ورد فى فضل الصلاة فيه 
الثالث : فيما ورد فى أسرار المقام . 
الراب : فى أوائل المقامات . 
الخاتمة: فیماقیل فی مدحه ( کشف ۱/ ٤۸۳‏ ). 


+ التملبط: 
انظر: أداب الشاعرء الإاجازة الشعرية. 
# التمنس: 


من المصطلحات البلاغية» وأحد آقسسام الإنشاء 
الطلبی› فالتمنی هو طلب شیء محبوب لا یرجیى 
حصوله لکونه مستحيلا أو بعيد الوقوع كقوله : 


ألا ليت الشيساب يعسود ي وما 
فأخبره بما قعل المشيب 


وقول المعسر: ليت لى آلف جنيه. 
وإذا كان الامر متوتع الحصول فإب ترق یسمی ترجيًا 
ویعبر عنه بعسی ولعل نحو قوله تعالی : لعل الله 
بحدث بعد ذلك أمّرا € [ الطلاق : :1[ 

وللتمنى اربع أدوات : واحدة أصلية وهی ليت» 

وثلاث غير أصلية وهى: « هل » نحو قوله تعالى: #فهل 

لنا من شفعاء فيشفعوا لنا 4 [ الأعراف : ٠۳‏ ] و « لو» 
نحو قوله تعالى : # فلو أن لنا كرّة فنكون من المؤمنين) 
[الشعراء: .]٠١١‏ و لعل ٤‏ نحو قوله تعالى : لعل 
أب الأسباب * أسباب السموات فأطّلع إلى إله موسى 4 
[ غافر: ۳7 ء۳۷ ]. 

ومنه قول الشاعر: 

سرب القطا هل من يعیر جناحخه 

لعلّى إلى من قد مّويت أطير 

( قواعد اللخة الحربية - حفلی ناصف وزملاثه | ۳ ومعجم 
المصطلحات البلاغية وتطورها د. أحمد مطلوب ۲/ ۴٥٠٠ء‏ 
٤‏ . انظر أيضا حلية اللب المصون بشرح الجوهر المكنون - 
الشيخ أحمد الدمنهورى› المطبوع بهامش شرح عقود الجمان 
للحافظ جلال الدین السیوطی / ۹۳ ). 
٭ تمنى الموت: 

عن آبی هريرة قال : سمعت رسول الله ب يقول : «لن 
يدخل أحدا عملة الجنة ‏ قالوا: ولا آنت يا رسول الله؟ 
قال: « ولا آنا إلا أن يتغمدنى الله بفضله ورحمثه» 
فسددوا وقاربواء لا يتمتين أحدكم الموت إما مُحستًا 

فلعله أن یزداد خیرا» وإما مسیتًا فلعله أن يستعتب ». 

ويشرح الشيخ عبد المجيد الشرنوبى الأزهرى هذا 
الحديث الشريف على النحو التالى: لن يدخل آحدا 
عمله: أى لن يكون العمل سيبا فى أصل دخول الجنة 
فإنىه بمحض فضل الله » وإنما يكون مع الرحمة أيضا 


۳٢ 


سببا فى تفاوت الدرجات ونيل المبرّات» فلا منافاة بين 
هذا وبين قوله سبحانه: # ادخلوا الجنة بما كنتم 
تعملون# [ النحل : ۴۲ ]. 

إلا آن یتغمدنی: آی یلہسنی ویسترنی مأحوذ من 
غمدت السيف وأغمدته آلبسته غمده . 

بفضله ورحمته: وفی رواية بفضل رحمته فیکون من 
إضافة اأصقة الموصوف ی برسحمته الفاضلة أى الرائدة . 

فسسددوا: د بفتح السين المهملة أمر من السداد ای 
الصواب. 

وقاربوا: آى توسطرا فى العبادة بحيث لا يحصل 
منکم | فراط ولا تفريط » وفى الحديث : « أحب الاعمال 
إلى الله أدومها وإن قل .٠‏ 

ولا يتمنيّن : بثبوت النون والتحتية قبلها على لفظ 
النفى بمعنى النهى» وفى رواية * ولا يثمن » بحذفهما 
على لفظ الئهى» وذلك لأن فى تمنى الموت رائحة 
اعتراض ومراغمة للقدرء ومحل الله إذا لم يخش أن 
تلحقه فتنة فى دينه وإلا فلا كراهة فى تمتى الموت كما 
وقع ذلك لكثير من م اسلف کكالیخارى . 

إما میحستا: بالنصب فيه وفیما بعده» وروی بالرفع 
فيهما على البدلية من أحد 

أن يستعتب : بفتح أوله وكسر القرقية التى بعد العين 
المهملة أى يرجع عن الاساءة ويطلب العثبى أى الرضاء 
تقول استعتبه فأعتبه آی استرضاه فأرضاه ( مختصر صحيح 
الخارى/ .)۱۸١‏ 

عن انس رضی الله عنه قال : قال رسول الله 5 2 لا 
يتمتينٌ أحدكم الموت من ضر أصابه. فإن کان لا ُد 
فاعلاً فليقل : اللھم آحینی ما كانت الحياة خیرا لی 
وتوفنی إذا كانت الوفاةٌ حيرا لى » . أنحرجه اليخمسة. 

وفی رواية النسائی عن قيس بن أبى حازم قال : 
دخحلت على خبّاب وقد اکتوی فی بطنه سبعا. وقال: لوا 
أن رسول الله ل نهانا أن ندعو بالموت لدعوت به ( تيسير 
الوصول ۱/ .)۲٠۳‏ 
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تمنی الموت 


وفی باب جواز تمنی الموت والدعاء به حوف دھاب 
الدين آورد الإمام القرطبى ما يلى : 

قال الله عز وجل مخبرًا عن يوسف عليه السلام: 
لتوفی مسلمًا وألحقنى بالصالحین #[ يوسف: ٠١١‏ ] 
وعن مریم عليها السلام فى قولها  :‏ يا ليتنى مِتٌ قبل 
هذا وکنت سا منسيًا 4[ مریم : ۲۳ ] وعن مالك عن 
اه بی الزناد» عن الاعرح › عن آیی هريرة أن رسول الله ا 


قأل: ( لا تقوم الساعة حت ب يمر الرجل بقبر الرجل 
فیقول : یا لیتنی مکانه ) . 
لماذا تمنى يوسف عليه السلام الموت . 


( فصل ) قلت : لا تعارض بين هذه الترجمة والتى 
قبلها لما نيه . أما يوسف عليه السلام . فقال قتادة: لم 
يتمن الموث أحد: نبى ولا غيره إلا يوسف عليه السلام 
حين تكاملت عليه النعم وجمع له الشمل : اشتاق إلى 
لاء ربه عز وجل فقال : # رب قد اتيتنى من الملك 
وعلّمتنی ... €[ یوسف: ۱۰۱ ] فاشتاق إلى لقاء ربه عز 
وجل » وقيل إن يوسف عليه السلام لم يتمن الموت وإنما 
تمنى الموافاة على الإسلام . آی إذا جاء أجلى توف 
مسلمًا. وهذاهو القول المختار فى تأويل الاية عن آهل 
التأويل . والله آعلم . 

سیب تمئى مريم عليها السلام الموت . 

وأما مريم عليها السلام فإنما تمنت الموت لوجهين : 

أحدهما: أنها حافت أن يظن بها السوء فى دينها 
وتعير» فيفتنها دلك , 

الشانى : ثلا يقع قفوم بسببها فى البهتان واللزورء 
والنسبة إلى الزنى » وذلك مهلك لهم . وال أعلم . 

وقد قال الله تعالی عز وجل فی حق من افترى على 
عائشة رضى الله عنها : 3 والذی ٹول کبرہ منھم له عذابٌ 
عظيم ¢ [ الشور: ۱١‏ ] وقال تعالی: # وتحسبونه هیا 
وهو عند الله عظيم 16 النور: ٥‏ ] وقد اختلف فی یم 
e‏ : همل هى صديقة لقوله تعالى ٠‏ # وام 

صدّيقة ‏ [ المائدة : ]۷١‏ أو نة لقوله تعالى : #فأرسلنا 


تید الد ثبل 


التمهيد فى تخريج الفروع على الأصول 


إليها رُوحنا € [ مريم: 1۷ وقوله تعالی : #وإِذٌ قالت 
الملائكة يا مريمٌ إن الله اصطفاك €[ آل عمران: é۲‏ [ 
الاأية . وعليه فيكون الافتراء عليها أعظم والبهتان فى حقها 
أشد. وفيه يكون الهلاك حمًا. فعلى هدا الحدالذى 
ذکرښاه من التأویلین یکون تمنی الموت فى حقها جائزا 
والله أعلم . 

وأما الحديث فإنما هو خبر: إن ذلك سيكون لشدة ما 
ينزل بالناس» من فساد الحال فى الدين» وضعقه وخوف 
ذهابه » لا لضر ينزل بالمرء فى جسمه أو غير ذلك» من 
ذهاب ماله مما حط به عنه خطایاه . ومما یوضح هذا 
المعنى ويببنه قوله عليه السلام : ١‏ اللهم إنى أسألك فعل 
اخيرات وترك المتكرات وحب المساكين وإذا ردت _ 
ویروی آدرت - فى الناس فتنة فاقبضنى إليك غير مفتون 1 
رواه مالك. ومثل هذا قول عمر رضى الله عنه : « اللهم 
قد ضعقت قوتی وکبرت سنی وانتش رت رعیتي فافبضنی 
إليك غير مضيّع ولا مقصر » فها جاوز ذلك الشهر حتى 
قبض رحمه الله . رواه مالك أیضا ( التذكرة/ ۰۲۸ ۲۹). 

( مختصر صححرح البخارى» جمع النهاية فى بدء الخير وغاية 
للإمام ابن أبى جمرة الاأزدى» وبهامشه شرح العلامة عبد المجيد 
الشرنوبی الأزهری / ۱۸١‏ وهامش ۲۲١‏ للشارح› وتيسير الوصول 
إلى جامع الأصول امام ابن الدیبع الشییانی ٠۲٠۳ /١‏ والتذكرة 
فى أحوال الموتى وأمور الالحرة لاإمام القرطبى - حققه وعلق عليه 
وضبطه الاستاذ حمدان جحفر / ۲۸ء ۲۹). 
٭ تمهید الدلیل: 

من آنوإع البديع المعنوى» وهو من اختراعات الحافظ 
السيوطى الذى قال عه : 

وإن ئى بجمل للبقص سد 

توصلا لحكم مابه ايتدى 
وصح حذف الوسط الموصول 
فذلك التمهبسد للدليل 

هذا نیع اخترعته وسميته تعهيد الدلبل؛ وهو أن يقصضد 

الحكم بشىء فيرتب له أدلة تقتضى تسليمه قطعا بأن يبدا 


بالمقصود ويخبر عنه بجملة مسلمة ثم يبر عن تلك 
الجملة بأخرى مسلمة فيلوم ثبوت الحكم للأول بأن 
يحذف الوسط ويخبر بالأحير عن الأول» وهذا شكل من 
أشكال المناطقة» ونحن معاشر أهل السنة لا نتبعهم 
أصلا وهم مصرحون بأنه فى طبع أهل الذوق والذكاء 
والقرآن والسنة طافحان باستعماله» ثم تارة يكون الوسط 
جملة واحدة» وتارة يكون أكش» فمن الأول قوله 4ة : « لا 
تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا ولا تؤمنوا حتى تعحابوا ٩‏ روأه 
مسلم لأنه يصح أن يحذف الوسط فيقال « لا تدخلوا 
الجنة حتى تحابوا ٩‏ « لم يؤمن بالله من لم بؤمن بى ولم 
یؤمن بى من لا يحب الأنصار » رواه الطيالسى عن سعيد 
ابن زيد ١‏ من عقد عقدة ثم نمث فيها فقد سحر ومن 
سحر فقد أشرك ٩‏ رواه النساٹی عن أبى هريرة: 2 من اذى 
مسلما فقد آذانی ومن آذانی فقد آذی الله » روه الطبرانى 


عن نس . 
( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عيد الرحمن 
السیوطی / .)٠٤١‏ 
+ تمهيد الفرش فى الخصال الموجبة لظل العرش: 
انظر: السيوطى . 
» التمهيد فى بيان التوحيد: 


التمهید فی بیان التوحید: لابی شکور محمد بن عبد 
السيد بن شعيب الكشى السالمى الحنفى . أوله: الحمد 
له ذى المن والآلاء ... إلخ وهو مختصر فى أصول المعرفة 
والتوحيد ذكر فيه أن القول فى العقل كذا وفى الروح كذا 
إلى غير ذلك فأورد ما يجوز كشفه من علم الكلام (كشف 
(AE /\‏ 
# التمهيد فى تخريج الفروع على الأصول: 

امام جمال الدين عبد الرحيم بن الحسن الاسلوى 
(۷۲ه/ م( 

وهو كناب يجمع بين الفقه وأصول الفقه؛ بين فيه 
المؤلف كيفية تخريح الفقه على المسائل الأصولية 

بجميع أطرافها مهذبة ملخصة » ثم أتبعها بذكر جملة من 


| ۳۸ 


التمهيد فى تنزيل الفروع على الأصول 


الاحكام الفقهية التى نتفرع عليهاء سواء كانت موافقة 
للقاعدة آم مخالفة لهاء وفى حالة المخالفة يبن المؤلف 
السبب والعلة فى ذلك . 

وجاء ترتیب الكتاب قريبا من ترتيب كتب الأصول . 

وطبع الحتاب عدة مرات فى الهند ومكة المكرمة ثم 
حققه الدكتور محمد حسن هيتو وطبعه » والطبعة الثانية 
فى محثب النهضة العربية بمكة المكرمة سنه ۳۸۷١ه_.‏ 

( مرجع العلوم الإسلامية -د. محمد الزحيلى / ۳١‏ ). 
٭ التمهيد فس تنزيل الفروع على الأصول: 

التمهيد فى تنزيل الفروع على الأصول : للشيخ جمال 
الدين عبد الرحيم بن حسن الأسنوى الشافعى المتوفى 
سنة ۷۷۲ اثنتين وسبعين وسبعمائة وهو كتاب بین فيه 
كيفية تخريج الفقه على المسائل الأصرلية ذكر أولا 
المسألة الأصولية مهذبة ثم أتبحها بذكر جملة مما يتفرع 
عليها قال وكان الغراغ من تأليفه سنة ۷1۸ ثمان وستين 
وسبعماثة وكذلك فعل فى النحو فى كتابه الموسوم 
بالكركب الدرى . ومختصر التمهيد للشيخ محمد 
الصرخدى المتوفى سنة ۷۹1.النتين وتسعين وسبعماثة . 

.) ٤۸٥ 2۸٤ /۱ کشف‎ ( 

يوجد مخطوطبخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة 
الجلوم البهراقية ) بحلب» وهى الأن تحت رعاية 
الآوقاف» وڄجاء بيانه كما يلى : 

تألیف عبد الرحیم الأسنوی الشافعی ۸۷۷١ ۷٠٤‏ 
TV /‏ 

كتاب فى أضصول الفقه ليان كيفية تخريج المساثل 
الفرعية على المسائل الأصولية وهو الكتاب الثانى الذى 
ألفه فى آصول الفقه مع كتابه الكوكب الدزى فى بيان 
تریح الفقه على المسائل الأصولية› وقد بین مؤلفه فى 
خطبته طريقته فى التأليف» وذلىك بأن يذكر المسألة 
الأصولية بجميع أطرافها منقحة مهذبة ملخصة ثم يتبعها 
بذکر شىء مما يتفرع علیها» ثم پذکر ما تقضيه قاعدنه 
الأصرلية ملاحظًا القاعدة المذهبية والنظائر الفرعية . 


التمهيد فى شرح معالم العدل والتوحيد 


أوله بعد البسملة : « المد لله مزيل أعذار 
المكلفين ...“. 

اخحره: ... كذا ذكره الرافعى فى كتاب القضاء 
وحسبنا الله ونعم الوكيل ٠‏ . 

النسخة جيدة كتبت بخط النسخ» لم يذكر اسم 
الناسخ ولا تاريخ النسخ إلا آنه ذكر أن مصنفها فرغ من 
التأليف سنة ٠٦۸‏ ۷ه سوى أشياء ألحقها به بعد ذلك» 
وقد كتبت الأبواب والأقسام بالحمرة . 

)٤١4۹( ق المسطرة (۳۸) س الاأحمدية‎ )٤۲( 
الأصول.‎ 

وتو جد نسعخة ألحرى منه . 

نسخة من نسخ المجموع الذى ضمت فيه » لم يثبت 
فى آخرها ختمة تبين ناسخها وزمن النسخ» خحطها نسخ 
كبير الحروف جيد. 

(۲۲۸)ق المسطرة ٠۷-٠١(‏ )س الأحمدية ( مح ) 
٤١٤(‏ ) الأصول . 

( المتخب من المخطوطات العربية فى حلب . مركز 
الخدمات والايحاث الشقافة ق ۱۷١ 1۷١ /٤‏ ). 
التمهيد فى شرح معالم العدل والتوحيد: 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية . 

المؤلف : يحيى بن حمزة بن على بن إبراهيم بن 
محمد بن إدريس العلوى اليمنى الملقب بالمؤيد 
الزہیدی ٤۹-1٦1٩‏ ۷ه.. 

أوله : ( الحمد لله القيوم الذى لم ... فى العقول 
فتكون فى مهب فكرها مكيفا ولا الحصر فى الخواطر 
فیصیر فی ... إل ). 

آخره: ويجعل أرض عمل قبلته وأصلح فعل رفعته 
بمنك وطّؤلك يا ذا الجلال والإكرام . تم كتاب التمهيد 
بحمد الله ومنه وکان الفراغ من نساخته فی شهر محرم 
الحرام سنة/ ١١۷ه.‏ ) 

يظهر من إحدیى الحواشى فى آخره أن خط المؤلف 
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التمهيد فى علم التجويد 


التمهيد والبيان فى فضل الشهید عثمان 


تسه وهی نسخة نادرة أغلب كلماتها غير منقوطة إلا أن 
الإهمال والرطوبة والارضة قد فعلت فعلتها فيه فأعدمت 


ألمائدة منها . 
ورقه نخین . خله کوفی . جلده مز حرف . 
و : 10۹ . 
م xX TO‏ ¥ 
س : ۲۹ . 


المصدر: هدية العارفين ٥۲١ /١‏ وقد ورد اسم 
الكتاب هكذا: ١‏ التمهيد لعلوم العدل والتوحيد ». 

( فهرس مخطوطات مكتية الأوقاف المركزية فى السليمانية ‏ 
إعداد محمود أحمد محمد ۱ / ۹1۸۳ء .)۱۸٤‏ 
٭ التمهيد قى علم التجويد: 

انظر: ابن المجزرى . 
# التمهيد فيما يجب فيه التحديد: 

التمهيد فيما يجب فيه التحديد: للشيخ تقى الدين 
على ابن عبد الكافى السبكئ الشافعى ألفه فى جمادى 
الألحرة سنة ۷۵١‏ إحدى وخمسين وسبعمائة . ( كشف |١‏ 


(A 
٭ تمهيد القواعد الأصولية والفروعية لتفريع مواند الأحكام‎ 
الشرعية:‎ 


تمهيد القواعد الأصولية والفروعية لتفريع موائد 
الاحكام الشرعية: للشيخ زين الندين على بن أحمد 
الشامى العاملى الزيدى وهو مختصر فى فقه الإمامية . 
أوله : الحمد لله الذى وفقنالتمهيدقواعد 
الأحكام... إلخ. فرغ من تأليفه فى محرم الحرام سنة 
۸ ثمان وخمسين وتسعمائة ورتب على قسمین : 

الأول : فى الأصول وتفريع ما يلزمها. 

والثانى : فى تقرير المطالب الفرعية منهما ( منها ) 
مائ قاعدة ( کشف ١‏ /ر ٤۸٤‏ ). 


# تمهيد القواعد فى شرح تسهيل الفوائد لابن مالك: 

من مخطوطات التراٹث الإسلامى فى علم النحو. 

مخطوط بالخزانة العامة فى الرباط . 

الرقم: ١٠٠١١‏ ف. 

تأليف محب الدين محمد بن يوسف بن أحمد 
المعروف بناظر الجيش المتوفى سنة ۷۷۸ه. 

الموجود منه الجزء الأول والثالث . 

فى « كشف الظنون » فال : اعتنى فيه بالاأجوبة الجيدة 
عن اعتراضات أبی حيان وقرب إلى تمامه . 

( مجموعة مخثارة لىخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب . مركز الخدمات والابحاث الثقافية ق ۱/ ٤۹‏ ). 
# التصهيد علوم العدل والتوحيد: 

انظر: التمهيد فى شرح معالم العدل والتوحيد. 
٭ التمهيد لما فى الموطأً من المعانى والأسانيد: 

انظر: ابن عبد ألبر. 
٭ التمهيد والبيان فى فضل الشهيد عثمان: 

لمحمد بن يحيى بن محمد الأشعرى » المتوفى سنة 
¥٤١‏ 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « الحمد لله رب العالمين ... أمابعد» فهذا 
كتاب آذكر فيه مصرع الإمام الشهيد ذى النورين عثمان بن 
عفان» وآحواله» وبعض سیرته ٠...‏ . 

وأخره : ١‏ وفرغ من جمعه وتاليغه ... محمد بن یحیی 
٠‏ وذلكڭ فی یوم الثلاثاء» حامس عشر ذى القعدة من 
سنة تسح وتسعين وستمائة ... ١‏ . 

نسخة کتبت بخط نسخى » فى ٠١١‏ ورقة » ومسطرتها 
۹ سطرًا. 
[ دار الکتب ۲۳ تاريخ م ] UNESCO‏ . 

( فهرست المخطوطات المصورةء محهد المخطوطات 
العربيةء التاریخ» ج۲ ق٤‏ . القاهرۃ ۱۳۹۰ هھ ۱۹۷۰م/ ٤۲٠١ء‏ 
۵{ 


ا 
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# تمسوز: 

من الشهور السريانية فال عله القزوينى : 

تثموز: أحد وثلاثون يوماء فى الخامس تطلع الشعرى 
وبطلوعها يعرفرن صااح الزرع وفساده وذلكف أن أصحاب 
الفلاحة من العجم أخذوا لوحا قبل طلوع الشعرى بأسبوع 
وزرعوا عليه أصناف الحبوب» فلمسا كانت الليلة التى 
طلعت فيها الشعرى وضعوا ذلك اللوح على موضع عال 
لاا يحول بینه وبین السماء شیء فما آصبح مخضرا من 
ذلك النبات فهو الذى صلح فى تلك السنة وما أصبح 
صقرا فهو الذى فسد» وفى السابع يموت الجراد» وفی 
العاشر يقوم سوق بصرى» وفى الثامن عشر ول آيام 
الباحور وهى سبعة أيام متوالية يستدلون بكل يوم منها 
على شهر من آشهر الخريف والشتاء من تغيرات وتلون » 
وزعموا آنها للسئة كأيام البحران للمريض وأن كل شهر 
من تلك الأشهر حاله كحال يوم من تلك الأيام أولها 
کاولها وآرها کآخرها فی التغیرات» وفی الرابع والعشرین 
تشتد صولة الحر ويرتفع الطاعون ويكشر الرسد ويزرع 
البطيخ الشتوى والجزر والذرة ... إلخ . 

( عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات لاإمام زكريا بن 
محمد بن محمود القزوینی / 6۸ ) . 
# تمم ء 

تميم : قبيلة » وهو تميم بن مر بن أد بن طابحة بن 
إلياس بن مضرء قال سيبويه: من العرب من يقول هذه 
تمیم یجعله اسما للأب ویصرف» ومنهم من یجعله اسما 
للقبيلة فلا يصرف› وقال: قالوا: تميم بنت مر فأنثوا ولم 


يقولوا ابن الليث : مم الرجل إذا صار تميمیً الرأى 
والهوى والمَحَلّة (لسان العرب٠/‏ ۹( 


كان لتميم ثلادة ثة أولاد : زي مناة » وعمرو» والحارٹ 
ابن تميم ۰ فمن الحارث بن تميم : شقرة » وأسمة معاو ية 
ابن الحلرث بن تميم»› وإنما قيل له شقرة لبيت قاله» 


وشو. 
وقد أحمل الرمح الأصْمكُمُويَة 
به من دماء القوم كالشقرات 


إلياس بن مضر ... 


والشقرات : هى شقائق النعمان» شبه الدماء بها فى 
حمرتها . 

ومن بئى شقرة : المسيب بن شريك الفقيه» ونصر بن 
حرب بن مخرمه . 

ومن عمرو بن تمیم : سيد بن عمرو بن تميم» منهم 
أكثم بن صيفى حكيم العرب» وآبو هالة زوج خحديجة 
زوج النيى 4 وأوس بن حجر الأسدى الشاعرء وحنظلة 
ابن النربيع صاحب النبى ييو الذى يقال له حنظلة 
الکاتب . (العقد الفرید ۳/ ۲۹٤‏ ). 

ويتصل نسب تميم بالنسب النبوى الشريف فى 
وتميم فى اللغة العربية لفظ يعنى 
الشديد» وبنوه هم فبيلة بنى تميم المعروفة ذاث التاريخ 
الواسع والحاضر الواضح» ولابنائها رصيد ضخم من 
المفاخر» وعليهم من الماخذ ما لم يخل منها تاريخ قبيلة 
لها مكانتها وآثارها فى المسيرة الإنسانية. 

كان الرسول ية يعجب بهذه القبيلة» وبشجاعة 
أبنائها وصلابتهم فى الدفاع عن الحق ومحاربة الضلالة 
والوقوف فى وجه كل مخادع طاغية سفاك» وقال وياد : 
هم أشد أمتى على الدجال. 

وسدانة بيت الكعسة وخحدمة الحرم الشريف 
وحراستهما» تضفى على القائمين بها منزلة رفيعة ومكانة 
مرموقة عذد العرب . 

وكانت السدانة لبنى تميم قبل أن يتسلمها قصى › 
الجد الخامس للرسول اہ بنحو نصف قرن» وقد بقی فی 
أيديهم الإشراف والتصرف بحوض ماء عرفات والسقاية 
منه» وما كان يسمح بالاستفادة من الماء إلا بعد أن يأخذ 

وكان بنو تميم هم قضاة سوق عكاظ وأرباب الحكم 
ہین العرب حتی جاء الإسلام وانضوی عقلاؤهم تحت 
رایته . ثم شارکوا فى كل ما لاقاه الإسلام من ماعب 
الجهاد والكفاح السرى والعلنى » وفى معاركه الحاسمة 
التى تحكمت فى نتائج الحروب العربية الإسلامية . 
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وبحد هجرات كثيرة شاقة فى شبه جزيرة العصرب 
المترامية الارجاء» استقرت بنو تميم قى بلاد نجد وإنتشروا 
فی صحاريها وهضابهاء ثم اتجه قسم منهم إلى قطر 
اليمامة كلها ديارا لهم ومنازل شتوية وصيفية . 

وح المتح الإسلایى اتسر بشو نمیم ئی المصار 
المفتوحة واستقروا فى حواضرها. واليوم نجدهم فى كل 
الأقطار العربية والإسلامية وغير الإسلامية فى قارة أسيا 
وإفريقية . 

وينو تميم بصورة عامة قد طبعوا على عزة النفس 
فى الافتخار بالقبيلة ... خاصموا ملوك الحيرة» وضحخوا 
بکثیر من دماٹهم فی رد إهانات أو محاولاتاستهانة 
أرادها بهم الملوك المناذرة» وتحدوهم وأبوا أن يصاهروا 
المنذر بن ماء السماء... 

وتحدوا بعنسف وصلابة قواد الخليسفة معاوية بن 
آبی سفیان وقاتلوهم وهزموهم وفتکوا بجندهم وانتزعوا 
أسراهم منهم وطردوهم ... وينو نمیم لم یکونوا ملوكا» 
ويس لهم ما للملوك من قوة وصولة وجيوش» لكنهم أهل 
مروءة ومهابة وأهل وفاء وقضل » يذودون عن المستجير 
بهيء ولو كلفهم هذا الذود ما تكلف الحروب والعداوات 
حتى كان الملرك الجبابرة يطمئنون إلى جوارهم 
ویستأمنون آولادهم لديهم ... 

وقد علمت تميم أن ستختم السماء لها بثبى ما 
يبعده بى وأسمه محمد» فسمّی بعضهم بنیه محمدا 
طمعا وأملا بآن يكون الرسول الموعود به منهم» فظهر 
محمد بن عدىی المنقرى ؛ ومعحمد ين يزيد المازنى ٠‏ 
تميم ولا من غير قريش من العرب رسولا... وحتى بعد 
وضوح الرسالة فى الحجاز وما جاورها فإن سجاح 
ألخميمة أدعٹث النبوة طموحا . 

وقد اهتم بدو تميم بالمرآة وعنوا بتربية البنات عناية 


تميم بن المعز لدين الله الفاطمس . . . 


شديدة ... واشتهرت الکثيرات من عقائلهم بما اشتهر به 
رجال العرب فى علسوم الدين واللغة والآداب والفتون 
والشجاعة والدفاع عن الحق وإلرأى أمام الملوك والطغاة. 

قال أحد القضاة: عليكم بنساء بنى تميم فإنهن 
النساء. ( أعلام تميم/ .)١٤-١١‏ 

وقد كانت تميم من بين القبائل المهاجرة إلى المدنية 
والتى نزلت بها فقد نزل بئو أسلم ومنهم بنو مالك بن 
أفصى وأمية وسهم ولدا أسلم الخطة الممتدة من زقاق ابن 
حبین ( مولی العباس بن عبد المطلب ) آى من غربى 
سوق المدينة إلى خطة جهينة إلى شامى ثنية علعث 
«(جبل سليع ) وساثر أسلم وهم آل بريدة بن الخصيب 
وال سفيان نزلوا فى شرقى مؤخرة السوق مما يلى جهة 
الشام ( المظاهر الحضرية/ ٥٤‏ ). ا 

( سان العرب ٠۹ |٦‏ والعقد الفريد لابن عبد ربه- بتحقيق 
محمد سعيد العريان ۴| ٤‏ وأعلام تمیم ‏ حسین حسن . 
المؤسسة العربية للدراسات والنشر. بیروت ۱۹۸۰م/ ١١٤١ء‏ 
والمظاهر الحضرية للمدينة المتورة د خليل [براهيم السامرائى 
وثاثر حامد محمد / ٥٤‏ ). 
# تميم بن المعز: 

انظر: ابن المع الفاطمى . 
٭ تمیم بن المحز لسدین اللہ الفاطمی ( ۲۳۷ ٤۷٣ھ‏ / ۸٤۹۔‏ 
40م (: 

تميم بن المعز بن المنصور بن القاثم بن المهبدى 
الفاطمى» أبو على أميرء كان أبوه٠صاحب‏ الديار 
المصرية والمغرب» وكان من أكابر أمراء دولة أبيه وأخيه 
العزيز تربى فى أحضان النعيم» ومال إلى الآدب» فنظم 
الشعر الرقيق» وكان شاعرا مجيداء قال ابن فضل اله 
العمرى: « تشبّه بابن المعتز وتشبّث بذيله» وهو وإن لم 
يزاحمه م پقع دون مکاره »۸ وکان فاضلا. لم يل المملكة 
لن ولاية العهد كانت لأخحيه نزار. وتوفى بمصر ( الأعلام ۲/ 
۸ والمفصل ۲/ ۳۹). 


تميم بن المعز لدين الله الفاطمى .. 


تحشق › محمد حسن الأعظمى وأحمد يوسف يبهون عليهامنه مسا يتصعبت 
نجاتى ومحمد على النجارء ومحمد كامل حسين وا oT,‏ الآهوال فى كل موطن 
القاهرة : دار الكت | ة لاء و 
هرة : دار الكتب المصرية» مطبعة الناشر» ۱۳۷۷ ه وزج لى السم العاف فأشرب 
/ ۷م ( ۹ ص» م۱۸۰ ص »ف۲ ۱۲ ص» القوافی ) . م 4 a‏ 
Î‏ ا فماالحر الا من تدرع زم 
يروت : دار التفافة » م ل 2 
ولم بك إلا بسسالقنسا يتنگب ... 
(٦۷ص»‏ م۰ ۷۹ص» ف۰ ۱۲ص القوافی» کتب خا 
رمن فحره ايصا . 
المقدمة محمد حسن الأعظمى ) ( المعجم الشامل ١‏ 
۳ ن مل ۱/ ألقى الكمي فلا أخحاف لقاءَه 
۹ ”7 ر س 
ويقل إقلامى شبا الحلثان 
وقد گان ر بن المعز كير اللفس بعيد غايات و ال م ّ 
م U‏ واكر فى صار الخميس معاتقا 
الآمال› ويظهر أنه کان یح إلى الخبلافة أحيانا فجد 
لذلك فی نفسه حسرات ینم عنها شعره کقوله : ت حین ب f‏ کل ج د 
يساد هرما أقساك من متلسو ویسزیانی كر الخطوب " 
سسا در “ن وتسلط الأيسام صر مكاتى 
فى حسالتيك وما أقلك منصفا وعلمت أحلاق الزمان فلم أضق _ 
وعلى اللبيب ! ٍ 4 | مسرا وكما َم السده من إعطان ˆ 
۴ ّ فنكذا ملالته الح, ا 
مسا قسام خيرك يا زمان بشسره ت 
وکا بك رلممشسربسمسادة 
بشاماقل منك وك 
ولی ب فلل وکعی ف ذا یگ ال ٥‏ 
وقوله : فإذا رماك يشدةفاصبر لها أ ` 
اما والذى لا يملك الأمر ضيره قسوف یائی بعاها يلان 
ومن هو بالسر المكتم أعلم وروی ا اشعالی فی بی الاجر م طويلة 
ٍ بُدئت بالغژل وانتهت بمدح آحیه نزار ( المفصل ۲/ ۳۹ 
لث نكا نكتمان المصائب مولي 8 بالغزل وانتهت بمدح أخيه نزار ( المفصل 
کے ر ب ر 
لإعلانتهاعتدى أسد وآلم ( الأعلام للزركلى ۲/ ۸ وقد آورده تحت أسم ١‏ أبن المعز 
وپ ی کل ما تشک و الع أل الفاطمى ١‏ وقيه وفاته سنة ٤۳۷ه‏ والفصل فى تاريخ الأدب 
وان ا e‏ %1 ي العربی -- أحمد الإسکندری وزملائه ۲/ ١١-۹‏ وفيه وفأاته سنة 


وهو جاید صبور مخاطر »› يسٹهین بالمصاعب› قوي وتحرير د. محمد عيسى صالحية ۲١١ /١‏ وفيه وفاته سنة 


العزيمة » لا يهاب الموت» كريم سامى الهمة : 0( 


{E 


تمیم الداری (۔ ٤۰‏ ھ /۔ ۰٦٦م‏ ) 


# تمیم الداری (۔ ٠٤ھ‏ /.11۰م): 

تميم الدارى الصحابى رضى الله عنه هو تميم بن 
أوس بن خارجة بن سويد بن خزيمة وقيل سواد بن خزيمة 
وفیل سود بن خزيمة بن ذراع بن عدى بن الدار بن هاني 
ابن حبيب بن نمار بن لخم بن عد بن عمرو بن سباً 
الداری» وقیل فی نسبه غیر هذا. یکنی أبا رقیة کنی بېنته 
رقية ولم يولد له غيرها وإنما العقب لاحيه لامه آبى هند 
واسمه ہر بن عبد الله » ویقال تمیم النداری والدبری› 
فالدارى منسوب إلى جده الدار وقيل غير ذلك . والديرى 
نسبة إلى دير كان يتعبد فيه قبل الإسلام وكان نصرانيًا 
أسلم سنة تسع من الهجرة ( تهذيب الأسماء واللغات |١‏ 
۸( 

وقد آورده السيوطى من بين الصححابة الذين دخلوا 
مصر وقال عه : تميم بن وس بن حارثة الدارى» أبو رقية 
قاف مصغر - من مشاهير الصحابة» أسلم سنة تسع » 
هو وأخوه نعيم ء وذكر للنبى بي قصة الجساسة 
والدجال» فحدّث عنه النبى ل بذلك على المت وعد 
ذلك من مناقبه» وأورده هل الحديث أصلاا لرواية 
الأكابر عن الأصاغر» وكان نصرانبًا من علماء آهل 
الكتاب . 

قال آبو نعيم: وكان راهب أهل عصره» وعابد 
فلسطين » وغزا مع النبى » 5ة وهو آول من أسرج السراج 
فی المسجد» وأول من قفص › ودلك فى حلافة عمر. 

قال ابن الربيع : شهد فتح مصرء ولأهل مصر عنه 
حديث واحد» وسکن فلسطین بعد قتل عثمان» وکان 
النبى ية أقطعه بها قرية عينون. مات سنة أربعين 
(الإصابة ۱۸١ /١‏ ). أه. ( حسن المحاضرة /١‏ 1۷۷). 

٠‏ وقد ذكر شمس الدين السيوطى صاحب « إتحاف 
الاحصا» أن تميم بن أوس وفد هو وأخوه نعیم على رسول 
الله وة سنة تسع وأسلما. وصحب تمیم رسول الله وی 
وغزا معه وروى عنه» ولم يزل بالمدينة حتى تحول إلى 
الشام بعد مقتل عثمان وان أميرا على بيت المقدس . 


قال روح بن زنباع : دخلت عليه وهو آمير المؤمنين 
بیت المقدس وهو ينقی لفرسه شعیراء ثم قام به حتی 
يعلفه عليه فقلت له: ما عندك من يكفيك هذا؟ فقال : 
قال رسول الله 245 : « من نقی لفرسه فی سبیل الله شعیرا 
ثم قام به حتی یعلفه عليه کتب له بکل شعيرة حسنة ٩‏ رواه 
الطبرانى فى معجمه الصغيرء وأقطعهما رسول الث بلا 
ببلادهما حبری وبیت عینون ولیس لرسول الله وه قطيعة 
على غیرهما ( [تحاف التحصا ۲/ ۳۰ .)١١‏ 

وکان تمیم رضی الله عنه صاحب ليل واجتهاد» وقد 
عد من الذين ختموا القرآن فى ركعة وقام ليله حتى أصبح 
بقوله تعالی : # آم حَسبَ الذين اجترحوا السيشات أن 
نجعلهم كالذين آمنوا وعملوا الصالحاث € الأآيّة 
[الجاثية : ۲١‏ [] ( الرياض المستطابة/ ٠١‏ ). 

قال الإمام النووى : كان كثير التهجد» قام ليلة حتى 
أصبح باية من القرآن یرکع ویسجد ویبکی وهی : ۾ آم 
حسب الذين اجترحوا السيئات ... 4 وكان له هيئة ولباس 
(تهذیب الأسماء واللغات ۱/ ١۳۸‏ ) . 

وكان تميم الدارى يحذر من زلة العالم فإن الاس 
يقتدون به وإ تاب بعد ذلك وتميم الدارى هو الذى قيل 
إن الرسول ية قد أعطاه عهده لسدانة قير الخليا 
إبراهيم » وقد اطلع على هذه العهدة ابن فضل الله العمرى 
( مسالك الأبصار فى الممالك والأ٘مصار ۱/ ۱۳١‏ .۔ .)۱۷٣١‏ 

وچجاء فی سنن ابن ماجه عن ابی سعد الخدری آنه 
قال : « آول من سرج فی المساجد تميم الداری. وتوفى 
سنة أربعين . ويقال إن قبره بالقرب من قرية من قرى 
الشام يقال لها « اللسسوه ١‏ ( إتحاف الأحصا | (T1 of‏ 

خوج عنه مسلم حديث « آلدين النصيحة ١‏ وحده. 
وخرح عنه أصحاب السنن الأربعةء وروی عنه انس»› 
وعطاء بن يزيد الليٹى» وعبد الله بن قَوْهب» وسليم بن 
عامرء وشرحبيل بن مسلم وشهر وفبيصة بن ذؤيب» 
وعدة. سكن المدينة ثم انتقل إلى بيت المقدس بعد قتل 


تمیم الداری ( ے٠٤‏ ھ / ۰٦٦م‏ ) 
س 


عشمان رضى الله عنه » ومات سنة أربعين - كما سبق القول 
- ولم يعقب غير ابنته رقيّة وإنما العقب لأحيه لأمهء أب 
هند ( الرياض المستطابة / ٤١‏ والاستیعاب .)۱۹٤ /١‏ 

وقد ذكره ابن الحورانی بين أصحاب المزارات فى 
الشام » فقال عنه عند الكلام على قرية الطيبة ومران : 

ومنها قرية الطيبة ومران بقرب دمشق» بها قبر تميم 
الدارى بن حبيب الأنصارى ( انظر التعليق الال ) 
الصحابى» من آهل الصفة ومن زهاد الصحابة 
وعلماتهم : 

وله قصة طويلة مشهورة منها: آنه رآى الجساسة. 
وهى دابة تجس الأحبار. وتأتى بها الدجال»ء ومات 
بدمشق ودفن بقرب قرية الطيية بدمشق وبثى عليه مشهد 
عظيم » ووقف عليه» وهو مشهد عظيم ء عليه هيبة ووقار 
ويقصد بالزيارة ويتبرك به. اه. 

ويعلق محقق الكتاب على قول الحورانى بأن تميم 
الداری أنصارى» فيذكر نسبّه الذى أو رده الإمام النووى 
وأوردناه فى بدأية هذه المادة فقول : 

قال النووی هو تميم بن أوس بن خارجة بن سويد بن 
خزيمة وقيل سواد بن خحزيمة وقيل سود بن حزيمة بن ذرأاع 
ابن عدی بن الدار بن هانوئ بن حبیب بن آنمار بن لْخُم . 
والمعروف أنه قدم المدينة فالارجح آنه غير أنصارى . 

( الإشارات إلی آماکن الزیارات / ۳۲٣۱ء ۱۳٣۳‏ ) . 

حدثنا أسلم : قال : نا أحمد بن حکیم › قال: نا 
محمد بن الحكم بن فصيل › قال تنا حالند بن عبد الله ء 
قال : حدثنى رجل من كندة أن تمم الدارى حج ماشيا 
وکان یسعی ثم یجلس فیستریح ثم یسعی ثم یجلس 

حدثنا أسلم » قال: ثنا عبد الرحيم» قال: ثنا بشر بن 
مہشر» قال : ثنا حماد بن سلمة عن الحريری عن أبى 
العلاء عن معحاوية بن حرمل» قال : اتيت عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه فقال: من آنث؟ قلت:؛ أنا معاوية 


ابن حرمل! قال: اذهب فانزل على خير أهل المدينة 
وكان بالمدينة رجل إذا صلّى المغرب ضرب بيديه إلى مَنَ 
عن يمينه ومن عن شماله . فذهب بهما إلى منزله. 
فصليت إلى جنبه » فإذا هو تميم أو رقيّة الدارى . 

فلما انصرف من الصلاة ضرب بيده إلى وإلى آخر 
مما يليه من الجانب الآحر. فانطلق بنا إلى منزله فوضعت 
المائدة وجىء بالطعام» فأكل وأكلت ولم يكن لى عهد 
بالطعام قبل ذلك بغلاث. فأكلت أكلا شديدًا. فبينا 
نحن نتحدث إذ حرجت تار بالحرة ( الحرَّة : أرض ذات 
حجارة سود نخرة كأنها أحرقت بالنار ) فجاء عمر ين 
الخطاب رضى الله عنهء فقال: يا تميم! اخرج فأنت 
لها. قال: وما آنا يا أمير المؤمنين وما عسى أن يبلغ من 
آمرۍ وصغر نفسی؟ فقال عمر: عزمث لتقومن . فقام 
وتبعتهما. فجعل تميم يجوس النار حتى دخلت الغسار 
الذى خرجت منه واقتحم تمیم فی آثرها ئم خرج ولم 
تضره النار شيا فقال عمر رضى الله عنه. ما مَل رأى 
مثل مَنْ لم یر وما من شهد مثل مَنْ لم یشهد( تاریخ 
واسط / ۳۳۱ ۲۳۲ ). 

( تهذیب الأسماء واللغات لای زكريا محيى الدين بن شرف 
اللووى /١‏ ۳۸ء وحسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد 
الزحمن السيوطى - بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ ۱۷۷› 
وإتحاف الأعصا بفضائل المسجد الأقصى لشمس الدين السبوطى 
تحقیق د. أحمد رمضان آحمسد ۲/ ٠۳٠٠١‏ ١۴ء‏ والرياض 
المسثطابة لیحیی بن آپی بكر العامری الیمئی / ١٤ء‏ والاستیعاب 
فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر - تحقيق على محمد البجاوى › 
والإشارات إلى آساكن الزيارات المسمى زيارات الشام لعثمان بن 
أحمد السوي دى الدمشقى المعروف بابن الحورائی - تحقيق بسا 
عبد الوهاب الجابی / ۰۱۳۲ ٠۳۳‏ وتاريخ واسط لأسلم بن سهل 
الرزاز الواسطى المحروف بجشل - تحقق كوركيس عواد. مكتبة 
العلوم والحكم وعالم الكتب . بيروت. الطبعة الأولی ١١٤٠ه‏ 
۹,م/ ۱۰ ۳۱ ۳۲ . انظر أيضا الإسرائيليات فى 
التفسیر والحدیث- د. محمد حسین الذھیی / ۰۷١-۷۳‏ وتاریخ 


تميم الرصافی ( مسجد.).. 


الفمیمی المراکشی ( ۵۸۱ ۔ ٦٥“ھ)‏ 


الإسلام للذهبی / ۳۷۳-۳۹۹ والمعارف لابن قتيبة ‏ حققه وقدم له 
د. ثروت عکاشة / ۲۹۱). 
٭ تمیم الرصاقی ( مسجد۔) ( قبل ٦۸۷ھ‏ / ١۷٤۱م‏ ) اثر ۲۲۷. 
وصقه على مبارڭ کما کان فی زمانه فقال عله : 
هو بقناطر السباع جهة السيدة زينب رضى الله عنها. 
بناه قدیم جدًا. وبدائره من الأعلى إزار خشب منقوش 


نيه سورة یس٠‏ وله منارة تلائة آدوار منقوش بدائرها ايات . 


قرأنية » وليس به أضرحة» وله مطهرة ويئر» وشعائره مقامة 
من وققه» وهو منزل وحوش تحت نظر الشيخ محمد 
الجنيد الجابى . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك /٤ ء۱١١۷ /٣‏ 
۹( 
# التميمة: 

انظر: التمائم . 
# التمیمس ( محمد بن أحمد) ( .۸۲۰ھ / ۹۹۰م): 

هو محمد بن أحمد بن سعيد التميمى أبو عبد الله : 
طبيب عالم بالنبات والأعشاب ولد فى القدس» وانتقل 
إلى مصر. فسكنها وتوفى بالقاهرة . من كثبه « مادة البقاء 
فى إصلاح فساد الهواء والتحرز من ضرر الأوباء » عدة 
مجلدات. صنفه للوزير يعقوب بن كلس بمصر. ومقالة 
فى « ماهيّة الرمد وآنواعه وأسبابه وعلاجه » و « المرشد 
إلى جواهر الأغذية » و « منافع القرآن ». 

( معجم العلماء العرب باقر أمين الورد المحامى» راجعه 
الاستاذ کورکیس عواد ۱/ ۱۹۲). 
٭ التمیضی ( محمد بن على ) (.-٦۱۳۸هھ):‏ 

محمد بن على المغربى» التونسى 

من شدلا آهل توس وون پنی تیم ایی" . قدم مصر؛ 
فعين ناظرا لمسجد أبى الذهب وأوقافه. .. واتصل 
بإبراهيم باشا فأعجب إبراهيم به » واخحتصه» ثم آوكل إليه 
تعليم أولاده اللغة العربية. 

ولما فات إپراهيم باشا بن محمد على الكبير؛ وتولى 


بعده الخدیوی عباس › أصدر آمره بن بنفى التميمى . وغادر 
التميمى مصر إلى بلاد الحجاز» ثم عاد إلى مصر وسكر 
الاسکندرية إلى أن مات فپها سنة ١۲۸۰‏ ه. 

کان عالما ذكیًاء درس فى الأزهرء وحسنت حال 
المالبة. ومن مؤلماته : 

١‏ - تعديل المرقاة وجلاء المراة. 

۲ - حاشية على ١‏ مرآة الأصول » لملا خسرو. 

( آعلام تمیم --حسین حسن / ۱٤۹‏ ). 
٭ التمیمی المراکشی ( 0۸۱۔1٥1‏ ه): 

من أعلام الجغرافيين العرب. 

هو محبى الدين بن محمد بن عبد الواحد المراكشى ‏ 
ولد فی ۷ ربیع الثانی سنة ۸۱٥ھ‏ فی اول آیام ابی يوسقف 
يعقوب بن يوسف بن عبد المؤمن بن على من ملوك 
الموحدين» فى مراكش من أسرة عربية يباهى بالانتساب 
إليهاء تعود فى أصولها إلى بنی تميم معروفة بالمال 
والجاه. ثم انتقل إلى فاس سنة ۰ه حیث درس 
القران والنحوء ثم عاد إلى مراکش» ولم پزل مترددا بين 
هاتين المدينيتن» ثم عبر البحر إلى جزيرة الأندلس فى 
أول سنة 1٠١‏ هه طلبًا للاستزادة من العلم فيقول : 
«فأدركت بها جماعة من الفضلاء من أهل كل شأن» فلم 
أحصل بحمد الله من ذلك كله إلا معرفة أسمائهم 
وموالدهم ووفياتهم وعلومهم» وانفردو! دونی بکل 
فضيلة» ولا مانم لما أعطى الله ولا معطى لمسامنع > 
وارتحل إلى مصر سنة ٠٦١۳‏ ويبدو أنه قضى فى أقطار 
المشرق العربى قرابة ثمانية أعوام متجولا فى أنحاتهاء 
وحج فی عام ۸1۲١‏ کی یعود بعدئذ إلى موطنه, 

ويعتقد أن خحروجه من بلاده لم يكن مما اختاره 
لنفسه» وقد یکون آکره عليه لسبب سیاسی . وقد آملی 
كتابه ١‏ المعجب فى تلخيض المغرب ٠‏ بداء على طلب 
أمير الموحدين أبى محمد عبد العزيز» وهو كشاب 
تاريخى فيم يتكلم فيه على أخبار المغرب وهيئته وحدود 
أقطاره وشىء من سير ملوكه» وخحصوصا ملوك المصامدة 


٤“ 


التمسبز 


بنى عبد المؤمن من لدن ابتداء دولتهم إلى سنة ١1۲ه..‏ 
کما کتب مصنفا انيا هو ١‏ تحفة النظار فی غرائی 
الأمصار وعجائثب الأسفار ١‏ من نمط المسالك والممالك 
الذى وضع الاس فيه کتبا كثيرة ككتاب آبى عبد الله 
البكرى الأندلسى » وكتاب ابن خرداذبة الفارسى» وكتات 
الفرغانى . 

( أعلام الجغرافيين العرب-د. عبد الرحمن حميدة/ ٤0۸‏ ). 
التمبيز: 

عرفه وفصل أنواعه حسين المرصفى كما تكلم عن 
العدد فقال : 

اسم یذکره المتکلم لبیین به عین مراده من اسم ساہق 
يصلح لأن يراد به أشياء كثيرة» وهو على نوعين : 

النوع الأول : آن يذكر الاسم الصالح لأن يراد به أشياء 
كثيرة أولاء ثم يذكر الاسم الذى نسميه تميزا لذلك 
الغرض . 

الوع الثانى : آن يلحظ الاسم الصالح للأشياء أولا 
ولا يلفظ » ثم يذكر التمييز ذلك الغرض . 

شرح النوع الأول : أسمساء الكيل والوزن والعدد 
والمساحة مثلا تذکر» فیعلم شىء ما مکیل أو موزون آو 
معدود آو ممسوح . فإدا قلت : عتندى أردب» آو عنثدی 
قنطار أو عشدى ذراع ؛ أو عئدى عشرة . فمعناه: عندى 
مکیل أردب› وموزن قنطار » وممسوح ذراع» ومعدود 
عشرة ۰ فمکیل آردب يبلح لأن یراد به قمح مکیل اردب 
أو شعير أو أرز إلى غير ذلك من الأشیاء التى اعتاد الناس 
كلها. وكذلك موزون قنطار یصلح آن يراد به عسل 
موزون قنطار» أو سمن أو زيت إلى غير ذلك من الأشياء 
التى اعتاد الناس وزنها وهكذا فى الممسوح والمعدود› 
وحيئذ علمت أن هذه الأسماء لا تفيد مخاطبك مرادك 
منها فصارت مبهمة . أى : مبهمًا مرادك غير متعين فى 
ضمن الأشياء التى تصلح لإرادتها هذه الأسماءء فشذكر 
اسم الشىء الذى تريده ويسمى : تمييزا . لتفيد مخاطبك 
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مرادك . فتفول : عندیى آردب برا أو قنطار عسلاء ودراع 
قماشًا ومثله هو الڏى يسمى : تمييزاء لأنه مير مرادك من 
الأشياء التى كان مختلطا بهاء لكن تمييز الكيل والوزن 
والمساحة لا يجب نصبه بل يجوز» ويجوز جره بإضافة 
اسم الكيل وغيره إليه » ويجوز جره بكلمة « من ٩‏ فلك 
فيه ثلاثة وجه تقول : عندی آردب برا . بالنصب» وعندى 
أردب بر بجر الإضافة » وعندى أردب من بُرْ. بجر ١‏ من ٠‏ 
هذه الاأسماء من المنصوب وجوبًا. 

وأما تمييز العدد: فثمييز ثلاثة إلى عشرة» وتمييز مائة 
سواء كانت وحدها أو مركبة مع ثلاثة إلى تسعة أو مثداة» 
وتمييز لف يجب جرها» إلا أن تمييىز الثلاثة إلى العشرة 
يكون بافظ جمع » وتمييز المائة والألف بلفظ مفرد» 
وتمييز أحد عشر إلى تسعة عشرء وتمييز عشرين إلى 
تسعة وتسعين يجب نصبهماء فليس تمييز العدد 
منصوبًا كلّا» بل هو على هذا التفصيل . 

تقول : عندى ثلائة أبواب. بجر إضافة اسم العدد 
إلى اسم المعدود» وهكذا أربعة عبيدء وعشرة سياف › 
ومائة درهم» وماتتا ديدار» وثلاث مائة عبد» وآلف رجل › 
وأحد عشر بيتاء وعشرين داراء وتسع وتسعون نعجة . 

فلو قلت : عندى عشرون آلف رأس من الخنم . فألف 
تمييز لعشرین منصوب وجوبًا ورس تمييز آلف مجرور 
وجوباء وثلاث مائة ستين. طريق أخحرى غير طريق 
التميبزء سلكت لزيادة التعجب من هذه الحادئة الغريبة 
علی معنی : آردت پالعدد سنین»› لا آیامًا ولا شهورً . 

شرح النوع الثانى التمييز: هو أن تلحظ اسما صالسًا 
لأن يراد به أشياء كثيرة ولا تلفظه؛ ولكن تكون هذه 
الأشياء الكثيرة متعلقة بشیء فتذكر ذلك الشیء» الذی له 
تلك الأشياء انتسابًا وتعلقا به ناسبًا إليه مرا بحسب 
الاه وفى الملاحظة والاعتبار هو منسوب للاسم 
المبهم الملحوظ» ثم تذكر اسم مرادك بعد تمييزا. مثال 
ذلك آن تقول : طاب زید. فلفظ طاب يدل على حصول 


التمييز 
سس ل 


الطيب» الذى هو مقابل الرداءة» أو الطيب الذى هو 
مقابل التفالة قاصدًا آن شينًا من الأشياء المنتسبة لزيد هو 
الموصوف بالطيب» لكن لم تذكر لفظ الشىء» ونسبت 
طاب إلى زيد» فالتقدير: طاب شىء من الأشياء 
المتعلقة بزيد» وزيد يتعلق به رائحته ونفسه وآهله 
وغلمانه ودوره ودوابه إلى غير ذلك ومرادك شىء من 
تلك الأشیاء بعینه» فتذكره بعد زید تمييزا فتقول: طاب 
زیڈ رائحة : ی : عطرت ولم تخبسٹ . وخبث الرائحة هو 
معنى التفالة ۰ أو طاب زيد دارًا» أو طاب غلامًا أو أبًا. 
إلى غير ذلك من الأشياء المتعاقة به وتريد أن تصفها 
بالطیب . 

ومنه: زيد أعلى الناس منزلة. ومنه: ما آکرم زيدًا 
صاحبًا, حیٹ ترید مدح صاحبه دونه . ومته : لله زید 
فروسية أو فارسًا. وبعضهم يعرب : فارسا . حالاء وهو 
ظاهر كما إذا أردت مدح زيد بقرلك: ما آکرمه صاحبًا . 
فتعرب : صاحبًا . حالا. قال جریر: 

لا تابن حول فول | 

فاحوالً عرب حال لا قميبراء فإنك تمدع م 
رخحژولتهم: ولا ترید ان تمدح أخوالهم حتی تکون ا ردت 
شيشا ينسب زنج » ٹم بیتته بعد كما هو شأن التميزء 
ومنه: ضربت زیدا ظهرًا وبطتا . 

وما يكرن مفسر الفاعل يسمى : تمييز الفاعل» وما 
يكون مفسر المفعول يسمى : تمييز المفعول. وهذا النوع 
من التمييز منصوب وجوياء وناصب التمييز الاسم 
المفسر به. 

رالنحويون يسمون النوع الأول : تمييز المفرد ويسمون 
انوع الشانى : تمييز النسبة وتمييز الجملةء لأن البهامة 
بحسب الظاهر فى نسبة الفعل التى هى روح الجملة. 

وتحقيق القرل أن التمييز مفسر لمقرد مبھم دائماء 
غاية الامر أزه ملقوظ آو ملحوظ ولا یکون التمييز إلا نكرةء 


ولا يتقدم على عامل المفسر هذاء وإذا جرى ذكر العد 
فی هدا الموضع› فلا بأس أن نلخص لك بقية أحكام 
فقول : 
اعلم ن الواحد والاثنین لا یمبّزان» فلا تقول : واس 

رجل مثلا استغناء يإفادة لفظ رجل وامرآة الواحدة. ولق 
رجلين وأمرآتين الاثنينية بخلاف نحو: رجال . فلا دلاز 
له على عدد بعينهء في ذكر العدد المقصود ويم 
بالمعدود» وآنه قد خولف بألفاظ العدد من ثلاثة إل 
عشرة مفردة أو مركبة طريق التأنيث والتذكير» إذ قد عرف.- 
أن بعض الألفاظ المشتركة بين الاإناث والذكور تلحقم 
التاء عند إرادة الأنشى» وفى العدد المذكور التاء ى 
المذكرء والعيرة فى التأنيث والتذكير باللفظ فتقول : ثلا 
آشخاص . وآنست ترید إناثاء وثلاث آنفس وآنت تر يا 
ذكورا» وقد جاء اعتبار المعنى. 


ط ر ارم ر 
وکسسان سجنی دون من : نت انى 


والأفصح : ثلائة اشا كما عرفت وإذا تعد 
التمييز وكان مذكرا ومؤنثاء فإن فصلت بينه وبين العدد 
بكلمة « ن ۲ او بکلمة د عن ٤‏ فی غير يوع ایل > او کاڈ 
المذكر عاقلاء فالعيرة بالمذكر تقو ل : ملكت خمسة بير" 
عبد وجارية» أو بين جارية وعبد» ومن عبد وجارية 
وعکسه. 


وتقول : لقيت خمسة عشر امرآة ورجلا. وإذالم 
تفصل ولم يكن المذكر عاقلا فالعبرة بالسابق » وإن كان 
المميز يوما وليلة فالعبرة بالليلة » فإن اعتبار التاريخ عند 
العرب باللیالی . قال تعالی : ٭ یتر به بصن بأنفيهنٌ آربعة 
أشهر وعشرا 4 [ البقرة: ۲٠٤‏ ا وف الحادى والٹائى 
والثالث ترجع للأصل فتقول : المسألة الحادية عشرة» 
والباب الرابع عشر. وموازن فاعل هذا تارة يستعمل اسم 
فاعل ويضاف لمايليه من الدرجة فى العدد أو ينصبه 
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التمييز 


فتقول : حرجت إلى الجهة الملانية عاشر تسعة رجال» أو 
عاشرا تسعة رجال . وتارة يستعمل لفظا دالا على الواحد 
من العدد فيضصاف له فقط › فيقال: حرج فلان راب 
أريعةء وجاء خامس خمسة. آى: بعض أربعة وبعض 
ححمسة . 
وإذا أردت تعسريف العدد ولم يكن مضافا أدخحلت 
عليه « ال ١‏ فتقول : هات الخمسة عشر درهما. وإذا كان 
مضافا فالفصيح إدخال «١‏ إل ٠‏ على المضاف إليه. 
بن المهلب: 
مسا زال مسڈ عقدت يسداه إزاره 
فسما فأدرك خمسة الأشبار 
پان ی کتسائب م ن کتائب تلتقی 
فى كل معترك العجاج مقار 
وبعض العرب يدخل ١‏ ال » على الجزأين فى 
المضاف والمركب هذا وتقول : أعطيت فلانا كذا أو كذا 
کذا أو کذاء وک ذا كناية عن عدد فتميزه بمميز تنصبه أو 


قال الشاعر فى يزيد د 


تخفضه با من » فتقول: کذا درهما ومن درهم» ومثل 
كذا فى هذا الحكم كلمة كأين وكم الخبرية» التى يفاد 
بها التكثير نحو: كم يذ لى عندك . تارة تستعمل كالعشرة 
فتميز بجمع مخفوض بالإضافة وتارة تستعمل كالمائة . 
وكم الاستفهامية نحو: کم کتابا ملکت؟ يجب نصب 
تمییزها إل إذا خفضت هی بحرف» نحو: بكم درهما 
اشتريت هذا؟ فإنه حينئذ يجوز حفضه بالإضافة وإلا إذا 
فصلت فیجوز جره ب« مِنْ ٩‏ نحو: ٭# سل بنی إسرائيل 
كم اتيناهم من أبة €[ البقرة: ۲٠١‏ ]. 

[ الوسيلة الاأديية ۱/ ۳۹۸ .]١۲۱-‏ 

ونورد لك فیما یلی عضا من المنظومات التى تناولت 
التميي ونبدأ بألفية ابن مالك» مشفوعة بشرح أبن 
عقيل» مع ملاحظة أن الحرف ( ص ) يرمز إلى النص : 
والحرف ( ش) يرمز إلى الشرح . قال الناظم : 


ّ ومنسوین فعسلا وتم سرا 

التمييز: ويسمى مفسرا وتفسيرا وميينا وتبيينا ومميزا 
وتمييزا. 

وهو کل اسم نکرة متضمن معئی ۱ من » لبان ما قیله 
من إجمال نحو طاب زید نفسا وعندی شب أرضا واحترز 
بقوله « متضمن معنى من » من الحال فإنها متضمنة معنى 
فی . 

وقوله لییان ما قبله احتراز مما تضمن معنی ۲ مِنْ » 
ولیس فيه بيان لما قبله كاسم * لا 4 التى لنفى الجئس 
نحو ١‏ لا رجل قائم » فإن التقدير ١‏ لا من رجل قائ » 

وقوله * لبيان ما قبله من إجمال ٩‏ يشملل نوعى التمييز 
وهما : المبين إجمال ذات» والمبين إجمال نسبة. 

فالمبين إجمال الذات هو الراقع بعد المقادير - وهى 
الممسوحات» نحو 1 له شير أرضا » رالمكيلات نحو اله 
قفیز ا ) والموزوتات » نحو ١‏ له موان عسلا وتمرا) 
والاآعداد نحو ١‏ عندى عشرون درهما ٩‏ وهو منصوب بما 
فسره وهو شبر» وقغیز» ومنوان» وعشرون . 

والمَبيّن إجمال النسبة هو المسوق لبيان ما تعلق به 
العامل من فاعل » آو مفعول»ء نبحو: «طاب زيد نفسًا» 
ومثله # واشتعل الرأس شيبًا ¢ ١‏ وغرست الأزض شجرا؟ 
ومشله * وفجّرنا الأرض عيونا 4 . 

فتفسا تمييز منقول من الفاعل والأصل « طابت نفس 
زيد ٩‏ و ١‏ شجرا ۲ منقول من المفعول وإلأصل 3 غرست 
شجرَ الأرض ٠‏ فببّن « فسا » الفاعل الذى تعلق به الفعل 
وبين « شجرا ٩‏ المفعول الذى تعلق به الفعل. والناصب 
له فى هذا النوع العامل الذى قبله. 

(ص) 

ویعد ذى وشبُههسا اجره إذا 


التميسسميز 


چ ارت سے ایی س 


والنصب بدا أضيف وجا 
إن كالمل دمل ملءالأرض َب i‏ 

) س ( شار داادى» إلى ما تقده دکره فی هذا الست 
من المقدرات وهو ما دل على مساحة أو كيل أو وزن 
فيجوز جر التمييز بعد هذه بالإضافة إن لم يضف إلى 
غیره نحو «عندی شبر أرض» وقفيز ُن ومنوا عسل 
ودمر؟. 

قإن أضيف الدال على مقدار إلى غير التمییز وجب 
صب ال لتم نحو ما فى السماء قدر رأحة سحابا ١‏ ومنه 
قوله تعالى : فلن قبل من أحدهم ملء الأرض ذهبًا) . 

(ص) 
والقاعل المعتى انصبّن 

ا زو 

(ش) التمييز الواقع بعد أفعل التفضيل إن کان فاعاد 
فی المعتی وجب نصبه وإن لم يكن كذلك وجب جره 
بالإضافة. 

وعلامة ماهو فاعل فى المعنى: أن يصلح لجعله 
فاعلا بعد جعل آفعل التفضيل فعلا نحو « أنت أعلا 
منزلا وأکشر مالا ) ف3 منزلا 1 « مالا ٤‏ يجب نصبهما إذ 
يصح جعلهما فاعلين بعد جعل أفعل التفضيل فعلا 

ومثال ما لیس بفاعل فى المعنی ١‏ زيد أفضل رجل › 
هند أفضل امرآة » فيجب جره بالإضافة . إلا إذا أضيف 
«أفعل٤‏ إلى غيره فإنه ينصب حينئذ» نحو « آنت أفضل 


الئاس رجلا». 
(ص) ` 
بعد کل مااقنضى َه ا 
می زک داکرم باب یب رآبا) 


(ش) يقع التمييز بعد كل ما دل على تعجب نحو « ما 
أحسن زیدا رجلاء وکرم بأبی بكر أبّاء ولله درك عالمّاء 


وحسبك بزید رجلا ». وکفی به عالمًا ٩‏ . 
#وياجارتاماأئت جارة # 


(ص) 

وارز ب« منْ ٣‏ ِن شفت شت غَيرٌ ذی اعدد 
والقاعل المع ىك طب نفا فد » 

(ش) جوز جر التمپیز ب1 من ٤‏ إن لم یکن فاعلا فی 


المعنى ولا مميزا لعدد فتقول : د عندی شیر من آرضش ۲ 
وقفیز من بُ ومَتوان من عسل وتمر» وغرست الأزض من 
شجر ١‏ ولا تقول ۵ طاب زيد من نفس » و « لا عندى 
عشرول من درهم ‏ . 

(ص) 

رامل لني زق ثمطلا 

والفعل ذو اريف زرا سم 

(ش) مذهب سیبويه رحمه الله تعالى أنه لا يجوز 
تقديم التمييز على عامله سواء كان متصرفا أو غير 
متصرف فلا تقول « نمسا طاب زید » و ۵ لا عندی درهما 
عشرون؟ وأجاز الكسائى _والمازنى والمبرد تقديمه على 
عامله المتصرف فتقول: ١‏ نفسا طاب زيد )» و« شيبا 


اشثعل رآسی » ومنه قله : 
آتهجر ليلى بالشراق حبيبها؟ 
وسا كان لَمُسّا بالمراق تطيب 
وقوله : 
ضیعت عمری فی إبعادى الأمَلاً 


وماارعویت وشیبا رأسی اشتعلا 
( في طبعة المعاهد الأزهرية « حزمى » بدلا من 
(عمری ) ووافقهم المصنف فى غير هذا الكتاب على 
ذلك وجعله فى هذا الكتاب قليلا فإن كان العامل غير 
متصرف فقد منعوا التقديم : سواء کان فعلا نحو ( ما 
آحسن زیا رجلا ٩‏ و غیره نحو ( عندی عشرون درهما) . 
وقد يكون العامل متصرفا ور يمتنع تقديم التمييز عليه 


الجمييز 


تمبيز الطيب من الخبيث قيما. . 


تقدیم ‏ رجلا ٩‏ على « کفی » إن كان فعلا متصرفاء لأنه 
قولك : ١‏ کفی بزید رجلا » ما أکفاه رجلا ( شرح ابن عقيل 
على ألفية ابن مالك / ۹۷-۹۵ ). 
ومن النظم آيضا ما آورده الحافظ السيوطى فى ألفيته 
اللحوية ( ص ۳۸-۳٣‏ ) والآثارى فى ألفيته (ض )۸١‏ 
وقول الشيخ سعيد بن سعد بن نبهان الحضرمى فى 
منظومته الموسومة بالذرة اليتيمة : 


وکل تميی سز بشرط كملا 

کاطب۲ فسا و کمن ٩‏ علا 
( ص ۷۷» ۸ وانظر شرح الشیخ محمد على بن 

حسين المصاحب للنص ) . 

وقول أبى القاسم الحریری فى ملحته : 
ون تردمعرفة ة التميسز 

لگ یدمن ذوی امز 
فهو الذى يذكر بعد العدد 

والسوزن والكيل ومذروع اليد 
ومن أذا فك افيه مش 

من قبل أن تس ذدكره ونه ره 


م ۶ 
تقول عندى منوان زبلا 
ر م ا ٣‏ س ت 
وسحوه وأربعمسون مبلا 
یر سے 0 ہے ت ك 
واا از ر از یب 4 
آلنے ار 
فصل ومنه منصوب أفعال المدح والذم : كنحم وبئس 
ومشه أيضّا مم زیا رجلا 


وشن مب اللار مةد yu‏ 


نے اص 


وصالح أ طهر منك عرضا 
وقد قررت بالإياب عينا 


جر سے ا ا 


وَطبْتَتفْسا لذ شيت ميت الاد ا 
(ملحة الأفرات / Ne‏ 


( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين المرصفى _ حققه 
وقدم له د. عبد العزيز الدسوقیى /١‏ ۳۱۸ وشرح ابن عقيل على 
ألفية ابن مالك / ٩١‏ 4۷ وفرائد النحو الوسيمة شرح الدرة 
اليتيمة للشيخ سعيد بن سعد بن تبه ان الحضرمى» شرح الشيخ 
محمد على بن حسيسن المالكى / ۷۷ ۷۸ء وملحة الإعراب 
لابى قاسم الحریری / 1۹ء ۲١‏ . انظر أيضا ألفية ابن مالك بخط 
يحرى سلوم العباسى / ٠٠١‏ ١۲ء‏ وألفية السيوطى النحوية / ٣١‏ 
۸ وآلفية الآثارى : كفاية الغلام فى إعراب الكلام صنعة زين 
الدين شعبان بن محمد القرشی الآٹاری ۔ حققه وقدم له د. زهیر 
زاهدء والاستاذ هلال ناجى / ٠۸ء‏ وأوضح المسالك إلى ألفية ابن 
مالك عبد المتعال الصعيدى / ٠٠١١‏ والكاقية لابن الحاجب 
المطبوع فی کتاب مجموع مهمات المتون / ۰۳۹٤‏ ۹۵٠٠ء‏ وتسهيل 
المرائد وتكميل المقاصد لابن مالك _ حققه وقدم له محمد کامل 
برکات / ٤1١1ء ١١١‏ وقطر الندى وبل الصدى لابن هشام 
الأنصارى - شرح وتعليق د. طه محمد الزيتى والأستأذ محمد عبد 
المنعم خحفاجى ۲ ٠۷٤-۵9‏ ومتن شذور الذهب فى معرفة كلام 
العرب ط شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى وأرلادهء 
الطبعة الأحيرة / 1۷ء ۸ وشرح شذور الذهب فى معرفة كلام 
العرب لابن هشام الأنصارى ۷۲ء ۷۳ ). 
* تمييز الطيب من الخبيث في ما يدور على آلسنة الناس 

من الحديث: 

للشيخ الإمام عبد الرحمن بن على بن محمد بن عمر 
ابن الدیبع الشیبانی . ذکره صاحب كشف الظنون على آنه 
مختصر لكتاب الشيخ شمس الدين السخاوى الموسوم 
بالمقاصد الحسنة فى كثير من الأحاديث المشتهرة على 
الألسئة» وهو ما قاله الإمام ابن الديبع فى خطبة الكتاب 
الذى نحن بصدده إذ يقول : 


تمييز الطيب من الخبيث قيما.. . 


أما بعد : فإنى وقفت على كتاب المقاصد المحسنة . 
فی بيان كثير من الحاديث الدائرة على الألسنة. لشيخنا 
الإمام الحافظ الداقد الحجة آبى الخير شمس الدين 
محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوى القاهرى 
رحمه الله تعالى وأجزل ثوابه. وجعل جنة الفردوس على 
حسن عمله مابه . فرآیحه کتابا حسنا اشتمل على جمل 
من النغائس والمهمات . والعرائد والتتمات . لكنه رحمه 
الله تعالى أطاله وبالغ فى تطويله بما تضعف مطالعته 
فضلا عن تحصيله. والهمم فى هذا الزمان قاصرة 
الذيل . ولها إلى المختصرات انحراف وميل . ورأيت 
شیخنا رحمه الله تعالى يورد الترجمة ويذكر ما ورد فى 
معناها. وما يقارب فحواها . والمقصود الكلام على نفس 
الترجمسة. وتبيين ما ورد فيها للطالب حتى يفهمه. 
فجردت فى هذا المختصر فوائده . وقیدت فيه آوابده 
وبذلت فى ذلك جهد المقل . وتجنبت من التطويل ما 
يضجر أو يمل وتبحته فى جميع ما ذكره من التصحيح 
والتعريض . وتركت ما وراء ذلك من الكلام الطريل 
العريض . وغرضى تقريبه للطالبين وتيسيره على الراغبين 
والله تعالى يصلح المقاصد وينفع ما فيه من الفوائد. 
وجعلته على الحروف تبعا لأصله . وأرجو من الله تعالى 
أن ينفعنى ببركة هذا العلم وآهله وقد أخبرنى بالكتاب 
المذكور شيخنا المقدم ذكره فيما شافهني به بالمسجد 
الحرام تجاه بيت الملك العلام فى أوائل سنة سبع 
وتسعين وثمانمائة . فأسأل الله تعالى آن يجزيه أحسن 
الجزاء ويكافئه. ولى فى هذا المختصر زيادات يسيرة 
ميزتها عن كلام شيخنا المقدم بقولى فى آولها قلت وفى 
آخرها والله تعالى أعلم . 

وسميت هذا الكتاب المبارك ( تمييز الطيب من 
الخبيث مما يدور على ألسنة الناس من الحديث ) وأسأل 
الله تعالى أن يوفقنى للصواب فيما أقول وأفعل . فهر 
حسبی وپه توفیقی وعلیه آتوکل . اه. 

( تميبز الطيب من الخبيث فيما يدور على ألسنة الناس من 
الحدیث للشیخ الإمام ابن الدیبع الشیہانی / ۳ء ٤‏ ). 


تمييز العريية من الأعجمية 


قالت المؤلفة : النسخة التى فى حوزتى طبعة مكتة 
ومطبعة محمد على صبيح وأولاده . القاهرة ۳۸۲١ه-‏ 


۳م . 
# التمييز لما أودعه الزمخشرى من الاعتزال فى تفسير 
الكتاب العزيز: 
انظر: الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاريل فى 
وجوه التأويل . 
# تمييز العريية من الأعجمية: 


للعلماء قواعد تميز بها الألفاظ الأعجمية المعربة عن 
الألفاظ العربية . قال الإمام السيوطى فى المسألة التاسعة 
من مقدمة كتابه « الاقتراح فى أصول النحو وجدله » وقال 
أبو حيان فى شرح التسهيل : العجمى عندنا هو كل ما 
نقل إلى اللسان العربى من سان غيره» سواء كان من لعْة 
الفرس آو الروم أو الحبشة أو الهند أو البربر أو الإفرنح . 

وقال النحاة : وتعرف عجمية الاسم بوجوه : 

أحدها: أن ينقل ذلك أحد أئمة الحربية. 

الثانى: خحروجه عن أوزان الأسماء العربية نحو 
«إيريسم » فإن مثل هذا الاسم مفقود فى أبنية الأسماء فى 
اللسان العربى . 

الثالث : أن يكون أوله نونا ثم راء نحو « نرجس » فإن 
ذلك لا يحون فى كلمة عربية. 

الرابع : أن یکون آخرہ زایا بعد دال نحو « مهندز » فإنه 
لا يون فى كلمة عريمة. 

الخامس: أن يجتمع فيه الصاد والجيم نحو 
(صولجان » و « الجص ١‏ . 

السادس: أن يجتمع فيه الجيم والقاف نحو 
#(المنجنيق » . 

السابع : آن یکون خماسيًا أو رباعيًا عاريا من حروف 
الذلاقة وهى الباء والراء والفاء واللام والميم والنونء فإنه 
متی کان عرییًا فلا بد آن یکون فيه شیء منھا نحو 
سفرجل » وقڏعمل » وقرطعب» وجحمرش . 

ومن القواعد التى أخحرجوها أن الجيم والطاء لا 


to 


تمييز العربية من الأعجمية 


التمببز و الفصل بين المتقق فى الخط ... 


تجتمعان فى كلمة واحدة ولهذا كان الطاجن والطجين 
مولدين وكذلك الصاد رالطاء لا تجتمعان فأما الصراط 
فصاده بدل من السين ويندر اجتماع الراء مع اللام إلا فى 
اظ ميحصورة كورل ونحوه. 

قال البطلیوسی فی شرح فصیح ثعلب : لا يوجد فى 
كلام العرب دال بعدها ذال إلا قليل ولذلك أبى البصريون 
أن يقولوا بغداذ بإهمال الدال الأولى و إعجام الثانية . 

قال ابن سيده اللغوى الأندلسى المتوفن سنة 0۸ ٤ه‏ 
فى المحكم ليس فى كلام العرب شين بعد لام فى كلمة 
عربية محضة فالشينات كلها فى كلام العرب قبل اللامات 
(العرب والعریة / ۸١‏ ٣۸ے‏ 1۹۷ ۲۸ ). 

وقال الجاحظ : الجيم لا تقارن الظاء ولا القاف ولا 
الطاء ولا الغين ببقديم ولا بتأخيرء وإلزاى لا تقارن الظاء 
ولا السين ولا الضاد ولا الذال بنقديم ولا بتأحير. ( البيان 
والتييين ٥١ /١‏ ). 

وجاء فى اللسان: قال الجوهري : الجيم والقاف لا 
يجتمعان فى كلمة واحدة من كلام العرب إلا أن يكون 
معرَّبا أو حكاية صوت . وقال ابن برى: قال أبو منصور 
الجواليقى فى المُعَّب : لم تجتمع الجيم والقاف فى 
كلمةء عربية إلا بفاصل» نحو لوبق وَجَرنَدَق . وقال 
اللىث : القاف والجيم جاءتا فی حروف کثيرة آكثرها 
مع . قال وأهُملا مع الشين وإالصاد والضاد» واستعملا 

مع السين فى الجزسق حاص وهو دخیل مرب ( لسان 
لعب ۷/ ۵۳۹( ۰ 

ولدينا عدد من الأمثلة من شعر المعرى يعمد فيها إلى 
التشبيه بالأصوات المتنافرة التى يكره تقاربها أو اقترانها 
فى العربية» كالعين والحاء» والذال والظاء. 

بقول المعرى عن تنافر العين والحاء ( لزوم ما لا يلزم ۲/ 
£0۹( 

عضن الأقارب مک رو؟ تج اورم 

وان نوك ذوى فُربى وأرحام 


fa 


کالمین والحاء تأیی أن تقار تها 
فی لفظها ؛ فحماها فُربها حامى 
وعن تافر الذال والظاء يقول المعرى فى اللزومية 
الثانية عشرة ( لزوم ما لا يلزم ٠١٠١ /١‏ ). 


فلست وإِنْ قر بواألًّا 
كما لم تالف ذال وظاء 


جعل استحالة الإلف بينه وبينهم فى الحياة» 
كاستسحالة اللإلف بين الذال والظاء فى كلمةء أو لعل 
آبا العلاء يرمز بالذال والظاء للذئب والظبى » وما آنقر ما 
بینهما وأوحش( لزوم ما لا یازم ۱/ ۱۰۵ ۲/ ٤٥۹‏ ). 

( الحرب والعربية - السيد عبد الرحمن السيد محمد العيدروسى 
A۲ e‏ ۷ ۸ ولان المرب ۷/ ۵۳۹ والبيان 
والتبيين للجاحظ /١‏ ١ه‏ . انظر أيضا « علم اللغة من خلال البيان 
والتييين. دراسات فى علم اللغة-د. فاطمة محجوب / -۷١‏ 
.(A٦‏ 
* التمييز والفصل بين المتفق ض الخط والنفط والشكل: 

كتاب من تأليف ابن باطيش» وهو أبو المجد 
إسماعيل بن أبى البركات هبة الله بن سعد بن باطيش 
الموصلى » المتوفى سنة ١٤٠ه.‏ ذكر له صاحب «صبح 
الآعشی » /٤‏ ۰۳۲۲ ۲۷ نقلاً عن « تقويم البلدان» 
كتاب « التمييز والفضل » وهو الذى فى ١‏ فهرس 
المخطوطات المصورة » قسم التاريخ برقم ٠٠١۹‏ » 
وتمام عنوانه « التمييز والفضّسل بين المتفق فى الخط 
والنفط والشكل .٠‏ ويوجد منه صورة المجلمد الرابع عن 
نسخة فى المكتبة الأزهرية» يبدا بباب العبدلى » وينتهى 
إلى الكناسى» مكتوب بخط جيد قديم سنة ١٥٦٠۷ه»‏ 
وهو فى ٠۲١‏ ورفةء وتوجد صورة المجلد الخامس عن 
نسخة من العبدلية الصادقية بتونس» يبدا بباب الكندرى 
إلى نهاية الكتاب» كتب بخط جيد واضح . لعله حط 
المؤلف - فى سنة ٦۳۵‏ بحلب» وقد طبع فى جزأين فى 
ليبيا فى الدار العربية للكتاب سنة ۱۹۸۳م بتحقيق 
الأستاذ عبد الحفيظ منصور. 


التنابذبالألقاب 


١ (‏ ابن ناصر الدين الدمشقى وكتابه توضيح المشتبه ١‏ محمد 
نعیم رقسوسی » ميجلة الصصاتر /١‏ 0۹ ۵( 
٭ التنابذ بالالقاب؛: ۰ 


جاء فى اللسان الجن بالثحر يك : اللقب الجمع 
الأنباز. والتبز بالتسكين : المصدر. تقول : تبره ينزه نبرا 
آی له » وإالاسم ال 

وتنابزوا بالألقاب» أى لقَّب» بعضهم بعضا. 
والتنابُز: التداعى بالألقاب» وهو يكثر فيما كان ذَمّاء 
ومنه الحدیث : « آن رجلا کان يبَر رورا » أى يلقب 
بقرقور. وفى التنزيل العزيز: ‏ ولا تناب زوا بالألقاب ي 
[الحجرات : ١١‏ ] قال ثعلب: كانوا يقولون لليهردى 
والنصرانی : یا یھودی ويا نصرانی » فنهاهم الله عز وجل 
عن ذلك » قال : ولیس هذا بشىء . قال الزجاج : معناه ل 
قول المسلم لمن کان نصرانيًا آو يه وديا فأسلم لقبا يعيْره 
فیه بأنه کان نصرانًا أو يهوديًاء ثم وکده فقال : #بئس 
الاسم الفسوقٌ بعد الإيمان € أى بس الاسم أن يقول له 
یا یهودی › وقد آمن» قال : وقد یحتمل أن یکون فی کل 
لقب يكرهه الإنسان» لأنه إنما يجب أن يخاطب المؤمن 
أعاه بأحب الأسماء إليه . قال الخليل : الأسماء على 
رجهین › أسماء نبز مثل زید وعمروء وأسماء عام مثل 


فرس ورجل وفعحوة» والنبز كاللمز ( أسان المرب EA‏ 
(٤‏ 


وجاء فى روح المعانى للإمام الاألوسى» فى تفسيره 
لهذه الاية الكريمة من سورة الحجرات ما يطابق ما جاء 
فى لسان العرب مما أوردناه أعلاه وزاد عليه بقوله : وعن 
الرضى أن لفظ اللقب فى القديم كان فى الذم أشهر منه 
فى المدح» والتبز فى الذم خحاصة. وظاهر تقسير التنابز 
بالتداعى بالألقاب اعتبار التجريد فى الاأية لتلا يستدرك 
ذكر الألقاب . ومن الغريب ما قيلى التنابز الترامى أى:لا 
تترام وا بالألقاب» ويراد به ما تقدم» والمنهى عنه هو 
التلقيب بما بتداخل المعو به كراهة لکونه تقصيرا به 
وذمًا له وشينا. قال النووى : اتفق العلماء على تحريم 


تلقیب الإنسان بما یکره سواء كان صفة له أو لابيه آم لامه 
أو غہرهماء فقد روی آن الاية نزلت فى ثابت بن قيس 
وکان په وقر فکانوا ی وسعون له فی مسجد رسول الله و٤‏ 
فاتی یوما وهو قول : تفسحواء حتی انتهی إلى رسول الله 
ي فقال لرجل : : تنح > فلم يمعل » فقال : من هذا؟ فقال 
الرجل: آنا فلانء فقال : بل آنت ابن فلانةء يريد آم 
عير بها فى الجاهلية » .فخجل الرجل » فنزلت هذه الايةء 
فقال ثابت : إا أفخر على آحد فى الحسب بعدها آپدا. 

ورج البخارى وأبو داود والشرمذى والنسائی وابن 
ماجه وجماعة عن ابن جبيرة بن الضحاك قال : فينا نزلت 
فی بنی سلمة ولا تنابزوا بالألقاب قدم رسول الله کیا 
المدينة وليس فينا رجل إلا وله اسمان أو ثلاثة» فكان إذا 


دعا أحدًا منهم باسم من تلك الأسماء قالوا: يا رسول الله 


إنه یکرهه» فنزلت ولا تنابزوا بالألقاب€ . وأخرج ابن 
جرير عن أبن عباس آنه قال : التنابز بالالقاب أن يکون 
الرجل عمل السيئات ثم تاب منها وراجع الحق» فنهى 
الله تعالی أن يعير بما سلف من عمله. ه.. ( روح المعانى 
IAA cIAY /A‏ (. 
[ ويضيف الإمام الق رطبى هنا إلى ما قاله الإمام 
الالوسى: یدل عليه ما روی عن النبی اة آنه قال : من 
عر مما بذنب تاب منه کان حقا على الله آن يبتلیه به 
ويفضحه فيه فى الدنيا والالحرة . 

ويمضى الإمام القرطبى قائلا: وقع من ذلك مستشى 


ص غلب عليه الاستعمال کالاعرح والأحدب ولم یکن لد 


فیه کسب یجد فی نفسه منه عليه » فجوزته الامة واتفق 
على قوله أهل الملة. قال ابن العربى : وقد ورد لحمر الله 
من ذلك فی کہ ما لا أرضاه فى صالح جزرة» لأنه 
صحف « خرزة » فلقب بها . وكذلك قولهم فی محمد بن 
سليمان الحضرمى : مَطْيّن» لأنه وقع فى طين» ونحو 
ذلك مما غلب على المتأخحرين» ولا أراه ساتغا فى 
الدين . وقد كان موسى بن على بن رباح المصرى يقول : 
لا أجعل آحدًا صر اسم ہی فی حل وکان الغالب على 


أمنمة التصغير بضم العين . وأالذى يضبط هذا كله» أن 


التنسابذ بالألقشاب 


كل ما يكرهه الإإنسان إذا نودى به فلا يجوز لأجل الإذاية . 
راه اعلم. 
قلت : وعلى هذا المعنی ترجم البخاری رحمه الله فى 

« كتاب الأدب » من الجامع الصحيح فى « باب ما يجوز 
من ذكر الناس نحو قولهم الطويل والقصیر لا يراد به شين 
الرجل » قال : وقال النبی ية : « ما يقول ذو اليدين» قال 
أبو عبد الله بن خويزمنداد: تضمنت الآية المنع من 
تلقیب الإنسان ہما یکره» ویجور تلقیبه ہما يحب آلا 
ترى آن النبى ل لقب عمر بالفاروق» وأبا بكر 
بالصديق» وعثمان بذى النورينء وخزيمة بذى 
الشهادتين؛ وأبا هريرة بذى الشمالين وبذى اليدين؛ فى 
أشباه ذلك . 

الزممخشری  :‏ روى عن الى ب : ( من حق المؤمن 
على المؤمن أن يسميه بأحب أسمائه إليه ) . ولهذا كانت 
التكنية من السّنة والللاب الحسن»› قال عمر رضى الله 
عنه : « أشيعوا الكنى فإنها منبّهة ٠۲‏ ولقد لقب بو بكر 
بالعثيق والص ديق »' وعمر بالفاروق › وحمزة بأسد الله » 
وخحالد سيف أله . وقلّ من المشاهير فى الجاهلية 
والإسلام من ليس له لقب . ولم تزل هذه الألقاب الحسنة 
فی الأمم كلها - من المرب والعجم - تجری فى 
مخاطباتهم ومکاتباتهم من غیر نکیر .٦‏ قال الماوردى : 
فأما مستحب الألقاب ومستحسنها فلا يكره . وقد وصف 
رسول الله ب عددا من اأصحابه بأوصاف صارت لهم من 
أجل الألقاب . 

قلت : فأما ما يكن ظاهرها الكراهة إذا أريد بها 
الصفة لا العيب فذلك كثير. وقد سئل عبد الله بن المبارك 
عن الرجل يقول: حُميد الطويل» وسليمان الأعمش؛ 
وحميد الأعرج› ومروان الأصغ فقال: إذا أردث صفته 
ولم ترد عیبه فلا بس به . ونی صحیح مسلم عن عبد الله 
ابن سرجس قال: رأيت الأصلع -يعنى عمر يقبل 
الحجر. فى رواية الأصّيلع ( تفسير القرطبى /٦۷‏ ۹٤1٦ء‏ 


(Te 


وقد اقتصر ابن كثير فى تفسيره لهذه الأية على رواية 
اين جبيرة بن الضحاك التى رويناها آنفا ( تفسير القران 
الحعظیہ ١٦١ /٤۹‏ ). 

وقد تناول الإمام محمد بن على الشوكانى النابز 
بالألقاب فى رسالته « رفع الريبة عما يجوز وما لا جوز 
من الحيبة ٩‏ فقال : 

وهذا النهى ( يشير إلى قوله تعالى: # ولا تنابزوا 
بالألقاب 4 ) يدل على تحريم النبز باللقب ولا يجوز 
شىء منه إلا بدليل يخصص هذا العموم . 

فقد اجتمم على المنع عن هذا دليلان قويان 
شرعیان : 

أحدهما: أدلة تحريم الغيبة. 

والثانی : دلیل تحریم النبز باللقب. فان کان ذکر فی 
اللقب بلقبه فى غيبته» كان الذاكر جامعا بين تحريم 
الغيبة وتحريم النبز باللقب» وإِن كان ذكر ذى اللقب فى 
وجهه كان الذاكر واقعا فى التبز باللقب المحرم . 

فإن قلت: إذا علمنا أن المذكور بلقبه لا يكره 
دکره به . 

قلت: إذاعلمنا ذلك لم يكن غيبة محرمة» لأن 
الغيبة هو ذكرك أخاك بما يكره. ولكن الذاكر له بذلك 


اللقب واقع فى مخالغة النهى القرآنى المصرح بالنهى عن 


التنابز بالآلقاب: كما لا يخفى . 


فان قلت إن کان ذک باللقب اقرب إلى تعریفه کمن 
يشتهر بالأغرج» والأعمش » والأعور» ونحو ذلك . 

قلت : هذه الأقربية لا تيحلل ما حرم الله » فينبخى ذكره 
بالأوصاف التى لا تلقيب فيهاء وإن طالت المسافة 
وبحدت . 

وإنظر ما فى مثل هذا من الخطر العظيم» وهذا الوقوع 
فی النھی القرانی › ومما يزيدك على هذا وأمثاله» بعد 
وله صلى الله عليه وآله وسلم لمن سمعها تذكر امرأء 
أخرى ١‏ إنها قصيرة 4 فقال: ١‏ لقد قلت كلمة لو مرجت 


التنابذ بالألقاب 


بماء البحر لمزجته ١‏ وإالحديث صحيح ( حديث عائشة 
رضى الله عنها نها ذكرت امرآة فقالت إنها قصيرة فقال : 
«اغتبتها؟ رواه أحمد وأصله عند أبى داود والشرمذى 
وصحححه بلفظ أخر ووقع عند المصنف عند حذيفة عن 
عائشة وكذا هو فى الصمت لابن أبى الدنيا والصواب عن 
بى حذيفة كما عند أحمد بی داود والترمذی واسسم اہی 
حذيفة سلمة بن صهيب عن الحافظ العراقى فى 
تخریجه لاوحیاء ٥۳ /٩‏ ) . 

فان قلت : هذه دواو د ن اوم ومسانیدها ومعاجمها 

سائر المصنفات فى إلسّنة مشحونة بذكر الألقاب› 

كالأشمش. والأعرج» والأغور ونحوها : 

قلت : لا يصح إيراد مثل هذا فى مقابلة النهى القرانى 
المصرح بتحريم التنابز بالألقاب . وإنما يقتدى الناس 
اهل العلم فی الخیر فإِذا جاءوا بما يخالف الكتاب أو 
السنةَ فالقدوة الكتاب والسنةء ا الظن بهم 
وحملهم على محامل حسنة 

فإن قلت : ا ا ا الل لا یف ااب 
ولا يعرف بغيره أصلا؟ . 

قلت: إذا بلغ الأمر إلى هذه النهاية ووصل البحث 
إلى هذه الغايةء لم يكن ذلك اللقب لقياء بل هو الاسم 
الذى يعرف به صاحبه إذ لا يعرف باسم سواه قط . 
والتسمية لاونسان باسم يعرف به» لا سيمامن كان من 
آهل العلم الحاملين لهء المبلغين ماعندهم منه إلى 
الناس أمر تدعو إليه الحاجةء وإلا بطل ما يرويه من 
العلم» خحصوصا ما کان قد تفرد به » ولم یشارکه فيه غیره . 
وعلى هذايحمل مأوقع فى المصنفات من ذكر 
الألقاب» فإف أهلها وإن كانت لهم أسماء ولاباثهم 
ولأجدادهم» فغيرهم يشاركهم فيها . فقد يتفق اسم الرجل 
مع اسم الرجل واسم أبيه مع اسم أبيه» واسم جده مع 
اسم جده فلا يمتاز أحدهماعن الآحر فى كثير من 
الحالات إلا بذكر الألقاب ونحوها. وحينئذ لم يبق لتلك 
الأسماء فائدة» لأن المقصود منها أن يتميز بها صاحبها 


التنا جى 


عن غیره . ولم يحصل هذا الذى هو المقصود بهاء بل 


إنما حصل من اللقب» فكان هو الاسم المميز فى 
الحقيقة؛ فلم يكن ذلك من التنابز بالألقاب . 


فاعرف هذا وتدیزه» فإنه نفيس › وبه يندفع ماتقدم 
من إيراد ما جرى عليه عمل أئمة الرواية . وهكذا يرتفع 
الإشكال عن القارئ لتلك الحتب ٠»‏ فلا يقال له: إنه يتير 
بالألقاب» ويختاب آهلها بقراءتها فى كتب السنة ( رفع 
الرية/ ١۵-٤ه٥).‏ 

(لسان العرب /٤۸‏ ٤۲۲٤ء‏ روح المعانى فى تفسير القران 
العظیم والسبع المثانی امام آیی الثتاء الآلوسی ۸/ ۱۸۷ ۱۸۸٠ء‏ 
وتفسير القرطبى . الجامع لأحكام القرآن لأبى عبد الله محمد بن 
أحمد الأنصاري القرطبىء كتاب الشعب دار الشعب ٦۷‏ / 
۹ ١١٠1ء‏ وتفسير القرآن العظيم للحافظ ابن كثير - تحقيق 
د. محمد إبراهيم البنا ومحمد أحمد عاشور» وعبد الحزيز غنيم . 
كتاب الشعب» دار الشعب» المجلد السابع /٤۹٩‏ ١٥ء‏ ۳۵۷ 
ورفع الريبة عما يجوز ولا يجوز من الغيبة امام محمد بن على 
الشوكانى » المطبوع فى كتاب الغيية لشيخ الإسلام ابن تبمية - 
تحقيق محمود إمام منصور. طنطاء مكتبة الصحابة . الطيعة الأولى 
٦‏ ه/ ۰۵٤٥۲‏ وقد وضعنا تعلیقات المحقق بين أقواس فى 
ثنايا النص ). 
٭ التناجش: 

انظر: التجْش . 
٭ التناجى,: 

عن التناجى أورد الإمام البخارى ما يلى : 

۱ - باب إذا رأی قومًا يتناجون فلا يدخل معهم: 
حدثنا محمد قال : أخبرنا عبد الله قال : حبرا داود بن 
قيس قال : سمعت سعید| المقبری يقول : مرت على ابن 
عمر ومعه رجل یتحدث فقمت إلیهما فلطم فى صدرى 
فقال: إذا وجدت اثنين يتحدثان فلا تقم معهما ولا 
تجلس معهما حستی تستأذنهما. فقلت : : لىك ا 


يا آبا عبد الرحمن إنما رجوت أن أسمع منكما خيرا . 


التتازع فى العمل 


حدتنا محمد بن سلام قال : أخبرنا عبد الرهاب 
الثقفي قال : حدتنا خالد عن عكرمة عن ابن عباس قال : 
١‏ من تسمع إلى حدیث قوم وهم له کارهون صب فی آذنیه 
الآنك» ومن تحلَّم بحلم كلف أن يعقد شعيرة ». 

۲ ~ باب لا یتنا جا ائنان دون الثالث : 

حدثنا إسماعيل قال : حدثنى مالك عن نافع عن عبد 
الله آن رسول الله قال : « إذا کانوا ثلاثة فلا يتناجا اثنان 
دون الثالٹ ١‏ . 

۳ - باب إذا كانوا أريعة 

حدثنا عمر بن حفص قال : حدثتی آبی قال : حدثا 
الأفمش قال: حدثنى شقيق عن عبد الله قال: قال 
النبى بلا : ١‏ إذا كنتم ثلاثة فلا يتناجا اثنان دون الثالث 
فإنه يحزنه ذلك ٩‏ وحدثنی آبو صالح عن ابن عمر عن 
النبى ية مغله . قلنا: فإن كانوا أربعة؟ قال : * لا يضرا . 

حدثنا عثمان قال : حدٹنا جریر عن منصور عن آبی 
وائل عن عبد الله عن النبی ية قال : « لا يتناجا اثنان دون 
الآتحر حتى يختلطوا بالناس من أجل أن ذلك يحزنه ١‏ . 

حدثنا قبيصة قال : حدثنا سفيان عن الأعمش عن أبى 
صالح عن ابن عمر قال: ١‏ إذا كانوا أربعة فلا بأس » 
(الذدب المفرد ۹/ .)۴٤١١ ۳٤۰١‏ 

وفی ذلك یقول ابن آبی زید القیروانی فى رسالته 
المنظومة فى الفقه المالكى : 

يحرم التاجى دون واحا 

وقيل دون إإنه قبامصل 

( الآدب المفرد للإمام الببخارى ۹ ۰ ۳ والقتح 
الربانی شرح على نظم رسالة أبی زید القیروانی ۲/ ۸۷). 
التنازع فى العمل: 

قال ابن مالك فى باب « تنازع العاملين فصاعدا 
معمولاً واحداء وقد سماه بعض النحويين « باب 
الإعمال»: 

إذا تعلق عاملان من الفعل وشبهه منَمقَان لغير توكيد› 


آو مختلفان بما تأخر غير سببیٌ مرفوع عمل فيه أحدهما؛ 
لا کلاهماء ىلاف للقراء فى نحو : قام وقعد زید» والأحق 
العمل الأقرب» لا الأسبق» خلافا للكوفيين› ویعمل 
المّلغى فى ضمير المتنازع مطابقًا له غالبًاء فان أت 
مطابقته إلى تخالف خبر ومخبر عنه فالإظهار. 

ويجوز حذف المضمر غير المرفوع ما لم يمنع مانعء 
ولا يازم - حلفه أو تأخحیره معلا للاول» حلاقا لأكثرهم» 
بل حذفه نلم ر يمنع مانع أولى من إبقائه متقدمًاء ولا 
يحتاج غالبًا إلى تآعیر إل فی باب * طق » وإن لني 
الأول رافغًا ص دون اشتراط تأخير الضمير» خلافا 
للفراء» ولا حذفه خلاقًا للکسائی› ونحو: ماقام وقعد 
إلا زيدء محمول على الحذف لا على التنازع » حلاقا 
لبعضهم» ویحکم فی تنازع أکثر من عاملین ہما تقذم من 
ترجيح بالقرب أو السبق» وياعمال الملغى فى الضمير 
وغير ذلك . ولا يمنع التنازع تعد إلى أكثر من واحد ولا 
کون المتنازعين فعلّى تعجّب» خلاقًا لمن منع ( تسهيل 
الفرائد/ ۸1). 

ثم يصوغ ذلك نظمًا فى آلفيته مما ننقله لك فيما 
(ص ) يرمز إلى النص» وحرف ( ش ) يرمز إلى الشرح . 


قال الناظم : 
(صس) 
إن امان اقتضيا فى اسم عمل 


والان أولى ع أهْل امسر 
واختار مسا غی رهم دا أسره 

(ش) التنازع عبارة عن توجه عاملين إلى معمول واحد 
نحو ضربت وأکرمت زیدا فكل واحد من ضربت 
وأكرمت يطلب زيد| بالمفعولية وهذا معنى قوله إن 
عاملان» إلى آخره وقوله ١‏ قبل » معناه أن العامليْن يكونان 
قبل المعمول كما مثلنا ومقتضاه أنه لو تأخر العاملان لم 
تكن المسألة من باب التنازع وقوله «* فللواحد منهما 


التتازع قى العمل 


العمل » معناه أن أحد العامليّن يعمل فى ذلك الاسم 
الظاهر والآحر يهمل عنه ويعمل فى ضميره على ما 
سي ذكره ولا حلاف بين البصربين والكوفيين آنه يجوز 
إعمال كل واحد من العالمين فى ذلك الاسم الظاهر 


ولكن اختلفوا فى الأولى منهما فذهب البصريون إلى أن 
الثانى أولّی به ریه منه ودش الكوفيون إلى أن الأول أولى 
به لتقلمه . 
(ص) 
وأضمل ا مھ ع فی ت ضميسسر ما 
تاره ولزن ما التزمَا 
گیخسان ويس م ءآ اكا 


وقسد بغی واعَ اا عبلاکا 

(ش) إذا أعملت أحد العاملين فى الظاهر وأهملت 
الآأحر عنه فأعمل المهمل فى ضمير الظاهر والتزم 
الإضمار إن كان مطلوب العامل مما يلزم ذكره ولا بجوز 
حذفه كالفاعل وذلك كفولك ١‏ يحسن ويسىء ابتاك ١‏ 
فكل وا جد من « یحسن ٩‏ و ١‏ يسىء » يطلب ابتاك 
بالفاعلية فإن أعملث الثانى وجب أن تضمر فى الأول 
فاعله فقول « يحسنان ويسىء ابناك » وكذلك إن عملت 
الأول وجب الإضمار فی الثانی فتقول « يحسن ویسیان 
ابتاك ٠‏ ومثله بغى واعتديا عبداكڭ » وإن أعملت الثانى فى 
هذا المثال قلت ١‏ بغيا واعتدى عبداك ١‏ ولا يجوز ترك 
الإإضمار فلا تقول : « يحسن ويسىء بساك ٩‏ ولا ١‏ بغى 
واعتدى عبداك » لأن تركه يؤدى إلى حذف القاعل 
والفاعل ملتزم الذكر وأجاز الكسائى ذلك على الحذف 
بثاء على مذهبه فی جواز حذف الفاعل وأجازه الفراء على 
توجه العاملين معا إلى الاسم الظاهر وهذا بناء منهما على 

منع الإضمار فى الأول عند إعمال الشانى فلا تقول 
ايحسناك ويسىء ابناك » وهذا الذى ذكرناه عنهما هو 
المشهور من مذهبهما فى هذه المسألة. 


(ص) 

ولا تجیء ۶مم أو اول تّ1 أمم 
بضر لتيسر رع وملا 
حدق الرم يقير 
وأخرلهإن يكن هوالخبر 


(ش) تقدم آنه إذا أعمل أحد العاملين فى الظاهر 
وأهمل الأحر عنه أعمل فى ضميره ويلزم الإضمار إن كاز 
مطلوب الفعل مما يلزم ذكره كالفاعل أو ناتبه ولا فرق فو 
وجوب الإضمار حيتذ بين أن يكون المهمل الاول أو 
الشانى فتقول ١‏ يحسثان ويسىء ابناك »» و١‏ ييحسر 
ويسيغان ابناك ١‏ وذكر هنا آنه إذا كان مطلوب الفعل. 
المهمل غير مرفوع فلا يخلو إما آن يكون عمدة فى الأصل 
وهو مفعول ظن وأخواتها لأنه مبتداً فى الأصل أو خير 
وهو المراد بقوله : « إن يكن هو الخبر ٩‏ آولا فإن لم يكن 
كذلك فإما أن یون الطالب له هر الأول آو الثانى فإن كان 
الأول لم يجز الإضمار فتقول ١‏ ضربٹ وضرّبنى زيد» 
ومررت ومر ہی زید ٩‏ ولا تضمر فلا تقول: « ضربته 
وضربنی زید! ولا ( مررت به ومر ہی زید ٩‏ وقد جاء فی 
الشعر كقوله: 

إذا كنت ترضيه ويرضيك صاحب 

جهارا نكن فى الغيب أَحَمَظ للحّهد 
وألغ أحساديث الوشاة فقلّه ا 
بحاول واش غیسر هجران ی ود 
وإن كان الطالب له هر الثائى وجب الإضمار فتقول 
«ضربنی وضربته زید ٩‏ و ( مر بی ومررت به زید » ولا 
جوز الحذف فلا تقول « ضربتی وضربت زيد ٩‏ ولا ١‏ مر 
بی ومرربت زید » وقد جاء فى الشعر كقوله: 


بعكساظ يعشى الناظطري_ 
سن اذاهو لمخواشعاعه 


والأصل لمحوه فحذف الضمير ضرورة» وهو شاد كما 
شذ عمل المهمل الأول فى المفعول المضمر الذى ليس 
بعمدذة فى الاصل , 


التنازع جى العمل 


هذا كله إذا كان غير المرفوع ليس بعمدة فى الأصل 
فإن كان عمدة فى الأصل فلا يخلو: إما أن يكون الطالي 
له هو الأول أو الثانى فإن كان الطالب له هو الأول وجب 
إضماره مؤخرا فتقول « ظتنی وظننت زيدًا قائمًا إياه » وإن 
كان الطالب له هر الثانى أضمرته متصلا أو متفصالكد 
فتقول : « ظندت وظننیه زیدا قائمًا» وظننت وظننی یاه 
زیدأ قائما ١‏ . 

ومعنى البيتين نك إذا أهملت الأول لم تأت معسه 
بضمير غير مرفيع وهو المنصوب والمجرور -فلا تقول 
اضربته وضربنی زد ۲ ولا ١‏ مررت به ومر ہی زید ٩‏ بل 
یلزم الحذف فتقول : « ضربت وضربنی زيد» ومررت ومر 
بی زيد ٩‏ إلا إذا كان المقعول خبرا فى الأصل فإنه لا يجوز 
حذفه بل یجب الإتیان به مؤخرا فتقول : « ظتنی وظنن 
زیدا قائما إیاه ٤‏ . 

ومفهومه أن الثانى يؤتى معه بالضمير مطلقا: مرفوعا 
كان آو مجرورا أو منصوبا عمدة فى الأصل أو غير 
مده . 

(ص) 

وأظه ر أن يكن ضمي ر حبرا 

لئيرما بابق المقسرا 
نح اظن وی انی أ 


زا ورا وين فى ارخا 

(ش) يجب أن يؤتى بمفعول الفعل المهمل ظاهرا إذا 
لزم من إضماره عدم مطابقته لما یفسره لکونه خبرا فی 
الأصل عما لا يطابق المفسر كما إذا كان فى الأصل خبرا 
عن مفرد ومفسره می نحو « اظن وَيَظتانی زی دا وعمرا 
أحوين ف ١ريدًا»‏ مفعول أو لأظن و «عمرا » معطوف 
عليه و « آأخحوين ٩‏ مفعول ثان لأظن والياء مفعول أولى 
لیظنان فیحتاج إلى مفعول ثان فلو تیت به ضمیرا فقلت 
«أظن ويظانى إیاه زيدا وعمرا أخورين ٤‏ لكان ١‏ إياه ١‏ 
مطابقا للیاء فى أنهما مفردان» ولکن لا يطابق ما يعود 


عليه وهو ١‏ أحوين » لأنه مفرد و « أخوين » مثنى فتفوت 
مطابقة المقسّر للمفقسّ وذلك لا يجوز وإن قلت الا 
أظن ويظنانى إياهما زيدا وعمرا أخوين » حصلت مطابقة 
المقسّر للمفسّر وذلك لكون ١‏ إياهما » مثنى و ١‏ أخوين ‏ 
كذلك ولكن نفرت مطابقة المفعول الثانى الذى هو حبر 
فى الأصل للمفعول الأول الذى هو مبتداً فى الأصل لكون 
المقعول الأول مفردا وهو الياء والمفعول الثانى غير مفرد 
وهو « إياهما» ولا بد من مطابقة الخبر للمبتدأء فلما 
تعذر الإضمار وجب الإظهار فتقول « أظن ويظتانى حا 
زيا وعمرا أخوين » فاازيدًا وعمرا آخوين » مفعولا 
أظن » والياء مفعول يظنان الأولء و ١‏ أخاامفعوله 
الثانى» ولا تکون المسألة - حينئذ - من باب ا لان 
كلا من العاملين عمل فى ظاهر وهذا مذهب البصريين 
وأجاز الكوفيون الإضمار مراعی به جانب لذ عنه 
فتقول « آظن و یظتانی اناه ندا وعمرا وين وأجازوا 


( شرح ابن عقیل/ ۷۹-۷۷). 

ومن النظم أيضا ما جاء فى آلفية السيوطى النحوية › 
وألفية الآثاری› فانظر كلا فى مصدو إن شثت 

ومن الإلغاز ما جاء من باب لإشارة فی باب التنازع 


دون أحکامه وهو قوله : 
ر سے e‏ + اس + 
وأى كلمتين فى كلم ة 


وای فعلیْن هہ___ا حصان 
یعنی بکلمتین فی کلمة مثل عیشمی فی عبد شمس › 
وعبقسی فی عبد فیس » وعبدری فی عبد الدار. 
ويعنى بالفعلين الخصمين فعْلا التنازع نحو « ضربث 
وضربنى زي » لأنهما قد تنازعا المعمول كما يتنازع 
الرجلان الشىء عَذْرًا ء والمتنازعان خحصمان لأن كل واحد 
يبخاصم صاحبه ويدفعه ( كتب الألغاز والاحاجى / (ETE‏ 
( تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك -حققه وقدم له 
محمد كامل بركات / ٦۸ء‏ وشرح ابن عقيل على آلفية ابن مالك / 


التنازع والتخاصم فيما بين بنى أمية وبين بنى هاشم 

۷4-۷. وكتب الألغاز والأأحاجى اللغوية _ أحمد محمد الشيخ 

1٤ /‏ انظر أيضا ألفية السيوطى النحوية / ۵٥١‏ ۲٥ء‏ وألفية 

الآثارى : كفاية الغلام فی إعراب الکلام للآثاری _ حققه وقدم له د. 

زهیر زاهد» والأستاذ هلال ناجی/ ۰۸٩۹‏ ۹۰). 

٭ التنازع والتخاصم فیما بین بن آميّة و بین بنس هاشم: 
للشيخ تقى الدين أحمد بن على المقريزى المثوفى 

سنة ٤‏ ۸۵ أربع وخمسين وثمانمائة ( كشف ٤۸٩ /١‏ ). 

# التناسنخ: 

١‏ - التناسخ فى الفرائض والميراث 
بعد ورَبّة وأصل الميراث قائم لم يمسم . 

۲ - تناسخ الأزمنة والقرن بعد القرن . 

۳ - تناسخ الأشیاء وهو تداولها فیکون بعضها مکان 
بعض كالدول والملك» وفى الحديث : لم تكن نب إلا 
تناسخت آى تحولت من حال إلى حال» يعنى أمر الامة 
وتغاير أحوالها. والعرب تقول : نسخت الشمسش الظل 
وانتسخته آزالته› والمعنى أذهبت الظل وحلث محله. 
ونسخت الريح آثار الديار: غيرتها . 

٤‏ - انتقال التفس الناطقة من بدن إلى بدن آخر. 
تقمصت : انتقلت أو ليست (لسان العرب /٤۹‏ ۷١4٤ء‏ 
وتاریخ الأدب العربی / ١۴۵٥ء ٥۳١‏ ). 

وعن تلبيس إبليس على القائلين بالتناسخ وهو 
التعريف رقم ٤‏ المذكور أعلاه يقول الإمام ابن الجوزى : 

وقد لبس إبليس على آقوام فة الوا بالتناسخ ون أرواح 
أهل الخير إذا حرجت دخحلت فى أبدان خيرة فاستراحت 
وأرواح أهل الشر إذا حرجت تدخل فى أبدان شريرة 
فيتحمل عليها المشاق وهذا الممذهب ظهر فى زمان 
فرعون موسى . وذكر أبو القاسم البلخى أن أرباب 
التناسخ لما رأوا ألم الأطفال والسباع والبهائم استحال 
عندهم آن يكون آلمها يمتحن به غيرها أو ليتثعرض أولا 
لمعنى أكثر من آنها مملوكة فصح عندهم أن ذلك لذنوب 
سلفت منها قبل تلك الحال. وذكر يحيى بن بشر بن 
عمير النهاوندى» أن فى الهند يقسولون لون الطبائع أربع : 


. و 
: أن نموت ورنكه 


التضاسيخ 


هيولى مركبة ونفس وعقل وهيولى مرسلة » فالمركبة هى 
ارب الأصغرء والتقس هى الهيولى الأصغرء والعقل الرب 
الأكبرء والهيولى هو أيضا أكبرء وآن الأنفس إذافارقت 
الدنيا صارت إلى الرب الأصغر وهو الهيولى المركبة فإن 
يخرجها إلى الهيولى الأصغر وهو النفس حتى تصير إلى 
الرب الأكبر فيتخلصه إلى الهيولى المركب الأكبرء فإن 
كان محستا تام اللإحسان أقام عنده فى العالم البسيط وإن 
کان محستا غير تام أعاده إلى الرب الأكبر ثم يعيده الرب 
الأكبر إلى الهيولى الأصغر ثم يعيده الهيولى الأصغر إلى 
الرب الأصغر فيخرجه مازجا لشعاع الشمس حتى ينتهى 
إلى بقلة حسيسة يأكلها الإنسان فيتحول إنساتًا ويولد. 
ثانية فى العالم وهكذا تكون حاله فى كل موتة يموتها. . 
وأما المسيئون فإنهم إذا بلغت نفوسهم إلى الهيولى 
الأصغر انحعكست فصارت حشائش تأكلها البهائم فتصير 
الروح فى بهيمة ثم تنسخ من بهيمة فى أخرى عند موت 
تلك البهيمة فلا يزال منسوسشا مترددا فى العلل . ويعود 
كل آلف سنة إلى صررة الإنس. فإن أحسن فى صورة 
الإنس لحق بالمحسنين. 

يقول ابن الجوزى: فانظر إلى هذه التلبیسات التى 
رتبھا لهم إبلیس على ما عن له لا تستند إلى شىء. أنبأنا 
محمد بن آبى طاهر البزار قال آنبأنا على بن المحسن عن 
آبيه قال حدثنى أبو الحسن على بن نظيف المتكلم قال 
کان یحضر معنا ببغداد شيخ الإمامية یعرف بأپی بکر بن 
الفلاس فحدثنا أنه دخل على بعض من كان يعرفه 
بالتشيع . 

ثم ثم صار پقول مدهب اتناس قال فوجدته بین يديه 
سنور آسود وهو يمسحها ويح بین عينيهاء ورآیتها 
وعبتها تدمع كما جرت عادة السنانير بذلك وهو يبكى 
بکاءَ شدیدا فقلت له لم تبك؟ فقال ويحك آما تری هذه 
السنور تبكى كلما مسحتها؟ هذه أمى لا شك وإنما 


تبكى من رۋيتها إلى حسرة قال وأخذ يخاطبها خطاب من 
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عنده آنها تفهم منه وجعلت السنور تصيح قليلا قليلا 
فقلت له فهى تقهم عنك ما تخاطبها به فقال نعم فقلت 
أتفهم أنت صیاحها قال لا قلت فأنت المنسوخ وهى 
الإأنسان ( نقد العلم والعلماء/ ۷۷ء ۷۸). 

( لسان العرب لابن منظور ٤٤١١ /٤۹‏ وتاريخ الأدب العربى 
أحمد حسن الزيات / ۵۳١ ٠٠١‏ ونقد العلم والعلماء آر 
تلبیس [بلیس لاڑمام ابن الجوزی / ۷۷» ۷۸ . انظر أیضا دراسات 
فى تاريخ الفكر الإسلامى الشيخ محمد المبارك عبد الله . مكتبة 
ومطبعة محمد على صبيح وأولاده . القاهرة. الطبعة الأولى 
1494-A‏ م/ 44-A‏ (. 
تناسق الدرر قي تناسب السور: 

قال عنه صا حب کشف الظنون : 

تناسق الدرر فى تناسب السور: للشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة إحدى 
عشرة وتسعمائة ذكره فى السوع الثانى والستين من إتقانه 
وقال: وکتابی الذی صتفته فی سرار التنریل کافل له ٹہ 
أخصت منه مناسبات السور خحاصة فى جزء وسميته 
تناسق الدرر فى تنأاسب السورء وعلم المناسبة علم 
شريف قد اعتنى المفسرون به ( قل اعتناء المفسرين به 
لدقته « إتقان » ) وممن أكشر منه الإمام فخر الدين . 
انتھی . | 

( كشف الظنون لحاجى خليفة 4۸٩ /١‏ ).۔ 

فی مقدمته لتاب ١‏ تناسق الدرر فى تناسب السورة 
يقول الأستاذ عبد القادر أحمد عطا : 

كتاب من تأليف الإمام السيوطى . ويوجد من هذا 
الكتاب تسخة وإاحدة بمصر ضمن مجموعة رقم ٤١۹‏ 
تفسير تيمور بدار الكتب المصرية» ويقع فى اثنتين 
ونلاتین ووقةء وعددسطورها مختلف» بين تمالية 
وعشرین سطراء واثنین وثلاٹین سطرا» وهو مکتوب بخط 
بين النسح والفارسى» واللسخة جيدة»ء ويبدو آنها 
نسيخت فى عصر المؤلف»› كمايدل على ذلك نرع 
الحبرء وطريقة الكتابة» ويوجد بها بعض الاضطراب فى 


النصوص ... کحدیث تحزيب القرآن الذى جاء على 
صورة مشوهة للغاية فى المخطوطة » وكذلك بعض 
النقول الاأحرى » أما الأحطاء الالحرى فهى قليلة وهية ... 

وقد سبق السیوطی فى التألرف فى هذا الباب فيما 
نعلم : أبو جعفر بن الزبير فى « البرهان ٩‏ ويقول 
السيوطى : إنه لم يقف عليه» وفى عصره برهان الدين 
البقاعى فى « نظم الدرر ». 

والكتاب كما يقول السيوطى ‏ صادقا۔ من ولاد نظره› 
ومحض تفکیره» إلا ما نقله عن غيره وعزاه إليه وهو 
قلیل » فهو فیما نری تعقيب على كتاب البقاعى الكبير» 
وأاستدراڭ عله . 

ويقول السيوطى : إن كتابه هذا عجالة من موسوعته 
الکبرى التى أشار إليها فى مقدمة هذا الكتاب» والتى 
سماها « أسرار التنزيل » ولم نعثر على أسرار التنزيل 
للسيوطى . وإنما عثرنا على أسرار التنزيل للفخر الرازى› 
وقد قوفى الرازى عن الجزء الأول من آمسراره ولم يكمله» 
وهو مخطوط بدار الكتب المصرية» ولم يشر إليه 
السیوطی رغم إعجابه بالفخر الرازى الذى ردده من خلال 
کتابه هذا. فالظاهر أن السبوطی آراد أن يكمل آسرار 
التنزیل للرازی» آو یکتب کتابا باسمه ينهح فيه منهجا 
بعيدا عن إتمامه . رغم آنه شار إلى مسائل فى الإتقان » 
قال : إنه ذكرها فى أسرار التنزيل » مثل تعليل خروج سورة 
الروم والقلم عن سنن السور المفتحة بالحروف المقطعة 
فى اتباع تلك الحروف بذكر القرآن أو وصغه ... 

ولقد انتهى السيوطى من كتابة هذا الكتاب سنة ثلاث 
وثمانين وثمانماثة » وكان قد بلغ من العمر أربعة وثلاثين 
عاماء وقبل وفاته بثمائية وعشرين عاماء وعلى هذا 
فالغالب أن أسرإار التنزيل لهء إما آنه لم يتمه» وکان 
مشروعا من مشروعاته » وإما آنه أتمه وفقد فيما فقد من 
التراث» أو توارثه بعض أصحاب المكتبات الخاصة» 
فالله أعلم بمصيره... 

وأهمية الدراساث القرانية ترجع إلى أهمية فرع من 


1 


تناسق الدرر فی تتاسب السور 


فروع التراث» وإليها ترجع أهمية هذا الكتاب» فقد كثرت 
كتب التفسير التقليدية » وأهملت الجوانب الأخحرى التى 
لم تتعرض لها التفاسيرء أو لم تستوعبها مجتمعة» 
كموضوع التكرار» والترتيب» ومقاصد القران» وعجائب 
الأساليب والمشکلات» وهی موضوعات قد استغلها 
أعداء الإسلام أسواً استغلال» وفقد أهل العصر السلا 
القوى الكفيل بحمابة الشباب والشيوخ من آثار هذا 
الاستغلال . 

لهذا كان هذاالكتاب من أهم ما يجب بحثه 
ودراسته ... فهو يبحسم القول فى مشكلة طال فيها الكلام 
هى ترتيب السور فى القرآن» وقد ضيّق السيوطى الخلاف 
حولها إلى أضيق الحدود» ورد عليها» وساق کتابه دلي 
على آن الترتیب توقیفی » وأن القرآن بآیاته وترتیبه وخر لا 

وقديما ذهب الإمام بدر الدين الزركشى فى البرهان 
إلى أن الخلاف فى هذه القضية لفظى« لأن النبى بار رمر 
إلبهم بالترتيب » لعلمهم بأسباب نزوله» ومواقع كلماتهء 
ولهذا قال مالك : إنما آلفرا القران على ما كائوا يسمعون 
من النبى ية مع قوله بأن تترتيب السور باجتهاد منهم » 
فال الخلاف إلى آنه : هل هو بتوقیف قولی» أو بمجرد 
استناد فعلی » بحیٹ بقی لهم فیه مجال نظری ». وسبقه 
إلى ذلك أبو جعفر بن الزبير (تناسق الدرر / .)٤۷-٤٤‏ 

ويوجد مخطوط بدار الكتب الظاهمرية بدمشق 
(بمكتية الأسد الآن ) جاء بيانه كما يلى : 

, ٠٠٥١ الرقم‎ 

المؤلف: جلال الدين أبو الفضل عبد الرحمن بن 
کمال الدین آیو بكر السيوطی المتوفی سنة ۹۱۱ه. 

أوله : الحمد لله الذى أنزل كتابه المجيد على أحسن 
اسلوب وبهر بحسن أساليبه وبلاغة تراكيبه القلوب نرله 
آيات بينات وفصلىه سوا وآبات ورتبه بحكمته البالغة 
أحسن ترتيب» ونظمه أحسن نظام بأفصح لفظ وأبلغ 
ترکیب وبعحد: فان الله سبحانه وله الحمد» من على فيه 


من علومه ... وإن مما لفت فى تعلقات القرآن كتاب 
أسرار التنزيل الباحث عن أساليبه المبرز لأعاجيبه المبين 
لفصاحة ألفاظه وبلاغة تراكيبه الكاشف عن وجه إعجازه 
الداخل إلى حقيقته من مجازه المطلع على أفانينه المبدع 
من تفرير حججه وبراهينه فإن اشتمل على بضعة عشر 
نوعًا وقد أردت أن أفرد جز۶! لطيفا من نوع خاص من هذه 
الأنواع بالنظر فى مواضع نجومه وفتح لى أبواب التطرق 
إلى استخراج ما أودع وهو مناسبات ترتيب السور. 

آخره: وقوله تعالی : # یوسوس فی صدور الناس & 
يؤذن بأن المراد بالناس العلماء والعبّاد لأن الوسوسة 
غالبا عن الشبه» وقوله : # من الجنة والناس( يؤذن بأن 
المراد بالناس الأشرار وهم شياطين الإنس الذين 
يوسوسوڭ . انتهی الکتاب . قال مؤلفه : فرغت من تأليفه 
يوم الالحد ثالث عشر شعبان سنة ثلاث وثمانين وثمانماية 
وكان الفراع من نسخه نهار الجمعة سلخ ربيع الثانى سنة 
۸ه 

أوصاف الممخطوط : نسخة حسنة كتبت خط معتاد . 
أسماء السور والأنواع مكتوبة بالأحمر» كتبها إبراهيم بن 
أحمد ابن الشيخ عبد القادر الحجلونى ( ق ) ۸۸. 

مع هذه النسخة كتاب لباب النقول فى أسباب التزول 
للسيوطى أيضا. المجموع مصاب بالرطوبة التى أثرت 
على الكتابة فيه كما انفرطت بعض أوراقه وبخاصة فى 
أواخره » على الورقة الأولى قيد تملك اسم مصطفى بن 
إبراهيم العطار ستة ١١٤۸‏ ه( فهرس الظاهرية ۲/ ۹۱ء 


(ar 


( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ ۵٥۸٤ء‏ ١۸1٤ء‏ وتتاسق 
الدرر فى تناسب السور امام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى - 
دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ ٤۷ - ٤٤‏ مقدمة المحقق »› 
وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم - 
وضعه صلاح محمد الخیمی ۲/ ۰٩۹۱‏ ۹۲ . انظر ضا آسرار ٹرٹیب 
القران للحافظ جلال الدين السيوطى - دراسة وتحقيتق عبد القادر 


گم 
التنبکتی ( ۳٦۳۹-۹١٠ه‏ / ... 


أحمدعطا۔: ادر التراث .)١(‏ دار الاعتصام» الطبعة القاثية 
4۸ ھ1۹۷۸م ). 

قالت المؤلفة: عندى من هذا الكتاب نسختان 
وكلتاهما بتحقيق الأستاذ عبد القادر أحمد عطا_ أما 
اللسخة الأولى فقد غير المحقق _ كما ذكر فى منهج 
التحقيق ‏ اسم الكتاب إلى « أسرار ترتيب القرآن » وقال 
فی ذلك : (ص ۳ا  :)‏ غیرنا عنوان الکتاب ہما یتٹاست 
مع العصرء وبْعدًاعن الأسجاع المألوفة فى عصر 
المؤلف». وقد صدر الكتاب فى طبعته الثانية عن دار 
الاعتصام بالقاهرة سنة ۹۸١۳١ه_/‏ ۱۹۷۸ء. أما النسخة 
الثانىة فقد أصدرتها دار الكتب العلمية ببیروت فى طبعتها 
الأولى سنة ١١٤٠١ه/‏ ١۱۹۸م‏ بالعنوان الأصلى للكتاب 
وهو «تناسق الدرر فى تناسب السور ٠‏ . 
#4 التنبكتى ) 2Y 1007 Te TT‏ (: 

من شيوخ ابن القاضى صاحب درة الحجال» وهو 
أحمد باہا بن أحمد بن آحمد بن عمر التکروری التنکبتی 
السودانى» آبو المباس» مسؤرخ› من آهل تنكبت 
mbouetouهآ‏ ( تمبكتو ) فى إفريقية الغريية . أصله من 
صنهاجة » من بيت علم وصلاح » وكان عالما بالحديث 
والفقه...  ٠.‏ 

له تصانيف منها « نيل الابتهاج بتطريز الديباج ١‏ فى 
تراجم المالكية » و « كفاية المحتاج لمعرفة من ليس فى 
الديباج ٩‏ تراجم» و ١‏ شرح على مختصر خليل ٩‏ من 
الزكاة إلى النكاح» و « فوائد النكاح على مختصر الوشاح 
للسيوطى)» وله حواش ومختصرات تقارب عدتها 
الأريعين أكثرها فى الفقه والحديث والعربية ما زال 
معظمها مخطوطا. 

كانت مكتبته تضم آلف مجلد وستمائة مجلد» وكان 
یقول: آنا قل عشیرتی کتبا . 

وقد انتفع ابن القاضى بشيخه هذا أيما انتفاع » ولخل 
التاحية التاريخية كانت آظهر ما انتفع به منه . 

( الأعلام للزرکلی ۱/ ٠١۲‏ وفیه وفاته سة ٣١۳١‏ ه» وذیل 
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وفيات الأعيان المسمى درة الحجال فى أسماء الرجال لابن القاضى 
تحقيق د. محمد الأحمدى أبى النور» مقدمة المحمق /١‏ ۵٠ء‏ 
١‏ وقيه وقاته سنة ۱٩۳۲‏ ). 
٭ التنبه: 

کتاب مختصر فى الفقه الشافعی امام الشيرازى: 
يقتصر فيه المؤلف على بيان الأحكام الشرعية مجردة من 
الأدلة والخلاف والمناقشة ( مرجع العلوم الإسلامية / .)٠١٠١‏ 
قال فی أوله: هذا كتاب مختصر فى أصول مذهب 
الشافعی رضى الله عنه إذا قرأه المبتدى تصرّره» تنه على 
أكشر المسائل . وإذا تظر فيه المنتهى تذكر به جميع 
الحوادث إن شاء الله تعالى » وباله الترفيق (الإهداد )۸٠ /١‏ 
وقد أوفاه حقه حاجى خليفة وأدرجه تحت عنوان «التنييه 

التنبيه فى فروع الشافعية ‏ للشيخ أبى إسحاق إبراهيم 
ابن على الفقيه الشيرازى الشافعى المتوفى سنة 
عست وسبعين وأربعمائة وهو أحد الكت المخمسة 
المشهورة المتداولة بين الشافعية وأكثرها تداولا كما صرح 
به النووی فى تهذيبه آخذه من تعليقة الشيخ آبى حامد 
المروزى. بدا فى تصنيفه فى أوائل رمضان سنة ٤٥۲‏ 
اثنتين وخمسين وأربعمائة . ولبعضهم فى مدحه: 

ياكوكبا مسل البصائر نوره 

من ذا رأى لك فى الأنام شبيها 
كانت خواطرنانيامابرهة 
فسرزقن من تنبيهسسه تبيه ا 

وله شروح كثيرة منها شرح صاين الدين عبد العمزيز 
ابن عبد الكريم الجيلى المعررف بالمفيد ( بالمعيد) 
وسماه الموضح إلا آنه لا يجوز الأعتماد على ما فيه من 
اقول لأن بعض الحساد حسده فيه فدس فيه فأفسده 
صرح به التووى وابن الصلاح . 

وشرح اہی طاهر... الکرخی الشافعی وھو کہیر فی 
ربع مجلدات . وشرح الإمام أبى الحسن محمد بن مبارك 
المعروف بابن الخلى الشافعى المتوفى سنة ٥٩۲‏ انتين 


التلسباب 


el 


وحمسمین وحمسماثة وهو مچلد سماه نوجه التنبيه زهر 
أول من تكلم على التنبيه وليس فى شرحه تصوير المسألة 
لكنه عللها بعبارة مختصرة . 

وشرح امام آپی العباس أحمد این ارمام موسي بن 
يونس الموصلى المتوفى سنة 1۲١‏ اثنتين وعشرين 
وستماتة . قال ابن خلكان شرع باربل واستعار منا نسخة 
من التثبيه عليها حراش مفيدة بخط الشيخ رضى الدين 
سليمان بن المظفر الجيلى المثوفى سنة 1۳١‏ إحدى 
وثلاثين وستمائة ورآيت بعد ذلك قد نقل الحواشى كلها 
فی شرحه انتهی 

وشرح الإمام تاج الدين عبد الرحمن بن إبراهيم 
وستماثة وسماه « الاإقليد ندر التقليد » وقف قبل وصوله 
إلى کتاب النكاح ولم يمله. وشرح وڵده برهان الدين 
إبراهيم بن الفركاح المتسوفى سنة ۹ تسح وعشرین 
وسبعمائة وهى تعليقة حافلة . قال الأسنوى : إنه كبير 
الحجم قليل الفائدة بالسبة إلى حجمه كأنه حاطب ليل 
المتوفى سنة 1١١‏ سماه الإكمال لما وقع فى التببيه من 
الإشكال ( والإجمال ) ذكره التساج السبكى وقال: 
والإإكمال لا أعرفه. 

وشرح موفی الدين -حمرة لن وسف الحموی الشافعى 
المتوفى سنة ٠۷١‏ سبعين وستمائة أجاب فيه عن 
الإشكالات الواردة عليه وسماه المبهت . 
الشافعى المتوفى سنه ٩‏ تسع وعشرین و سيعمائة . 

وشرح الإمام علم الدين عبد الكريم بن على العراقى 
الشافعى المتوفى سنة ٤‏ آأربع وسبعمائة . وشرح 
شمس الدين محمد بن ابی منصور المعروف بان السبتی 


وشرح شهاب الدين أحمد بن العامرى اليمنى 
الشافعى المتوفى سنة ۷۲١‏ إحدى وعشرين وسبعمائة . 

وشسرح کمال الندين أحمد بن عيسى بن رضوان 
سلة 1۸٩‏ تسع ونمانين وستمائة . 

وشرح الشيخ على بن أبى الحزم القرشى المعروف 
بابن النفيس المتطبب الشافعى المتوفى سنة 1٨۷‏ سبع 
وثمانين وسبعمائة وشرح علاء الدين على بن عبد الكافى 
السبكى المتوفى سنة ۷٤۷‏ سبع ورأبعين وسبعمائة وهو 
کبیر فی أربع مجلدات . وشرح جلال الدين أحمد بن 
عبد الرحمن الكندى المتوفى سنة سبع وسبعین 
وستمائة . 
وهو فی مجلدين سماه رفع التمويه عن مشكل التنبيه . 
وشرح الحافظ زكى الدين عبد العظيم بن عبد القوى (ابن 
عبد الله المنذرى ) الشافعى المتوفى سنة 1٥٦‏ ست 
وحمسین وستمائة . 

وشرح الإمام محیی الدین یحیی بن شرف بن مرى بن 
وستمائة وهو شرح غريبه سما التحرير ذكر فيه أن التثنبيه 
من التب المباركة النافعة فينيغى أن يعتلى بتحريره 
وتهذيبه ومن ذلك نوعان : آهمهما ما يفتى به وتصحيح ما 
حلاف المذهب وآنكر عليه قال وقد جمعت ذلك فى 
کراس قبل هذا» والثانی بیان لغاته وضبط آلفاظه فذکر فيه 

قالت المؤلفة : ذكر الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى 

الفغه٤حققه‏ الأستاذ عبد الغنى الدفر» وطبعته دار القلم 
بدمشق سنة ۸٠٤١ه/‏ ۱۹۸۸م (مرجع العلوم الإسلامية / 
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وعلى التتحرير نكت للشريف عز الدين حمزة بن 
أحمد الحسينى الدمشقى الشافعى المتوفى سنة ۸٦۳‏ 
ثلاث وستين وثمانمائة ۸۷٤[‏ ] سماها الإيضاح وشرح 
الشيخ مجد الدين آبى بكر بن إسماعيل بن عبد العزيز 
السنكلومى الشافعى المتوقى سلة ۷٤١‏ أربعين وسبعمائة 
وهو شرح كبير حسن لخصه من الرافعى وابن الرفعة 
وسماه تعحفة النبيه فى شرح التنبيه . 

وشرح القاضى جمال الدين محمد بن عبد الله الريمى 
اليمنى الشافعى المتوضى سنة ۷۹١‏ إحدى وتسعين 
وسبعمائة . قال الأشرف إسساعيل صاحب اليمن فى 
تاريخه : وفى غرة دى الحجة سنة ۷۸۸ تمان وثمانين 
وسبعمائة حمل إلينا القاضى جمال الدين كتثابه المسمى 
بالتفقیه فی شرح التنبیه فأمرنا آن حمل على رژوسش 
المتفقهة وكان أربعة وعشرين مجلدا فحبوناه بثمانية 
وأربعين آلف درهم . أنتهى. وشرح ضياء الدين محمد 
ابن إبراهيم المناوى المتوفى سنة ۷٤١‏ ست وأربعين 
وسبعمائة . وشرح عماد الدين محمد ١‏ هو جمال الدين 
عبد الرحيم ‏ ابن الحسين الأسنوى المتوفى سنة ۷۷۷ 
سبع وسبعين وسبعمائة سماه تصحيح التنبيه . 

وشرح قطب الدين محمد بن عبد الصمد بن عبد 
القادر السنباطى المتوفى سنة ۷۲۲ أثنتين وعشرين 
وسبعمائة . وله شرح اخحر ليس بتام ونكت أيضا. 

وشرح بدر الدین محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشى 
المتوفى سنة ۷۹٤‏ أربع وتسعين وسبعمائة. وشرح نجم 
الدين محمد بن على البالسى الشافعى المتوفى سنة ۸١ ٤‏ 
أربع وثمانمائة . 

وشرح نجم الدين محمد بن على الشافعى المتوفى 
سنة ۸٠ ٤‏ أربع وثمانمائة. 

وشرح شرف الدين عبد الله بن محمد الفهرسى 
التلمسانى المتوفى سنة ٠٤٤‏ . 
وشرح نجم الدين أحمد بن محمد بن على المعروف 
بابن الرفعة الشافعى المتوفى سنة ۷١١‏ ست عشرة 
وسبعمائة وهو شرح کہیر فی نحو عشرین مجلدا لم يعلق 


٤"۵ 


على التنبيه مثله مشتمل على غرائب وفوائد كثيرة سماه 
كفاية التنبيه . قال اليافعى : إن المجد الستكلومى انتخبه 
فی ست مجلدات وقد سبق . ومختصر الكفاية لشهاب 
الدين أبى العباس أحمد ابن لؤلؤ ابن النقيب الشافعى 


المتوفى سنة ۷14 تسع وستين وسبعمائة . 
وشرح أحمد بن عيسى العسقلانى سماه « الإشراق فى 


المكي المتوفى سنة 1۹٤‏ أربع وت تسعين وستماثة وهو 
شرح مبسوط فی عشرة اسار کبار إلا آنه ريما يختار 
الوج وه الضعيفة صرح بذلك الیافعی فی تاریخه» وله 
نکت على التنبيه کبرى وصغرى . وله مختصر التنبيه سماه 
«مسلك النبيه فى تلخيص التنبيه لكل طالب نبيه » ومنها 
شرح تقى الدين آبى بكر بن محمد الحصنى الشافعى 
المتوفى سنة ۸۲۹ تسع وعشرين وثمانمائة . 

الشافعى المتوفى سنة ٤‏ *۸ آربع وتمانمائة وهو كبير 
سماه الكفاية . وله أمنية النبيه فيما يرد على التصحيح 
والتنبيه مجلد. وله فى أدلته الخلاصة مجلد. وله شرح 
آخر سماه « غنية الفقيه ‏ فى أربع میجلدات وشرح آخر 
سماه ۵ هادی النبیه ) فی مجلد واخحتصره فى جزء ااحفظ 
سماه 3 إرشاد النبيه إلى تصحيح التنبيه ٠‏ وهو غريب فى 
بابه ذكره السخاوى فى الضوء اللامع وشرح شمس الدين 
وسبعين وتسعمائة . 

الاستویى الشافعى المتوفى سنتة ۷۷۷ سبع وسبعین 
وسبعمائة وهو مختصر سماه تذكرة التنبيه أوله : الحمد لله 
زاس العالمين ... إلخ . قال : )5 تیج اتبيه للنووى 
وجدته قد همل فى كثير فحيشذ جردت المهملات 
وجمعتها فی تاليف سمیته التنقیح ثم استخرت فى تاليف 
جامع كتبت فيه ما أهملته فى التنقيح ومجرت الزيادات 


التتبسبه 


التی من قبلی وکان القراغ منه فی شبعان سنة ۷۳۸ ثمان 
وثلانين وسبعمائة بالقاهرة . 

وشرح القاضی تقی الدین آبی بكر بن أحمد المعروف 
بابن قاضى شهبة الشافعى الدمشقى المتوفى سنة ۸۵١‏ 
إحدى وخحمسين وثمانمائة . وله نكت على التنبيه أيضا. 

وشرح الشيخ زين الدين سريجا بن محمد الملطى ثم 
الماردينى الشافعى المتوفى سنة ۷۸۸ ثمان وثسانين 
وسبحمائة سماه ‏ نصح الفقيه » وهو أريعة أجزاء. 

وشرح قطب الدين محمد بن محمد الخيضرى 
الشافعى المتوفي سنة ۸۹٤‏ أربع وتسعين ومانمائة سماه 
مجمع العشاق على توضيح تبيه الشيخ أبى إسحاق . 
قال السخاوی ومن تسميته يعلم حاله. انتھی . 

وشرح الشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن آبى بكر 
السيوطى المتوفى سنة إحدى عشرة وتسعمائة وهو شرح 
ممزوج سماه الوافى لكنه لم يكمله وله مختصر الأصل . 
وعلى التتبيه تعليفة لبرهان الدين الفزارى سماها الإقليد 
صرح به الأسنوى . 

وللتنبيه ممختصرات منها مختصر تاج الدين عبد 
الرحيم بن محمد الموصلى المتوفى سنة 1۷١‏ إحدى 
وسبعين وستمائة سماه التنبيه فى اخحتصار التنبيه. وله 
التنويه فى فضل التلبيه. ومختصر الشيخ جلال الدين 
محمد بن أحمد المحلى الشافعى المتوفى ستة ۸٦٤‏ 
أربع وستين وثمانمائة . ومختصر أبى الفرج مفضل بن 
مسعود التنوخى سماه اللباب . ومختصر شرف الدين أبى 
القاسم هبة الله بن عيد الرحيم البارزى الحمرى الشافعى 
المتوفى سنة ۷٣۳۸‏ مأل ونلانين وسبعمائة . 

ومن الشروح شرح تهذيب التنبيه لأعماد الدين 
إسماعيل بن إبراهيم بن شرف المقدسى المتوفى سنة 
١‏ ائنتين وخمسين وثمانمائة . 

وللتنبیه منظومات منها نظم اہی عبد الله محمد بن عبد 
لله الشيبانى اليمنى. ونظم جعقر بن أحمد السراح 
المتوفى سنه ١‏ خحمسمائة. وتظم سعيد الدين عبد 


العزيز بن أحمد المديرى المتوفى سنة 1۹۷ سبع وتسعين 
وستمائة وله دقاثق التلسه. ونظم ضياء الدين على بن 
سليم الأذرعى فى ستة عشر آلف بيت. ونظم الشيخ 
الإمام حسين بن عبد العزيز بن الحسين السہاعى خطيب 
حمص ونظم الشهاب أحمد بن سيف السدين بيلبك 
الظاهرى المتوفى سنة ۷٥۳‏ وسماه الروض الثريه فى نظم 
التنبيه. 

وعلى التنبیه تات منها نكت كمال الدين أحمد بن 
عمر بن أحمد النسائى القاهرى المشوفى سنة ۷١۷‏ سبع 
وخمسين وسبعمائة . ونكت ابن أبى الصيف اليمنى 
(کشف ۱/ ٩۸٤۔۹۳٤‏ ). 

وكتاب التنبيه الذى نحن بصدده سهل الأسلوب: 
واضح العبارة» مرتب على أبواب الفقه... وطبع عدة 
مرات» منها طبعة مصطفى البابى الحلبى بمصر سنة 
۰ه / ۱١۱۹م»‏ وبذيل صحائفه ١‏ مقصد التنبيه 
فى شرح خحطبة التنبيه ٠‏ لمحمد بن جماعة» وبالهامش 
«تصحيح التنبيه » لاإمام محيى الدين بن شرف النووى 
(مرجع العلوم الإسلامية / ٥٠١‏ ) كما نشرته دار الكتب 
العربية بمصر ( الإمداد شرح منظومة الإسناد ۲/ ۸٦‏ هامش ١‏ ). 

( كشف الظنون لحاجى خليفة ٤٨٩ /١‏ .۹۳ء ومرجع 
العلوم الإسلامية-د. محمد الزحيلى / 01١‏ والإمداد شرح 
منظومة الإسناد _آكرم عبد الوهاب ۲/ ۸٦‏ هامش .)١‏ 


# التنسبه: 
من مصتفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقہ ۸۱۵۵ . 


تالف : آبی الليث نصر بن محمد بن آحمد به 
إبراهيم السمرقندى المعروف بإمام الهدى المتوفى سنة 
۳ه . وهو فی آبواب كثيرة يدا بباب فضل الأذان 
وال قامة وینتهی بباب ما جاء فى الشيخ . 

أوله : باب فضل الأذان واللإقامةء قال: حدثنا أبو 
القاسم عبد الرحمن بن محمد . 


a 


تتبيه الأنام فی بيان علو مقام فبينا محمد. . . 


تنبيه الأوأه لفضل لا إله إلا الله 


آخره: فاعتذر الملك إلى جريج الرهب» وقال ائذن 
أن آبنى صومعتك بالذهب: قال: لا أو بالفضة قال : لا 
ولکنه‌بالطين . 

نسيخة عادية . 

الخط نسخ معتاد کپ سنة ١۵ ٤‏ أه. 

المراجع : معجم المؤلفین ۱۳/ ٩۱‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظطلاهرية. الفقه الحنفى ۔ 
وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ ۲۳۰ . وقد جاء فى هامش ١‏ لواضم 
الفهرس محمد مطبع الحافظ سلاحظة عن عنوان الكتاب يقول 
فيها: هكذا ورد العنوان فى نهساية الكباب ورقة ۲۳١‏ ومع مقارنته 
بکتاب تنبیه الخافلین للسمرقندی تبین آنه اختیارات من آبواب 
التنبيه). 
٭ تنبيه الأنام فى بيان علو متام نبينا محمد عليه الصلاة والسلام: 

تنبیه الأنام فی بيان علو مقام نبينا محمد عليه الصلاة 
والسلام : لعبد الجليل بن محمد بن أحمد بن حطوم (فى 
فهرس مط وطات خزانىة القرويين 2 عظوم » ) المرادى 
القيروائى . مجلد أوله: الحمد لله الذي زين سماء 
الأذكار... إلخ . جمع فيه الصلاة على النبى بي المروية 
أو المألورة واستوعب وذكر فضائل الصالوات ومحبته 
صلی الله تعالی علپه ولم وحرمته ٹم لخصه وسماه 
تذكرة آهل الإسلام فى الصلاة علي حير الأنام ذكر أنه 
استخرج ما فيه من الأحاديث من زهاء مائة آلف حديث 
محذوفة الأسانيد قال وربما سميتها شفاء الأسقام ومحو 
الآثام فى الصلاة على خير الأنام ( كشف (EAT‏ 

يوجد مخطوطه بخزانة القرويين . آوراقه ۴+ » 
مسطرته ۲١‏ مقیاسه ۲۷/ ۲۰ . 

( فهرس مخطوطات خزانة القرو بين لمحمد الصابر الفاسى |١‏ 
(ilo‏ 
٭ تنبیه الآنام فی شرح أبيات المنام: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشيق ( بمكتبة الأسد 
لآن). 


الرقم: ٠٠٠1۹‏ . 
سبب تأليف هذا الكتاب أن المؤلقف رأى مناسًا وهو 
يرقص فرحا بربه عز وجل وآنشد آبیاتًا فی منامه فلما فاق 

شرح تلك الابيات التى مطلعها: 

ظھر لی الآن محبسسسوب 

بوجه وهو مطلوب 

المؤلف : حسين بن طعمة بن محمد الشافعى 
البيتسانى الأصل الدمشقي الميدانى القادرى الرفاعى 
الصوفى المتوفى سنة ۱۱۷۵ ه/ ۱۷١١‏ م. 

أوله : الحمد لله الذى رفع للمحبين مقامًا» وأيد 
العلماء وجعل للمتقين إمامًاء هم درجات عند ربهم وهو 
رفيع الدرجات ولذا منحهم تحية وسلاما ... 

آخره: وقد آصابنی فی آيام کتابتى لهذا الشرح 
اللطيف داء عظيم مخوف فضوضت الأمر فيه إلى الله 
تعالی» ولم قف علی طبیب ولا تداویت بدواء قط سوی 
آيات القران ركلام القوم فشفانى الله ... 

ئم حتمها بقصيدة لشيخه النالسى . 

الخط نسخ واضح› الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 

اسم الناسخ: المؤلفه. ٠‏ 

ملاحظات : نسخة مقابلة وعليها بعض التعليقات 
بخط المؤلف . 

مصادر عن المؤلف: الالام ۲/ ۲١۹‏ محجم 
المؤلفين /٤‏ ١1ء‏ سلك الدرر ۲/ ٥١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف - وضع 
محمد ریاض المائح ۱/ ۴۳۱۰ء .)۴١۱‏ 
# ثنبيه الأواة لفضل لا إله إلا الله: 

تنبيه الأواه لفضل لا إله إلا اله : للشيخ محمد البكرى 
المتوفى سنة 44٤‏ أربع وتسعين وتسبعمائة . أوله : الحمد 
لله على نعمته بلا إله إلا الله ... إلخ مختصر مشتمل على 


انين ونسعین حدیٹا . ( کشف ۱ا ٤۸٦‏ ). 


{TY 


تنبيه البصائر فى أسماء آم الكبائر 


تبيه الخواطر ونزهة النواظر 


*# تنبياه البصائر في أسماء أم الكبائر: 

تلبيه البصائر فى آسماء أم الكبائر: لای الخطاب 
العلامة عمر بن حسين بن على بن دحية الكوفى المتوفى 
سنة ١ا‏ ثلاث وتلاتين وسثماتة وهو مختصر على 
الحروف آوله : الحمد لله الذى رضى دين الإسلام لعباده 
المسلمين ...إلخ . 

( کشف ۱/ ٤۸٦‏ ). 
# التنبثة بمن يبعث الله سبحانه وتعالى على رأس كل مائة؛ 

هکذا ورد العنوان فى كشف الظنون 2۸٦ /١(‏ ) 
ولكن ورد عنوان المخطوط بمُعهد المخطوطات العريية 
هكذا: ١‏ التنبئة بمن يبعشه الله على رأس كل مائة » وجاء 
بیان المخطوط کما یلی : 

لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى» 
المتوفى سنة 1١‏ ۹ه. 

أوله: « الحمد لله الذى خحص هذه الأمة الشريفة 
ببخصائص واضحة للمهتدين » ويبعث على رأس كل 
مائة سنة من يجدد لها آمر الدين ...1 

وره : قال رسول الله 4ة : إن لله ريحا ييعٹها على 
رأس كل مائة سنة لقبض روح كل صمؤمن. كمل مؤلف 
التنيئة ٠...‏ . 

نسخة کتہت بخط نسخی ) سنة ٩‏ ۰ ۹ه كتبها 
يوسف بن عبد العزيز بن محمد الحسانى الأنصارى› 


وهی فی ۱۷ ورقه › ومسطرتها 10 سطرا ء من مجموعة [ 


من صمحة ۳۷۹_۳٤٦‏ . ) 
[ الرباط ٤۸٦‏ ك ] UNESCO‏ . 
( فهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات 


العربية» التاریخ» ج۲ ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ھ ١۱۹۷م/.‏ 


۵( ) 
* تنبيه الخواطر ونزهة الثواظر: 
من مخطوطات الدب فى المتحف العرافى. 

الرقم ۱۱۳۹۴ . ا 


لورام بن آبی فراس بن ورام بن حمدان العراقی الحلى 
المتوفی سنة ۵ه / ۱۲۰۸م وقیل ١٠1ھ‏ / ١٠۲١م‏ 
( سماه إيضاح المكنون ١ ۳۲١ /١‏ تنبيه الخواطر ». 

الأول : ( الحمد لله بلا ابتداءء والاتحر بلا انتهاءء 
والظاهر... ). 

وهو كتاب فى الأحبار والحكم البليغخة» والمواءظ› 
والنصائح المفيدة» تضمن بعض المرويات الأدبية 
والقصائد» رتبه المؤلف على آبواب: الباب الأول : 
الروائح وما جاء فى الطيب وآلوانه » والتطيب به . والابواب 
الأأحرى فى المعاشرة» واستقبال الاس والترحيب بهم 
ومصافحتهم » والسفر والفراق» والقدوم والوداع وغير 
ذلك . ) 

نسخة جيدة» كتبها بخط النسخ حسين بن محمد 
الحسينى البعلى سنة ۵٦۹ه/‏ ۷١١٠م‏ . 

۲ص ۷١×٥۱سم‏ ۲۵س 

معجم المؤلفین ۱۳/ ۱٦٤‏ ذ/ کشف ۱/ ۳۲٤‏ 
هدية العارفين ۲/ ٠١‏ طبع بعنوان ( مجموعة ورام ) فى 
النجف ٤۱۹۱م‏ ذخائر التراٹ ۲/ ۹٠۳‏ . 

وتوجد نسهخة آخرى . 

. ۱١١١۷ الرقم‎ 

جيدة الخط » كتبها بخط النسخ بالمدادين الأسود 
والأحمرء محمد تقى بن محمد حسين البزوارى سضة 
۱۱ه/ ۰۲٦۱م»‏ قال إنه كتب هذا الكتاب فى آخر 
عمره» بعد آن سأل عن كتاب من كتب الآشار والأخبارء 
ينسخه قربة لله تعالی » فوصف له کتاب ابن ورام فنسخه» 
فى أول هذه النسخة قصيدة لمحمد تقى آل عصيدة . 

۰ص ٩,٤۱۸×۲سم‏ ۲۳س 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقي ‏ أسامة ناصر 
النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ٤۱۲١ء .)١١۵‏ 


A۸ 


تنبيه ذوى الأفهام على بطلان. . . 


# تبيه ذوى الأفهام على بطلان الحكم بنقض الدعوى بعد 
الإبراء العاد: 
من مصنقات التراث الإسلامى فى الفقه الحنقى . 
مخطوط بدار الكتى الظاهرية . 
الرقم ٠١١1١‏ . 


تاليف : محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز المشهور 
بابن عابدین المتوفی سنة ۱۲۵۲ه/ ١۱۸۳م.‏ 

رسالة فی حادثة وقعت سنۀ ١۲١١‏ ه فى رجل ادعى 
على وكيل ورثة زجل آخر بأن المدعى كان عنده مبلغ 
دراهم معلومة لورثة رجل» ون المدعى دفع ذلك المبلغ 
إلى وكيل الورثة ليدفعه إلى الورثة ... 

أولها : الحمد له : الملك الرماب الهادى إلى طريی 
الصواب ... وبعد: فيقول: ... محمد أمين بن عمر 
عاأبدين ... هذه رسالة ... 

آخرها: وقد نجزت هذه العجالة الجليلة فى أوقات 
قليلة ليلة الخميس السابع من ذى الحجة الحرام الذى 
هو ختام عام سنة إصدى وحمسين ومائتين وآلف من 
هجرة من تم به الإلف» وزال به الشقاق والخلف . 

المراجع : معجم المؤلفين ۹/ ۷۷ء هدية العارفين 
٤ /۳‏ معجم المطبوعات ۱/ ۱١۵١‏ . 

طبعات الرسالة: ١‏ - طبحت ضمن رسائل ابن 
عابدين التى أشرف على طبعها العلامة أبو الخير عابدين 
وطبعت الرسالة فی ۲۲ رجب ١١١١ه.‏ 

۲ - وطبعت آيضا ضمن مجموع رسائل ابن عابدين 
فی الأستانة سنة ۱۳۲۵ ج ۲ ص ۸٦‏ . 

وتوجد نسعحة ثانية . 

. ٠١٠١٠١ الرقم‎ 

ثتفق مع الأولی فى بدايتها ونهايتها . 

لسيخة حيدة . 

الخط نسخ معاد كته تلميذ المؤلف محمد بن 
حسن البیطار فى ٠٤‏ صفر سنة ۲١؟١ه..‏ 


14۹ 


تتييه الرقود على مسائل التقوب 


( فهرس ممخطوطات دار | لكتب الظاهرية . الفقه الحنفى. 
وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ .)۲۲١ ۲۲٤‏ 
# تنبيه الرجل الغافل على تمويه الجدل الباطل: 

للشيخ تقى الدين أحمد بن عبد الحليم أبن تيمية 
المتوفى سنة ۷۲۸» وهو كتاب كبير فى الجدل. أوله : 


الحمد لله العليم القدير ... إلخ (كشف .)٤۸۷ /١‏ 
# تنبيه الرقود على مسائل النقود: 


من مصنفات الترات الإسلامى فى الفقه الحنقى , 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق 

. ٠٠۵۸١ الرقہ‎ 

تأليف : محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز الشهير 
بابن عابدین المتوفی سنة ۲١۲١ه/ A1‏ 

رسالة فی مسائل النقود من ر حص وقلاء وکساد 
وانقطاع . 

أولها : أحمد الله الراحد الأحدء وأصلى وأسلم على 
تبيه السبد السئد. 

هذه رسالة. . جمعت فیها ما وقفت عليه من کلام 
أئمعنا دذوی الارتقاء والارتفاع › ضاسًا إلى ذلک ما دستحسنه 
ذوو الإأصغاء والاستماع . 

آخرها: والله أعلم بالبواطن والظواهر لا رب غيره ولا 
برتجی إلا حيره ... وکا الفراع منها فى حدود سنة ثلائين 

لسخة قيمة › منقولة عن : نسخة المؤلف» ومقابلة على 


الخط نسخ معتاد كتب سنة ٤ ٤‏ ١١ه.‏ 


۷ق ٥س‏ ۲ × سم 


المراجع : للام ۷ هدية ة العارفين ۲ 
۶٤‏ 


طعت الرسالة طبعتان: 


تبيه الطالب لقم ابن العاجيب 


تتبيه العطاسب والمدارس فى أحوال دور ... 


a س‎ E 


| - فی دمشق ۳ مححبرم سنة ۱۳۰۱ پإشراف مفتی 
الشام أبى الخير عابدين. 
۲ - فى الاستانة ضمن مجموع رسائل ابن عابدين ۲/ 
۸ سنه ۵ ۲ ۲ ه. 

تو جد نمسة ثانية . 

. ٠١١۳١۷ الرقم‎ 

تتفق مغ الأولی فی بدايتها ونهایتها . 

سخة جيدة رهى ضمن مجموع فى عدة علوم . 

الخط نسخ محتاد كتبه مخمسد سعيد الثقلى سنة 
٣٦‏ اھ | 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى _ 
وضع محمد مطيح الحافظ (٣ ۵ ١‏ 
* تنبيه الطالب لفهم ابن الحاجب: 

تنبيه الطالب لفهم ابن الحاجب: للشيخ الإمام عز 
الدين بى عبد الله محمد بن عبد السلام بن إسحاق 
الأموى ( التونسى ) السالكى المتوفى ( سنة ۷٤۹‏ تسع 
وأربعين وسبعمائة ) أوله : الحمد لله رب العالمين ... إلخ 
وهو مختصر مشتمل على شرح ألفاظ كتاب جامع 
الأمهات فى فقه مالك لابْى عمرو عثمان بن الحاجب 
وتقيمدها لفظا مرتبا على الحروف كالمصباح المنير. 


( کشف ١ر ٤۸۷‏ ). 
# تنبيه الطالب واندارس فس أحوال دور القرآن والحديث 
والمدارس: 


دکره حاجى خليضة تححمث عنوان ١‏ تنبيه الطالب 
وإرشاد الدارس فيما بمدمشق من الجوامع والمدارس » 
وقال عنسه: لمحيى البسدين أبى المفاغحر... النعيمى 
الشافعى ومختصبسره للشيخ عبد الباسط الواعءظ 
الدمشقى » وهو مرتب على أحد عشر بابا وخاتمة (كشف 
«(EAY FY‏ . 

وقد أورده الاأستادذ الدكتور صلاح الدين المنجد تحت 
العنوان الذى أوردناه أعلاه وقالی عنه وقد نشر الفصل الأول 


ناه 


أا كتاب « تنبيه الطالب والدارس فى أحوال دور 
القران والحديث والمدارس » الذى ننشر الفصل الأول 
منه» فهو کشساب جلیل . ما آعرف پحسد کتاب « تاريخ 
دمشق ۲ لابن عساکر کتاا أجل مده خص بصفحة نبياة 
من تاريخ دمشق » تصسور الحياة العلمية والثقافية فيهاء 
فى العصمور الخالية؛ من القسرن الخامس إلى القرن 
العاشر. فقد سرد فيه مؤلفه التحيمى جميع المدارس التى 
کانت فی هذه المسدينة. بدأ سدور القسرآنء ثم دور 
اللحديث > ثم دور القران والحبدیث معساء ثم مدارس 
الشافعة› ثم مدأرس الحنفيسة » ثم مدارس المالكية› ثم 
مدارس الحنابلة» ثم مدأرس الطب . ثم انتقل بعد ذلك 
فسرد ما کان فیها من خوانق ورباطات وزوایا وثرب » ثم 
ختم کتابه بذکر مساجد دمشق . 

وقد سلك المؤلف فى كىلامسه على المدارس سبي 
واضحة » يقتطف القارئ منها فوائد غرار نادرة. فهو يذكر 
اسم المدرسةء وموقعهاء ويانيهاء ثم يترجم له» ثم 
يصف بعض صفنها؛ ثم يسرد ما أوقف عليهاء داخل 
دمشق وخارجها» ثم يأخذ فى تعداد الشيوخ الذين درسو 
فيهاء منذ بنائهاء إلى زمن المؤلف - وهو القرن العاشر - 
ویسرد تراجمهم وآخبارهم وحوادٹهم وکل ما يتصل بهم . 

فالكتاب يفيد الآشارى» ويفيذ المؤرخ»› ويفيد 
العالم. وإنك تجد فيه بيسن الصور الثادرة المختلفة التى 
يقدمها إليكء مورة واضصحة قوية للحياة العلمية الزاخرة 
الفْيَاضة العسريضة التى شغلها كبار العلماء فى الإسلامء 
من مقرئين ومحدڻين وفقهاء وسؤرخین » فی تاریخ هذه 
المدينة . والسى أرجت كبسار السوابغ من علماء 
المسلمين» أشباه اسن تيميسة والذهيى والسرزالى وابن 
الصلاح» والسخاوى» وأبى شامة وغيرهم» والتى تفخر 
دمشق بآنها كانت مجسالا رسا لدروسهم وأعمالهم 
ومناظراتهم . وإنها لصورة تعتز بها دمشق» وإنها لجديرة 
بأن تعرف وتدشر. 

وقد شعرت» مذ علقت عبنای بهذا الكتاب الناد أن 


لعا 


تتبه الطالي والمدارس فی أحوال دور ... 


تنبيه العقول على تدزيه الصو فية عن ... 


وأدباؤهاء هو نشر هذا 


أعظم عمل يموم به علماء دمشق 
الکتاب کله ... 

( نشر هذا الکتاب عام ۱۹٤۸‏ جعفر الحسنى» رحمه 
الله فى جزأين وصدر فى مطبوعات المجمع العلمى 
العربى بدمشق » وفى هذه الطبعة أخطاء كثيرة ). 

أما مؤلف الكتاب» فهو أبو المفاخر- ومن مضاخره 
کتابه الذی علمت عبد القادر بن محمد بن عمر ... بن 
تعنم بضم النون» التعيمى الدمشقى 
حمس وأربعين وثمانمائةء وكان محدنًا محققًا فهامة» 
ولقب بشيخ الإسلامء وسماه صاحب الشذرات مۇرخ 
دمشق» وقد كان فد تلقى العلم عن كبار الشيرخ فى 

عصرہ» وف کتبا کثیرۃ» قد یکون جلها ظنًا _ کت انا 
الذى نوهنا به . منها كتاب ١‏ تذكرة الإاخحوان فى حورا 
الزمان » و # التبيين فى تراجم العلماء الصالحين ' 
و«العنوان فى ضبط مواليد ووفيات هذا الزمان ». 

ومن هذه الأسماء التى سردتهاء يتضح هواه 
التاريخى » وعنايته بالترجمة لأهل زمانه. 


الشافعى . ولد سنة 


أدث 


وقد توفى سلة سبع وعشرين وتسعمائة » بعد أن شهد 
أوا حر عهد المماليك» وأوائل عهد العثمانيين › فی 
دمسی . 

وقد اعتمدت فى نشر هذا الفصل الذى ستراهء على 
النسخة الموطوعغرافية منه » الموجودة فى خزانة المجمع 
العلمى العربى برقم ۳» والمنقولة عن نسخة مونيخ ذات 
الرقم TAY‏ وهى فى مجلد وأحد من القطع الصغير 
IyOx ¥, 0‏ سم ۰ عدد ص حائمها ۰٤۹۹‏ فى 


الصحفة ۲۷ سطرا طول السطر ١٠سم»‏ كتبها ولد 
المؤلف. . ٤‏ 
وقد قادلته: لحقيقه لشحقيقه وضبطه› » على ثلاث نسح 


ال لنسخة الأولى: ! ستعيرت من خحزانة نصوح بك 
المسؤيید. وهی فی جلد وإحدء من القطع | کسر ؛ 
۲۲*۵ . يبلغ عدد صحائفها ٤0۷‏ صحيفة» فى 


الصحيفة ١١‏ سطرا. طول السطر ۵ ,١٠سم.‏ خحطها 
جميل وأاضصسح » وهى نسخة جيدة»ء فيها فليل من 
التحريف. وليس عليها تاريخ النسخ ولا اسم الناسخ. 

اللسخة الشانية : فى خزانة الأستاذ الشيخ محمد 
التغلبی » وهی فی مجلدين من القطع الصغیر ۵ ۲٠‏ × 
۳ عدد صحاٹفها ۱۲۲۸ صحيفة » فى الصحيفة ١١۷‏ 
سطراء طول المطر ٩‏ سم وفى حر الجزه الشانى 

مختصر التنبيه للعلموى» وخطها جميل . كتب الجزء 

الأول سنة ۲۳١۳٠ه.‏ رالثانى سنة ۳۲۵١ه.‏ رخط 
الشيخ التغلبى نفسه. 

اللسخة الغالشة : فى خحزانة المجمع العلمى» فى 
مجلدين »› من القطع الوسط ۲٤,٥‏ × اسم . علد 
صحائف المجلدين ٠٤١١1١‏ صحفة » فى الصحيقة ١۹‏ 
سطراء طول السطر ٠١‏ سم. كتبت سنة ۳۷١١ه.‏ 
بخط الشيخ صادق المالح . وفيها كثير من التحريف » 
وهی تشابه تشابها برا نسخة الشيخ التغابى . 

( درر القسرآن فى دمشق لعبد القادر بن محمد النعيْمى - 
صححه» وعلق عليهء وذْيّله د. صلاح الدين المنجّد/ ١۷‏ 
۹( 
# تنبيسه العقول على تنزيه الصوفية عن اعتقاد التجسم 
والعينية والاتحاد والحلول: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصرف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاأسد 
الآن). ) 

الرقم : ۸۱۳۸ . 

رسالة فى تفسير آقوال السادة العارفين كابن عصربى 
والصدر القونوى وابن سودکین وعيرهم » وتدزيههم عن 
الحلول والاتحاد والوحدة ألّفه بالمدينة المنورة سنة 
١ ۹‏ هفی يوم السبت ۸ محرم . ٠‏ 

المؤلف: آبو العرفان؛ أبو الوقت» برهان الدين 
إبراهیم بن حسن الکورانی الشهرزوری الکردی الشافعی 
المتوفیى سنة ۱۰۱(ه/ ۹۹۰١م.‏ 


ا س 


۷١ 


تنبد العقول على تنزيه الصوقية عن ... 


أولها : الحمد لله النور الهادى المبين وصلى الله على 
سيدنا محمد النبى الأمى المرسل رحمة للعالمين وعلى 
آله الأطهار وأصحابه الاحيار... 

آخرها: إللهم اغفر لى ماقدمت وما أخرت وما 
ونت المؤخحر لا إله إلا نت ولا حول ولا قوة إلا يالله العلى 
العظيم . 

الخط نسخ جميل › الحبر: آسود وبعض کلماته 
بالاأحمر مجدولة بالاحمر. 

ملاجظات : نسخة مراجعة وعليها تملك باسم عبد 

الرقم ۸۹۹۸ . 

أولها وآخرها : كالسابقة. 

الخط نسخ معتاد» البحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر مجدولة بالاحمر. 

ملاحظات : نسخة مراجعة عليها تملك باسم أحمد 
العثمانی المنينى . 

لسخة فالة . 

. ٩۲۷۲ الرقم‎ 

أولها وآحرها : كالسايقة . 

الخط نسخ معشادء الحبر أسود وبعض كلماثه 

مصادر عن الکتاب : إيضاح المکنون .٠۲٠ /١‏ 


مصادر عن المؤلف: معجم المسؤلفين / ۲١‏ 


الأعلام /١‏ ۰۲۸ البدر الطالم ٠١ /١‏ . 
عض تسخ لكاب لوقاف پبغداد ۲۷١‏ 


محمد رياض المالح ۳٠١ /١‏ 1 


التنبيه على الألفاظ التى وقح فى نقلها.. 


# التنبيه على الألفاظ التى وقع فى نقلها وضبطها تصحيف 
وخطا فی تفسیرها ومعانیها وتحریف فی کتاب الفریبین 
لأبى عبيد أحمد بن محمد الهروى المتوفى سنة ١١٠٤ه:‏ 
من مصتفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم. 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 
الرقم ۱١۸۹‏ . 
المؤلف : أبو الفضل محمد بن أبى منصور الناصر 
ابن محمد بن عنى بن عمر الفارس السلامى المتوفى سنة 
ھ O‏ 2 ھے . 
أوله : قال الشيخ لإبام الحافظ أبو النضل محمد بن 
ناصر اليغدادى ؛ الحمد لله رب العالمين ... أما بعد فإن 
الشيخ الحافظ أبا محمد الحسن بن أحمد السمرقندى 
نزیل نیسابور کتب إلینا على یدی الأمیر الحافظ آبی نصر 
ابن ماكولا فى سنة ثمان وستيسن وأربع مائة بالإجازة عنه 
بجمیع مسموعصاته وروایاته من - جميع العلوم وأذن لدا فى 
لرواية عنه على شرط الإجازة» وكان من جملة مسموعاته 
کتاب الغریبین تاليف آبى عبد أحمد بن محمد الهروى . 
آخره: فهذا ما وقفت عليه وعثرت به فی حال السماع 
والقراءة لهذا الكتاب وفيه أشياء أخحر لم تقع لى فى الوقت 
سأعاود النظر فيها ثم أخرجها إن شاء الله تعالى وأبين 
اللأحاديث التى وردت فيها بأسانيدها ومتونها لتقف عليها 
زادك الله حرصا على طلب العلم والاشتغال به ولولا 
سؤالك مرارًا لما ذكرت هذه الألفاظ إحزابًا عنها واختصار 
وإنما ذكرتها لك تنبيها عليها وتذكارا » والله ينفعنا وإياك 
الع | 
كتبه الفقير إلى رحمة ربه الراجى غفران ذنبه أحمد بن 
عبد الخالى بن محمد بن هبة اله بن آحمد بن آبی هام 
القرشى الشافعى الدمشقى . | 
أوصاف المخطوط : نسخة قديمة جيدة كتبت فى 
القرن الثامن الهجری بخط نسخی محتاد مشکول رووس 
الفقر مكنوبة بخط أكبر. 


التنبيه على أوهام أبی على القالى ضس أماليه 


اتشيه جلیس حدو ت التص ف 


على الورقة الأولى بعد الغلاف: قيد وقف المحدث 
آبى عبد الله محمد بن سلام على خزانته بالمدرسة 
الضيائية فى سفح جبل قاسيون» وعلى الورقة الثامنة 
وتعحت العنوان فيد وقف انحر باسم الواقف ابن سلام ٹم 
فيل وقف على العمرية . 

النسخة مصابة بالرطوبة وبعض التلف وقد رممت 
أوراقها قديمًا ولا تزال على ذلك بحالة حسنة . 

ف م س 

1٥ \TXIA A 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
وضعه صلاح محمد الخیمی ۲/ ۰٩۲‏ ۹۳). 
٭ التنبيه على أوهام أبى على القالى فى أماليه: 

عبد الله البكرى أبو عبيد طبع السعادة سنة ٤‏ ۹۵٠م‏ 
٦عب»‏ وطبع فى تهاية الكتاب الأمالى طبع دار 
الکتب سنة ٤٤۱۳ھ‏ / ۱۹۲۹م٤٤٠۲ب.‏ 

( الأعراب الرواة -د. عبد الحميد الشلقانى / ۳۲٠١‏ ). 
# التنبيه على حدوث التصحيف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاسد 
الآن) . 

. ٤۷٠٦ الرقم‎ 

لحمزة بن الحسن الأصبهانى المتوفى سنة ١٠٠ه‏ / 
۰,م. ترجمته فی الأعلام ۲/ ٠٠۹‏ ومعجم المؤلفين 
.VA /f‏ 

وله : ١‏ أطال الله بقاءك فى العز والسرور والامن 
والحبور» وأدام نعمتك مُعاتًا على ابتناء المكارم وإصطناع 
المحامد» وأفَرٌ بها عينك فى زيادة من القدر ونباهة من 
الذك وبلغك أمانيك محروسًا من المكاره والغير ٠...‏ . 

آحره: (... 

سابق بسدر كريم 

ماجدبحر جود 


بحسسر جواد سسابق 

فهذه أمثلة ينبعى أن تقيس عليه ا فإذا أديرت لك 
الترجمة فدبّر حروفها أو در وزنها وحروفها معا . 

تم كتاب التنبيه على حدوث التصحيف ٠...‏ . 

نسخة حديثة استنسخها أحمد الصاقى النجقى من 
نسخة اكتشفها فى طهران ثم أودعت فى الظاهرية وألحق 
بها رسالة بخطه يتيحدث فيها عن قصة هذا المخطوط . 

كتب هذه النسخة ناسخ أسمه عبرت سنة ١٤١٠ه..‏ 

٥ق‏ ۲اس ۱۱ ×۱۷سم. 

طبع الكتاب مجمع اللغة العربية بدمشق سنة 
۸م بتحقیق د. محمد آسعد طلس ( فهرس 
المخطوطات ۱/ ۱۴۳۸ء ۱١۹‏ ). كما طبع فى بغداد سنة 
۷ بتحقیی الشيخ محمد حسن آل ياسين ( الأعراب 
الرواة/ ۳۲٣‏ ). 

والكتاب فى لحن الخاصة لاأ العامة كمايبدو من 
أبوابه » فمنها : الباب الأول : فى تصحيفات العلماء فى 
شعر القدماء ۲١(‏ عالمًا ) والباب الثائی : فی ذكر ما آثاره 
العلماء من السهو والزلل على الشعراء وفيه الضرورات 
والشواذء والباب الثالت: فى ذكر أبيات رويت مصحقة 
تصحيقًا فى اللغةء ثم حرج لها العلماء تفاسير 
مختلفة ... إلخ . 

وتوجد من هذا الكتاب نسخة مخطوطة فى المكتية 
التيمورية ( ۸۹٦‏ أدب تيمور ) فى ۱۸۹ صفحة. ولم 
يذكر بروكلمان هذه النسخة» وذكر نسخة طهران ( لحن 
العامة / .)٦1‏ ) 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب -وضعه 
ریاض عبد الحمید مراد وباسین محمد السواس ۱/ ۰۱۳۸ ۱۳۹ 
والأأغراب الرواة ‏ د. عبد الحميد الشلقانى / ۲٠‏ ولحن العامة 
فى ضوء الدراسات اللغوية الحديثة د. عبد العزيز مطر / ٦١‏ ). 


التنييه على اللحن الحلى والخفى فى القرآن والأزفاظط 


التنبيه على ما فى كلام الشيخ أكمل الدين من الإشكال 


* التنبيه على اللحن الجلن والخفن فى القرأن والألفاظ: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التجويد . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقہ۴۰۹. 

المؤلف : أبو الحسن على بن جعفر بن محمد الرازى 
السعیدی کان حيًا سنة ٤٤١‏ ه/ ۹٠١٠م‏ . 

فاتعحة الرسالة : أخبرنا الشيخ الجليل بو بكر أحمد 
ابن عمر السمرقندى قال : حدثنا الشيخ آبو الحسن نصر 
ابن أحمد بن عبد العزيز المقرى الشيرازى قال: حدثا 
الشيخ أب و الحسن على بن جعفر بن محمد الرازى 
السعيدى قال : ا 

بحمد الله نبتدی » وإیاه نستهدی» والصلاة على نبیه 
اأمهتدى محمد وبه المقتدى› سالتنی أسعدك الله 
بطاعته ووفقك لمرضاته أن أصنف لك نبذا من تجويد 
اللفظ وأوضح لك بالشرح والبيان . 

خاتمة الرسالة : الرابع عشر: من باطن الشفة السفلى 
وأطراف الثنايا العليا الفاء» الخامس عشر: من الشفتين 
للياء والفاء والميم والواو» والسادس عشر: من الخياشيم 
وهى النون الخفيفة . 

تم کتاب التنييه بحمد الله وحسن توفيقه وذلك فى 
تاريخ يوم المبارك يوم الرئنين الرايع والعشرين من شهر 
رمضان المعظم من شهور سنة ثلاث وسين وسبعماية 
على يد العبد الفقير إلى رحمة ربه القدير خضر بن محمد 
ابن أحمد الهکاری . 

أوصاف المخطوط : الرسالة فى مجموع يحوى العديد 
من الکتب والرسائل» کتہت بخط مستعجل ردىء»› 


العناوين بخط أكبرء يبحوى المجموع التيسير فى 


القراءات السبع» وهى نسخة من القرن الثامن الهجرى› 


وشرح المقدمة الجزرية لعلى بن محمد الطرابلسى 


الدمشقى» المجموع مفروط الأوراق منزوع الغلاف» 
أكثر أوراقه جافة فهو يحتاج | إلى ترمیم . ۱ 


ف . س 

۳ \Tx1¥,0 CITI 2۹۲ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم - 
المصاحف _ التجو يد -القراءات ۔ وضعه صلاح محمد الخيمى |١‏ 
.(IEA-11‏ 
التنبيه على ما فى كلام الشيخ أكمل الدين من الإشكال: 

من مصنقات الترإاث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدإر الكتب الظاهرية. 

الرقم مجموع ۹ الرسالة الثامنة . 

تاليف صدر الدین على بن علاء الدین على پن أب 
العز اأمتوفى سنة ۷۹۲ه.. 

قصد ره الولف القيام بالواجب فى بيان الحق لا 
إظهار نة هذا لاام فإ من کبار علماء العصرء ومر 
أعيان المشايخ» ولولا أن حق الحق أوجب من حق 
الخلق لكان فى الإمساك فسحة ومتسع . 

أوله : الحمد لله على عباده الذين اصطفى » أما بعد 
فإنى وقفت على رسالة لبعض الحنفية رجح فيها تقليد 
مذهب أبى -حليفة . 


آخرها: لا يصيره له فى إحيائه منقدح الشك فى قليه 


بأو عارض من شبهة لا إذا وذلك . 

نسخة جيدة وقديمة منقولة عن نسخة المؤلف› 
ناقصة من أخرها. 

الخط سخ معتاد . 


المراجع : الدرر الكامنة فى أعيان المائة الثامنة لابن 
حجر العسقلانى ۲ ۷ وشدراتث الذه لابن اأعماد 
P17‏ 

ملاحظة : يظن أن يكون مؤلف هذه الرسالة هو مؤلف 
شرح العقيدة الطحاوية ( طبع المكتب الإسلامى ) لأن 
أسلوب الرسالة يشابه أسلوب الشرح . 


التنبيه على ما وجب من إخراج البهود من جزيرة العرب 


التنبيه على ما وجب من إخراج اليهود من جزيرة العرب: 


لصارم الدين إبرأهيم بن ترد القادر بن أحمد. 
مخطوط بمعهذ المخطوطات العربية . 
أوله: « بسم الله الرحمن الرحيم . .. قلتم دامت 


إفادتكم: وقع الببحث فی رسالتی القاضى أحمد بن 
صالح» رالقاضى حسين المغربى فى تحرير أدلة إخراج 
اليهود من جزيرة اليمن “. 

وأحره: ١‏ والله يقول الحق وهو يهدى السبيل . انتهى 
ما أريد نقله من الام ببخط مؤلفها ٠...‏ 

نسخة بخط نسخی جید» فی ٦‏ ورقات » ومسطرتها 
١‏ سطرا. وقد فرغ من نسخها فى شهر محرم سنة 
۹ هھ. 

[ الامبروزیانا ٥٠۰‏ د ] 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد الأمخطوطات 
العربية . التاریخ ج۲ ق ٤‏ _ القاهرة ۱۳۹۰ھ 1۹۷۰م/ .)٠١١‏ 
٭ تليبه الغافل والوسنان على أحكام هلال رمضان: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط فى دار الكتب الظاهرية . 
الرقم ٠١٠١١١‏ . 


تأليف : محمد آمين بن عمر بن عبد العزيز الشهير 
بابن عابدین المتوفی سنة ۲١۲٠ه/‏ ١۱۸۳م‏ . 

رسالة فى إثبات شهر رمضان» وما وقع فى دمشق سنة 
١ه‏ فى الاحتلاف فى ذلك. 

أولها: الحمد لله الذى جعل العلم نورا يهتدى به عند 
الآراء» وأوضح سبله لسالكيه المنقين و إن اضطربت فيه 


الأهواء. 

آخحرها: وهذا آخر ما يسره الله تعالى وقضاه من الكلام 
على آحکام هلال رمضان ورؤپاه ... وذلك فی منتصف 
شوال سنة أربعين ومائتين وألف ... 


لسخة جيدة» نقلت عن نسحة المؤلف› فی اوها 
أسماء الكت التى نقل عنها المؤلف . 


تتبيه الغافلين والوسنان على أحكام هلال رمضان 


الخط نسخ معتاد» كترها تلم المؤلف حسين رسامه 


سنه ٤۳‏ ؟ أ ه.. 

المراجع : معجم المؤلفين ۹/ ۷۷› هدية العارفين 
TE /۲‏ 

طبعات الرسالة : 


1 ت 
الشام أ بى الخير عابدين وطبعت هذه الرسالة فى ۲٢۲‏ 
رمضان سنة ١١‏ ٣١ه.‏ 

۲ - وطبعت أيضا ضمن مجموع رسائل ابن عابدين 
فی الآستانة سنة ۱۳۲۵ ہے ج ۱/ ۲۳٤‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية » الفقه الحتفى - 
وضع محمد مطيع الحافظ (TTA /١‏ 

وتوجد نسخة فى دار الكتب المصرية جاء بيانها كما 
یلی : 

أولها: ... أمابعد فيقول... محمد بن عابدين 
الحنفى هذه رسالة سميتها تنبيه الغافل والوسنان على 
آحکام هلال رمضان جمعتها پسبب واقعة وقعت سنة 
أربعين ومائتين وألف من هجرة نبينا المكرم ... فى إثبات 
رمضان المعظم وهى أن جماعة حفر لبلا الاين نين 
التالية لتسع وعشرين من شعبان المحرم فشهد والدى 
نائب مولانا قاضى القضاة قى دمشق الشام بأنهم رأوا 
هلال رمضان هذا العام من مكان عال وكان فى السماء 
اعتلال من سحاب وفتام وذلك بعد ادعاء رجل على اخر 
بمال معلوم مؤجل إلى دخول رمضان المرقوم وإنكار 
المدعى عليه حول الأأجل فحكم الحاكم بموجب 
شهادتهم بعد أن زکاھہ جماعة وتفحص عن ذلك وسال 
حکما شرعيًا مسترفيا شرائطه بلا خلل فكب الحاكم 
مراسلة يستسفتى فيها مفتى الأنام فى دمشق على العادة 
فأفتى مولانا المفتى بصحة هذا الحكم المبنى على هذه 
الشهادة وبثبوت هلال رمضان لذلك وبفريضة الصوم فى 
ذلك اليوم... فنذكر ذلك فى ضمن أربعة فصول : أحدها 
فی بیان ما یثبت به هلال رمضان . ٹانیها : فی بیان حکم 


تبيه الخاقلين 


رية الُمر تهارا . ثالثها: فى بيان حكم علماء النجوم 
والحساب . رابعها : فی بيان حكم اختلاف المطالع . 
آخرها: ... وقال لأنه صار من رمضان عندتا بموجب 
ذلك الحكم ومقتضاه. وهذا آخر مايشر الله تعالى 
وقضاآه من الكلام على أحكام هلال رمضان ورڙیاه على 


ید عیده ... محمد عابدين ... وذلك فی منتصف شوال 
سنة أربعين وماتتين وألف من هجرة ... 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
.(TTV-_PT7 #۲‏ 
# تبيه الغاقلين: 


من مصنفات التراث الإاسلامى فى التصوف 
والمواعظ . قال عته حاجى خليفة وقد ذكر أن وفاة 
المؤلفا سنة ١‏ ۷١ه:‏ 

تنبيه الغافلين : فى الموعظة لابى الليث نصر بن 
محمد الفقيه السمرقندى الحنفى المتوفى سنة ۳۷١۵‏ 
حمس وسبعين وثلتمائة وهو مجلد. أوله: الحمد لله 
الذى هدانا لكتابه ... إلخ مرتب على أربعة وتسعين بابا 
قال الذهبى فيه موضوعات كثيرة رواه عنه أو بكر محمد 
ابن عبد الرحمن الترمذى . وترجمته بالتركية لبعض آهالى 
١‏ رما ٩‏ الأمتوفى فى حدود سنة ٠١٤١‏ أريعين ولف 
وبالقارسية لخيره . 

.) ٤۸۷ ر١ شف‎ ( 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية وجاء بيأنه كما 
لى » وفبه وفاة المؤلف ستة ۳۹۲۳ ه: 

الرقم ۱۵۷۹ تصوف ٥٩‏ . 

كتاب فى الموعظة والزهد والتصوف مرتب على آربعة 
وتسعين باب أوله باب الإحلاص وآخره باب الحكايات» 
قال الذهبى عنه: فيه موضوعات كثيرة روأه عله وبکر 
محمد بن عبد الرحمن الثرمذى . 

المؤلف: آبو الليث» إمام الهدى: نصر بن محمد 


ابن أحمد السمرقندى الحنفى المتوفى سنة ۴۹۳ه/ 
ٻن فی 


۴ ١م‏ على قول . 


أوله : الحمد لله الذى هدانا لكتابه وفضانا على ساثر 
الامم بأکرم آنساثه جما یستجلب المرغوب من رضاثه ¿ 
وي #عطف المخزون من عطائه ويجعلنا من الشاكرين 
أتعمائه . 

آخره: : ممخروم ینتهی وفی اشعراء < قث أعناتهم 4 


وفیها # َل لها عاکفین 4 وفی الروم « فَرَوة ًَ4 . 


الخط تسخ معتاد» الحبر أسود. 

ملاحظات : نسخة مراجعة ومعلق عليها يظن بآنها 
من نحطوط القرن الثامن . 

تو جد نسخة انيه : 

. ٥٠٠۳ الرقم‎ 

أولها : كالسابقة 

رها : مخروم پنتھی ب( باب ما جاء فى اذوب » 
... لآن الله تعالى اشترط فى الحسنة المجیء بها إلى 
الأأحرة» وضسى ترك الذنوب لم يشترط شيتا سوف الترك. 
توافق المطبوعة فى ص ٠١١‏ طبعة المكتبة التجارية 
بمصر. 

الخط قريب من النسخى» الحبر أسود وبعض 
کلماته بالااحمر. 

نسعخة فالثة : 

. ۸٠٠١٠١ ارقم‎ 

أولها: مخروم ينتهى بفضل الآذان قال حدثنا أبو 
القاسم عبد الرحمن بن محمد قال حدثنا فارس بن 
.. قال جاء رجل إلى النبی ب فقال : آخبرنى 


مردويةك. 


بعمل وأحد أدخحل لك الجنة . 


أخرها: حكاية الزاهد جريج... وتكلم صبى فى 
صغره آو فی بطن آمه وشهد كلا أغصان. .. فقال يا غلام 
من أبوك فنادى : أبى راعى الضأن فاعتذر الملك إلى 
جريج الراهب ... 

خط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 


تيه الغاقلين 


تاريخ النسخ : ذى الحجة سنة (٠١١ ٤‏ هفى قرية 


إسلام کوری. 
ملاحظات : نسخة مراجعة . 
طبعات الکتاب : 


| - مطبعة شاهین 1۲۷۹ هو ۱۲۸۲ه وبهامشه 
بستان العارفین للمؤلف» ۲ - کلکته ۱۸14٩‏ م»۳-بومبای 
٤ھ ٤‏ - ولاق 1۹۲۸۹ هه ۵١‏ - الوهيية نمصر 
۰ ھه» 1 - محمد مصطفی بمصر ۲ ٣۲اه‏ ۷ - 
مصطقی وھبی ہمصر سنة ۱۹۹۷ هہےے ۸ ۹١١ھ‏ 
بمصي ¶ - الخيرية بمصر ٤١٠١١ه» ١١‏ - مصر 
۲ه ١‏ - الميملية نمصر سلة ۵١۲١ه ١١‏ - 
مصر 1۳۱۱ ه› ١۳‏ - الأزهرية ٤ ٤به 1۳١۸‏ ص :> 
٤‏ - مصر سنة ۱۳۱۹ ب١۲۱‏ س» ۱١‏ - مصطفی 
محمد بلا تاریخ ب ۲۳۱ ص. 

بعض نسخ الكتاب : يقول الأستاذ محمد رياض 
المالح وإاضع الفهرس إنه يحتفظ بنسخة مخطوطة منه 
قديمة مبتور من أولها قدر ورقة ( فهرس الظاهرية (تصوف) /١‏ 
11-4"{). 


وقد أدرج المخطوط آيصا فى فهرس الظاهرية فى 


الفقه الحنفى وجاء انه كمأيلى: 

الرقم۷۷۸۳.. 

تأليف : أبئ الليث نصر بن محمد بن أحمد بن 
إبراهيم السمرقندى المعروف بإمام الهدى المتوفى سنة 
۲۳م / ۳ ٣م‏ 

وهو فى أربعة وتسعين باباء وأبوابه أكثرها فى الوعظ › 
وفيه أبواب بالفقه كباب فضل الؤضوء وباب الصلوات 
الخمس ... باب فضل الجمعة. 

أوله : الحمد لله الذى هدانا لكتابهء وفضلنا على 
سار الأمم بأكرم أنائه ... قال الفقيه أبو الليٹث 
السمرقندى رحمة الله عليه إنى لما رآيت الواجب على من 
رزقه الله تعالى المعرفة فى الأدب والحظ فى العلم ... 


yy 


آخره : وصاحب جریج وصاحب يوسف وهو قوله 
تعالی : #وشهد شاهد من أهلها & . 

نسخة جيدة» وقديمة. 
مسعود القونوى سنه 1٩‏ ۷ه. 

طبعات الکتاب : طبع طبعات كثيرة أقدمها تة 
۹ه فى مطبعة شاهين ( قهرس الظاهرية ( الفقه الحنفى ) 


ر (Y۹‏ 
كما يوجد مخطوط بمكتية الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وبياته كما يلى : 


أوله : كسابقة . 

آخره : وصاحب الآخدود قال ما تکلم صبی فی حال 
صغره وهو طفل إلا آربعة: عيسى ابن مريم» وصاحب 
الاأأحدود» وصاحب جريح الراهب » وصاحب يوسق . 

ناسىخە : قاسم بن حسین بن عبد الله نة ۱۳۴ ١ه.‏ 

ت ۲۰۷ 

مصادر الكتاب والمؤلف : معجم المولفين ٩١ /١۳‏ 
ومعجم المطبوعات العربية / ٥۵‏ ._. وهنا اختلاف 
فی تاریخ وفاته فمنهم من قال بأنه توفی سنة ۳۹۵ ه» 
ومنهم من يحددها بسئة ۳۷۲۳ ه» ومنهم من يڏکره من 
وشات سنة ۵ ۳۷ ه.. ( مخطوطات السليمانة ۱/ .)١١۲‏ 

وتوجد نسخة بدار الكثب القطرية وقد وردت فى 
الفهرس تحت عئوان ‏ تنبيه الغافلين وإيقاظ النائمين ١‏ . 

وله : كسابقه . 

نسخة بخط ردیء كتبها أمجاد البهلسی . 

4 ورقة ۳٦‏ × ۲ سم . مسطرتها ۲۱ سطر (فهرس 
القطرية/ ١٤ء ٤١‏ ). 

( كشف الظنون لحاجى خليفة ۰٤۸۷ /١‏ رفهرس مخطرطات 
دار الكتب الظاهرية . التصوف ‏ رضح محمد رياض الماح /١‏ 
۰۳۱۲٤‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 


تنبيه الغاطلين عن أعمال الجاهلين.. . 


تنبيه الغافلين وإرشاد الجاهلين ... 


الحنفی وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ ۰۲۲۹ ۲۳١‏ وفهرس 
مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزبة فى السليمانية -إعداد محمود 
أحمد محمد ۱/ ۲١٠۲ء‏ والمنتخب من مخطوطات دار الكتب 
القطرية. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق ۳/ ٤١‏ ). 
# تنبيه الغافلين عن أعمال الجاهلين وتحذير السالكين من 
أفعال الهالكين: 

من مصنقات الترات الإسلامى فى التصروف» وقد ذكره 
صاحب كشف الظنون وقال إنه قد اختصره الشيخ محمد 
این برکات بن أحمد بن محمد الحرفوشى الشائعى . 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الاأسد 
الآن ) رجاء بیانه کمایلی : 

. ۷١۸١ ارقم‎ 

كتاب فى الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر وهو فى 
سبعة ابواب : 

١‏ - الأمر بالمعروف والتهى عن المتكر. 

۲ -الاذكار. 

. الترهيب من ترك ما أحب اله‎ - ٣ 

. فى إثم من أمر بالمعروف ولم يفعله‎ ¬ ٤ 

٥‏ - فى ذكر جملة من الكبائر. 

. ذکر آمور نھی النبى بو عنها‎ “ ٦ 

۷ - فى ذكر جملة من المنکرات » وكان ابتداء تألبقه 
سل * ۸ه وفرع منه سنۀ ۸ھش. 

المؤلف: أحمد بن إبراهيم بن محمد الدمشقى . ثم 
الدمياطى المعروف بابن النحاس المقتول شهيدًا سنة 
AA‏ / اام 

أوله : نحمدك اللهم على سترك الجميل» ونشكرك 
على برك الجزيل » ونعترف لك بقبائح الذنوب» وننوء بما 
نقترف من فضاثح الحيوب» ونخضع لعز كبريائك بالذل 
والصغار... 

آخره: قینبغی لانسان آن یأمر زوجته وولده وخادمه 


بأداء الواجبات وترك المحرمات بالرفق فإن أبوا أغلظط 
عليهم الكلام ... 

الخط نسخ معتاد مشكل » الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 

اسم الناسخ : عبد اللطيف البقاعى . 

تاريخ النسخ: النصف من شه ر شعبان سنة 
هھ. 

ملاحظات : نسخة مراجعة حسب التصحيحات 
بپھامشھا حیث کتب بهامش ق 1٠١‏ کذا خط المؤلف 
وعلى هذا تكورن هله النسخة إما بخط المؤلف أو نقلت 
عن نسخة المؤلف حيث إن الورقة الأحيرة تختلف بعض 
الشىء عن خط الكتاب الأصلى وقد تكون بترت وأكملها 
ناسخ آخر. 

مصادر عن الکتاب : کشف الظنون ۱/ ٤۸۷‏ » 
شذرات الذهب ۷/ ٠١١۵‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ٠٤١ /١‏ 
الضو اللامع ۱/ .۲٠٠۳‏ 

( كشف الظون ٤۸۷ /١‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب 
الظاهرية . التصوف وضع محمد ریاض المالح ۱/ ۳١۲‏ 


84( 
تنبيه الغافلين وارشاد الجاهلين عمايقح لهم من الخطاً حال 
تلاوتهم لكتاب الله المبين: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التلاوة 
والشجويد ۔ 
الصفاقسی . 
يقول عن الحتاب قبح عحوه . 


ویرمی هذا الكتاب إلى إتقان التلاوة للقرآن كما زل 
ليتجنب التالى اللحن فى كتاب الله . وهذا اللحن ليس 
تداركه يتكفل به النحو بل هو ما وراء ذلك فلذلك لما 
تكلم على مخارج الحروف وصفاتها تكلم عليها مجملة 


تتببه الخافلين وإرشاد انجاهلين . . 


ثم آتبع ذلك بالكلام على الحروف مفصلة فآشبع الكلام 
على كل حرف ثم أتبعه بما يقع فيه من الخطأً كالهمزة 
المتحركة فإنه بين أن الخطأً يقع فيها من أوجه منها : 
٠‏ تفخيمها ولا سيما عند حروف الاستعلاء وأن بعض 
العجم يبالغ فى تفخيمها حتى تخرج الفتحة إلى شبه 
الضمة وهو لحن فاحش لأن الهمزة مرققه مطلقًا . 

ومنها تسهيلها فى موضع التحقيق . 

ومنها تحقيقها فى موضع التسهيل 

ومنها إخفاؤها إذا كانت مضمومة أو مكسورة: 

ومنها حذفها وحذف حرف المد. 

ومنها إبدالها ياء فى مثل القلائد . 

وهکذا پتتبع اللحن فی کل حرف مما يضح به بعض 
اللهجات فى النطق بالحرف كما جاء فى حرف الذال . 
ومنها ما يفعله بعض الأعجم ومن يقتدى بهم من إبدالها 
دالا مهملا أو زايا ولا تحل القراءة به إذ فيه فساد اللفظ 
والمعنى ٠‏ 

ومما ضمله كتابه أحكام النون الساكنة والتنوين 
والاستعاذة والبسملة والمشدد وألفات الوصل وأحكام 
الوقف. ' 

ما خحطبة الكتاب للمؤلف فجاءت كما يلى : 

الحمد لله الذى أنعم علينا بنعمة اللإيمان والإسلام 
وجعلنا من خير أمة أخرجت للناس ومن علينا بحفظ 
کتابه الکريم» وأمرنا بتجویده بإعطاء كل حرف بعد 
إخراجه من مخرجه ما يستحقه من الصفات وما يترتب 
على ذلك كالترقيق والتفخيم . وأشهد آن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له وان سیدنا محمدا عېده ورسوله الذى 
أنزل الله عليه تعريفا بحقه وتشريفا لقدره ‏ وإنك لعلى 
خلت عظيم €[ القلم: ٤‏ ] والصلاة والسلام الأتّان 
الأكملان على سينا محمد أفصح العرب المنزل عليه 
أشرف الكتب الآثحذ باللب لما فيه من الأسرار كالإعجاز 
والتبيان والهدى والعلوم النافعة والصراط المستقيم. 


وعلی آل سيدنا محمد وأصحاب سيدنا محمد وأزوا- 
سيدنا محمد الذي برعوا فى القصاحة واليلاغة فهمسو 
الهاء وجهروا بالميم . وبعد فاعلم جعلنى الله وإياك ممر 
یتقی الله حق تقاته » وأحلص لله فی جمیع نیاته» وحرکات 
وسکناته » أن إتقان کتاب الله وقراءته كما أنزل من عظي 
الطاعات وأعلاها. وأجل القربات وأسناها. ولا يكور 
ذلك إلا بإتقان مثل هذه الاأبواب التى ذكرناها . والفصوز 
الت حررناها » فعلیك بتحصیلھا حفظا وفھما فھی عظيما 
النفع جليلة القدر ولا يتم لك النفع بذلك إلا بعد الرياضا 
وتكرار اللفظ بعد التلقى من أفواه المعقنين المتلقين قبلك 
من مشائخهم للمتقنین ومن تمل ما صح آنه صلی ان 
عليه وسلم کان بعرض القران على جبريل عليه الصلا 
والسلام كل عام مرة وفى عام نقلته إلى ما عند الله مر 
الخير والكرامة مرتين وقراءته کل على ابی [ بن كعب : 
سورة 3 لم يكن € ليعلمه ية طريق التلاوة وكيفية القراء: 
ليكون ذلك سنة للمقرئين والمتعلمين . وما كان الصحاباً 
يفعلونه من قراءتهم عليه َة وسماعهم منه وقراءة بعضه 
على بعض كما قال عبادة ين الصامت: كان الرجل كذ 
هاجر دفعه اة إلى رجل منا يعلمه القرآن وكذلك التابعوذ 
وتابعوهم حتی وصل الامر إلينا مسلسلا متواترا عَلم عل 
يقین أن من اجتزأ ہما تعلّم من الكتب وإتكل على ذه 
وعلمه فقد أساء» وخحالف وابتدع وربما وقع فى مر 
عظيم . وخطر جسيم . نسأله سبحانه التوفيق والعافية 
وسلوك سراء السبيل وقد نص على هذا الإمام المحقق 
أحمد القسطلانى ونقل عن البرماوى والكرمانى فائدة 
مدارسة النبى اة لجبريل القرآن كل سنة تعليهه کل 
تجويد لفظه وتصحيح إخراج الحروف من مخارجها 
ويكون سُنة فى حق الامة لتجويد التلامذة على الشيوخ 
فراءتھم . انتھی . 
قلت وحمله على ما هو آعم من هلا آولی وقد صح 
عله َة آنه قال : خزکم من تمم القن وعلّمه وقال : 
«إن آفضلكم من تعلم القرآن وعلمه؟ رجه الببخارى 


۹ 


تنبيه الخبى بتبرنة أبن عربی 


والترمذى عن على كرم الله وجهه وقال : « الماهر بالقرآن 
مع السفرة الكرام البررة » وقد روى الحديشان الأولان بأو 
التى للتنويع لا للشك موضع الواو وهى أعظم فى البشرى 
لأنها تقتضى إثبات الأفضلية المذكورة لمن فعل أحد 
الأمرين والله أعلم . 

وسمیت كتابى هذا تنبيه الغافلين وإرشاد 
الجاهلين» عمايقع لهم من الخطأاً حال تلاوتهم لكتاب 
الله المبين » والله أسأل أن ينفع به» ويوصل للمسلمين 
الخير بسببه . أمين فهو حسبى ونعم الوكيل . ) 

( تنبيه الغافلين وإرشاد الجاهلين عمايقع لهم من الخطاً حال 
تلاوتهم لكتاب اله المبين لأبى الحسن على بن محمد الثورى 
الصفاقسی / ١۱٦‏ ۱۷: ۲۹۔۳۱ ). . 
# تنبيه الغبى بتبرلة ابن عربی: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكثب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن). 

. 0۲٥۸ الرقم‎ 

سؤال رفع للمؤلف عن حکم رجل کقر ابن عربی ومر 
بإحراق كتبه فأجاب بهذه الرسالة فى الانتصار لابن 
عربی . 

المؤلف : آبو الفضل جلال الدين عبد الرحمن بن أبى 
بكر السیوطی الشافعی المتوفی سنة ۹۱۱ه_/ ١١١٠م‏ . 

أولها: الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى 
وبعد : فقد سئل سيدنا ومولانا الشيخ الإمام العالم ... فى 
ابن عربی وما حاله وی رجل آمر بإحراق کتبه. 

آخرها: شعر لصلاح الصفدى: 

لا ولامساقد حالف العقل 

والنقل الذى قد أتى به القرآن 
وعليها لااأشعسرى مدار 
ولهافى مقاله إمكسان 


وعلى شا ادعاه يتحه البح 
سث ويأتى الدليل والبرهسان 


الط فارسى دقيق » الحبر: أسود. 

ملاحظات : نسخة مقابلة . 

وتوجد نسخة ثانية . 

. ٤٥۸٦1 الرقه‎ 

أولها وأحرها : كالسابقة. 

الخط نسخ معتادء الحبر أسود. 

ملاحظات : نسخة فيمة منقولة عن خط المؤلف . 

مصادر عن الكتاب : كشف الظنرن /١‏ 2۸۸٤ء‏ عقود 
الجوهر: ۲٠٠١‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين /١‏ ۱۲۸ البدر 
الطالع /١‏ ۲۸ النور السافر: ٤ث‏ . 

طبعة الرسالة : طبعت باستانبول مطبعة الفاتح سنة 
۵م 

قال الاأستاذ محمد رياض المالح واضع الفهرس : 

بعض نسخ الرسالة : الأحمدية بحلب /۱۸۳١‏ ۸ 
مجموع ورأيت نسخة منه بخط العلامة إسماعيل 
العجلونى فى خزانة الأستاذ فخر الدين الحسنى بدمشق 
اقتنيت تصو برها ( فهرس الظاهرية التصوف ۱/ ١۹١۳ء .)۳١۷‏ 

كما توجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العريية 
جاء بیانھا کما یلی : 

أوله : « مسألة فى ابن عربى وما حاله وفی رجل آمر 
تاجرا فی کتبه .... 

وآخره: « ولكن ليس يخلو من حاسد إنسان». 

نسخة كتبت بقلم معتاد ضمن مجموعة من ورقة 
۱٥۳-٣ ٦‏ ب» ومسطرتها ۱۹ سط . 


[ رواق الاتراك . الأزھر 144[ UNESCO‏ . 
( فهرست المخطوطات المصورة ج٣‏ ق ٠١١ /٤‏ ), 


ثليه الغبی شی زيه ابن عربی 


( فهرس مخط وطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع 
محمد رياض المالح ۱/ ۳۱٦١‏ ۰۳۱۷ وفهرست المخطبطات 
المصورة» معهد المخطوطات العرببة . التاريخ» جا ق٤‏ . 
القاهرۃ ۱۳۹۰ہ۔ہ ۱۹۷۰م/ ١١١‏ ). 

هذا وقد آورده حاجى خليفة تحت عنوان « تنبيه الغبى 
فی تنزیه ابن عر بی ( کشف ۱/ ٤۸۸‏ ). 
٭ تبیه الغبی فی تدزیه ابن عربی: 

تلبيه الغبى فى تنزيه ابن عربى : لجلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة إحدى عشرة 
وتسعمائة رسالة كتبها ردا على من رد عليه النصوص 
وللسيد على ابن ميمون المغربى المتوفى سنة ٩1۷‏ سبح 
عشرة وتسعمائة ( کشف ۱/ ٤۸۸‏ ). 
٭ تبيه الغبى فى رؤية اللبى وجا 

تبيه الغبى فى رؤية النبى َة للشيخ يوسف ين 
يعقوب الخلوتى شيخ الحرم النبوى آلفه بالتركية مشتملا 
على أحوال رؤیة النبی یل فی الرؤیا ( کشف ۱/ .)٤۸۸‏ 
# التنبيه الفائق» على خالل الوثائق: 

من مصنفات الثراث الإسلامى فى الفقه العام . 

رهى رسالة للعلامة السيد ممحمود أفندى الحمزاوى 
مفتى دمشق الشام ومن علماء القرن الرابع عشر الهجرى› 
فى خلل المحاضر والسجلات . 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة ضمن مجموعة فى 
مجلد طبع مطبعة المعارف بدمشق الشام ستة ١١‏ ١١ه‏ 
فی ۲١‏ ص . 

[ ۹۲۰ مجامیع ] بخیت ٤۱۰۷۲‏ . 

( فهرس المكتبة الأزهرية . الفعه العام ۳/ ٠١‏ ). 
٭ التنبيه فى تجويد القراآن العظيم» فى معرفة اللحن الجلں 
واللحن الخفس: 

تأليف أبى الحسن على بن جعفر بن سعيد السعيدى 
الرازى الحذاءء كان حيًا سنة ٠١‏ ٤ه.‏ 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل ( المدرسة 
العبدالية» مجموع و01 ). 


۸۹ 


تبيه القلوب فى شرح ذخيرة الشيخ أيوب 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل - سالم 
عبد الرزاق أحمد ۸/ ۳۲۸ ). 
تبيه القلوب فى شرح ذخيرة الشيخ أيوب: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
مخملوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 
ہدمشی . 
ارقم ١١١١١‏ . 
رسالة شرح فيها رسالة الشيخ أيوب الخلوتى ذکر فیا 
ثلاثة أطوار للإنسان وختمها بخاتمة فى علم الحقيقة . 
المؤلف : حسين بن طعمة بن محمد الشافعى 
اليتمانى الدمشقى الميدانى المتوفى سنة ١۷١١ه/‏ 
۲مم 
أولها : الحمد لله المبين » الداعى الخلائق إلى عين 
اليقين» بعد قطم العلائق والعوائق عن قلوب المريدين» 
بالمجاهدات الشرعية إلى أن يصل إلى مقام التمكين 
أحمده حمد عبد شکر فادکر» ونصر فانتصر... 
أخرها: قصيدة مطلعها : 
نعم ما قلت فی شرحی صحیح 
وهلا القول قول العارفنا 
نهایتها : 
وإنى حسين مذلا السدين دين 
تبعت به الرجال العارفينا 
ميلان المحبة قلت هلا 
صراط زاکی شرا ودينا 
الخط تسخ معتاد» الحبر: أسرد وبعحض كلماته 
بالاتحمر. i‏ 
اسم الناسخ: المؤلف حسين بن طعمة البيتمىانى 
حسب المقارنة مع حطه سابقا. 
تاريخ النسخ: الللاتاء ١١‏ ذى الحجة سنة 
٤۸‏ ۱ه 
مادجظات: نسخة قيمة علبها تعليقات وعليها تملك 
باسم محمد أديب التقى . 


التنبيه ( كتابء) 


تسه ألو بي x‏ 


مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين / o‏ 
الاعلام ۲/ ۲٣۹‏ . 

( فهرس مبخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع 
٭ التنبيه ( كتاب ء): 

فی  (‏ فهرست مؤلفات محيى الدين بن عربى ٠‏ 
بقلمه ) : « مجلة المجمع العلمى العربى » 1۳١‏ دمشق 

ج 

٥‏ ]ص ۲۷۳ ): ١‏ التنبيهات : منه نسخة حطية 
فى خرانة الأزهر: ( الفنهرس "/ ٥٥٤‏ ). 
یلی : 


المؤلف: ابن عربی ( محیی الدين ) (ت: 1۳۸ھ ٠‏ 


/ م( 


أوله : « البسملة ... وهو حسيى ونعم الوكيل ... ٠‏ ما 
بعد : فإنى ذاكر تنبيهات دالات على علو مرتبة الحقرقة 
اأمحمدية... التنبيه الأرل: فى معنى قول الله تعالى : 
لثم دنا فشدلی ٭ فکان قاب قوسین أو أدثی € قرله 
تعالی : ثم دنا € من کرامة اله فتدلٔی € فی کرامة 
الله » يعن آن كرامة الله أحاطت به من جمیح نواحیه ٠...‏ . 

آخره: ١‏ ... ونو مضر وبقيّة القبائل يجتمعون فى 
الخليل إبراهيم ية وبيان هذه الشعوب والقبائل وأنسابها 
وأفخاذها يطول شرحه» وضربنا عنه لضيق الوقت فى هذا 
اوقت وقصرنا نحن ١‏ . 

ها هنا ينتهى الكلام . وخاتمة « كتاب التنبيه » هذاء 
سوجودة فى اخحر « كتاب المسائل » لمحيى الدين بن 
عربی: الرقم (۸/ تصوف _۔أخلاق ‏ مواعظ ) وهذا 
نصها: 

« فوبل وصْسُح كتاب التنبيه للشيخ الأكبر والكبريت 
الأأحمرء شيخ شيوخ العارفين وقطب الأولياء والمحققين 
مخيى الدين محمد بن على العربى الحاتمين الطائی 
الأندلسى» أدام الله النفع به . 


نسخة مصررة بالفتستات عن نسخة خحطيّة فى خزانة 
الإسكوريال. 

بخط النسخ . 

7ق 4-۲ س. 

( ۷/ تصوف _ أحلاق- مواعظ ). 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقى - ميخائيل عوادء /١‏ 
15{ 
# تبيه المغترين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاسد 
الآن). 

قالت المؤلفة : العنوان بتمامه ذكره الزركلى فى الاأعلام 
/٤‏ ۸۰ وهو ١‏ تنبيه المغترين فى اداب الدين ) . 

ارقم ۱۳۹۸ . 

كتاب فى فقه طريق التصوف وما كانوا عليه من الزهد 
والورع والعلم والخشية والخوف وذكر السلف وما كانوا 
عليه من الأحلاق» واجتماع المؤلف ببعض. العلماء 

الذين علا قدمهم وذلك فى القرن العاشر الهجرى. 

المؤلف : أبو الموإهب عبد الوهاب بن أحمد بن على 
الشعرانى الأنصارى المصرى الشافعى المتوفى سنة 
۲۳ / ٥م‏ 

أوله: أحمد الله رب العالمين وأصلى وأسلم على 
سيدنا محمد وعلى سائر الأنبياء والمرسلين ... وأقول 
سبحانك لا علم لنا إلا ماعلمتنا إنك أنت العليم 
الحكيم ... 

اخره: ولما شرعت فى خطبة الكتاب كنت فى حصر 
عظيم من عدم وجود المواد العی استمد منها فی الکتاب 
فدخل على شخص بکتاب عتیق مخروم من وله بخط 
کوفی تاریخ کتابته حمسمائة سنة . 

الخط قريب من الرقعى» أسود وبعض كلماته 
بالاتحمر. 


LAY 


تنبيه المخترين 


اسم الناسخ : عبد الرحمن بن على الاجهورى 
الشعراتى . 

تاريخ النسخ : ۵ رجب سنة ۲۷ ١١ه.‏ 

مالاحظات : نسخة قيمة عليها تملكات . 

- توجد نسخة ثانية . 

أولها واحرها : كالسابقة. 

المخط تسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض کلماته 
بالالحمر مجدولة بالاحمر. 

اسم الناسخ : أحمد بن علی أپى عطى . 

تاریخ النسخ : السبت ۱١‏ رجب سنة ۲٣‏ ١١ه.‏ 

ملاحظات : نسخة خرائنية الورقة الأولى مزركشة بماء 


الذهب منقولة عن خط المؤلف . 
ونسخة ثالدة : 
الرقم ا ٥٠۴۳‏ . 


أولها: كالسابقة . 

آخرها: وكان سيدى أحمد الزاهد رضى الله عنه 
يقول: من الأدب أن لا يطلب العبد عدم الاعتراض عليه 
مطلقًا بل يهرب من مضاهاة کلام الله تعالی . 

البخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
يالاحمر مجدولة بالاحمر. 

اسم الناسخ : أحمد بن أحمد الأبداسى الشافعى 
الشاذلى الأحمدى . 

تاريخ النسخ: الخميس ۲ ذى القعدةسنة 
٤‏ م. 

ونسخة رابعة : 

ارقي 04۳۷ . 

أولها: كالسابقة. 

آحرها : كالسابقة أى الثالثة . 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 


أولها: كالسايقة . 

آخرها: آقرال لداود عليه السلام تنتهى ب: يأ داود من 
عصانى فى الخلوات أطلعت عليه المخلوقين وأعلمتهم 
بمساوی أعماله . 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالالحمر. 

اسم الناسخ : قاسم الصوفى بن نعمان بن عثمان 
الكمال. 

تاريخ النسخ: الإثنين ٠١‏ ذى الحجة سنة 
۲ه 

ولسخة سأدسة : 

.۸٤١١ الرقم‎ 

أولها : كالسابقة . 

أخرها : الثالثة . 

الخط نسخى واضح» الحبر: سود وبعض كلماته 
بالأحمر وبعض الخطوط الحمر تحت بعض كلماتها. 

تاريخ النسخ : السبت ۸ رجب سنة ۸١1١١ه.‏ 

ملاحظات : نسخة عادية عليها بعض التملكات منها 
باسم محمد بن يوسف الخوام القادرى تاريخه 
ANIA‏ 

ونسخة ساأبعة : 


أولها : كالسأبقة : 


احرها: كالخامسة. 

الخط نسخ معثاد» الحبر: أسود وبعض کلماته 
بالأحمر. 

اسم التاسخ : على بن أحمد. 


تارخ النسح : ميحرم سنه £ هھ 


ونسىخة لحامسة : مصادر عن الحتاب : كشف الظنون /١‏ ۸۸4٤ء‏ عقود 
الرقم ٠٥۲۴‏ . الجوعر ۳۲١‏ . 


AY 


تتبيه المفترين فى القرن العاشر. .. 


التتبيه من النوم قى حكم مواجيد القوم 


مصادر عن الولف : معجم المؤلفين TIA f1‏ 
الاعلام .۳۳١ /٤‏ 
طبعات الكتاب: مصر سنة ١۲۷۸‏ هب ٤١‏ اص 
وبهامشه الكشف وإالتبيين للغزالى › الوهية ستة 
۲۳ھ ۳ المیمنية ۱۳۱١۰‏ ب ١‏ اص») ٤‏ - مصر 
۵ھ ب۲ ۱۳ص ۰ ۵ - عیسی البہابی الحلبی بلا 
تاریخ ب١٤١‏ ص > - مصطفی محمد بلا تاریح 
د٤ا‏ صس. 
محمد ریاض المالح ۱/ ۳۲۲-۳۱۹). 

وتوجد نسخة بدار الكش القطرية: ١١١‏ ورقةء 
ردیء-نسخت سنة ۱۵١‏ أه. 

( المتتخب من مخطرطات دار الكتب القطرية مركز الخدمات 
والابحاث الثقافية ق ۳/ ٤١‏ ). 
+ تبيه المفترين فى القرن العاشر على ما خالفوا فيد سلفهم 
الطاهر: 

من مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العرقى . 

. ۲۱۸۸٩ الرقم‎ 

لعبد الوهاب بن أحمد الشعرانى المتوفى سنة ۹۷۳ه 
/ 00م . 

تناول المؤلف فى هذا الكتاب الصحاية والتابعين 
والعلماء لسخة جيدة ناقصة الديباجة والأحر. 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتہة المتحف 
العراقى. أسامة ناصر النقشیندی وظمیاء محمد عباس / ١١١‏ )۔ 

وتوجد نسخة بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانرة 
بالعراق» و : ۲۰۱ وجاء بیان الہمخطوط کما لى : 

أوله : يقول مؤلفه : عبد الوهاب بن أحمد بن على 
الشعرانى عقا الله عنه: آحمد الله رب العالمين وأصلى 


وأسلم على سيسدنا محمد وعلى سار الأتبياء 
والمرسلين ... إلخ. 

آخره: أن ينع به الإحوان ... أن يتم لنا ولهم 
بالحسنی وان یجعل آخر کلامنا فی هذه الدار آشهد أن لا 
إله إلا الله وأشهد أن محمدا رسول الله صلى الله عليه وله 
وسلم . امین . 

ناسخه : الحاج أبو بكر بن فتح الله بن الشريف عبد 
القادر سنة ١١۲٠ه.‏ خطه عادى ... كتب العساوين 
الرئيسية بالحبر الأحمر» وفى اأخره قصيدة للنودهى 
مطلعها : 

لك المحامد والشكر الجزيل بلا... 
ت ۳۹۳ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزبة فى السليمانية. 
إعداد محمود احمل محمد ۱أ .)۲١ ٤ ۲٣۳‏ 

قالت المؤلفة : أشار الأستاذ محمود أحمد محمد 
واضع فهسرس مكتبة الأوقاف المسركزية فى السليمانية 
بالعراق وهو الذى أوردناه أعلا إلى أن « تبيه المفترين ١‏ 
( بالفاء ) الذى نحن بصدده قد كتب فى بعض المراجع 
االمخترين ١‏ ( بالغين المعجمة ) مما قد يوحى بأن 
المخطوطین هما مخطوط واحد. ید آنلی حین رجعت 
إلى الآعلام ۱/ ۲٠٤-۲۰۳‏ وجدت أن الزركلى ذكر من 
بین مصنفات الشعرانى كتابين هما ١‏ تنبيه المغترين فى 


آداب الدين » ( بالغين ) و « تنبيه المفترين فى القرن 


العاشر ٠...‏ ( بالفاء ) وهما الأمخطوطان اللذان أوردتاهما 
منفصلین باعتبار أن كلا منهما مخطرط قائم بذاته والله 
أعلم. 
٭ التنبيه من اللوم فى حكم مواجيد القوم: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط دار الكشب الظاهر ية بدمشق ( بمكتبة السد 
الآن) . 

. ٠٠١ تصوف‎ ۱٤۱۸ الرقم‎ 


ENE 


تنبيه من يلهو على صحة الذكر بالاسم هو 


رسالة ألفها لجميع المؤمنين لما رأى بعض الناس 
يخوض فى مواجيد القوم -أى السادة الصوفية بغير علم . 

المؤلف: أبو الفيض عبد الغنى بن إسمساعيل 
النابلسى المتوفى سنة ۳٤١١ه/‏ ۳۲٣۷١م.‏ 

آولها : الحمد له اللذى ختم بمحمد وة النبوة 
والرسالة وبعثه إلى جميع العوالم الماضين والاتين ... 
اعلم أيها المؤمن المنصف فى إيمانه المسلم إلى الله 
ووسوله بقوة ادعاته ... 

آخره : وإن آراد الفهم يدخل فى طريقهم بادابهم التى 
اشترطوها فإنه يفهم ذلك على الوجه الذى أرادوه من 
الصواب ٠‏ ولا يجرر لاثحر الخوض فی شىء من مصئفات 
أهل العلمين المذكورين إلا بعد معرفة اصطلاح كل 
طریق ... والله یهدی من يشاء إلى صراط مستقيم . 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلمأته 
بالاحمر. 

تاريخ التسخ: الخميس ٠١‏ ربيع الأول سنة 
٤‏ ھ. 

ملاحظات : نسخة مراجعة معلق عليها كالشرح . 

مصادر عن الكتاب: إيضاح المكنون /١‏ ۳۲۷»› 
عقود الجوهر / 0۸ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۲۷١ /٥‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف _ وضع 
محمد ریاض الماح ۱/ ۴۳۲۲ء .)١۲۳‏ 
+ تنبيه من يلهو على صحة الذكر بالاسم هُو. 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصرف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاسد 
الآن) . 

الرقم ۱۳۷۷ تصوف ۵۷ . 

رسالة حول موضوع اسم هَىَ» وهو ما يفعله الصوفية 
أثناء ذكرهم وانتصاره لما يفعله السادة الصوفية آلفها يوم 
الثلاثاء ١١‏ صفر سنة ١١١١ه.‏ 


تبيه التائم الخمر على حفظ مواسم الحمر 


المؤلف: بو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل 
الشابلسى الدمشقى القادرى المتوفى سنة ١٤١٠ه/‏ 
۴ ^„م. 

أولها: الحمد لث الذى دلت الأسماء المضمرات كلها 
على ذاثه عند البصائر الفاضلة من أكمل مخلوقاته فهو 
المشير من كل شىء والمشار إليه لأنه من ورائهم 


آخرها : ثم يرقيه إلى معرفة الأسماء الباطنة وآولها وهو 
اسم مركب من حرفين مسوضوع لاحشارة إلى هويته التى 
يرجع إليه الأسماء الظاهرة إلى الله تعالى إلى اخر العبارة 
ونسال الله آن يصلح الآحوال ويبلغ النهايات من الآمال 
والحمد لله . 

الخط نسخ معتادء البحبر: أسود وبعض كلماته 
مجدولة بالاتحمر. 

ملاحظات : نسخة عادية. 

مصادر عن الكتاب: عقود الجوهر / ۵۸ نشرة 
مكتيية فى وزارة الثقافة السورية ۲٤ /١١‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۲۷١ /٤‏ . 

بعض تسخ الرسالة : الأأحمدية بحلب مجموعة رقم 
4 ذكر الأستاذ محمد رياض المالح واضع الفهرس أنه 
اقتنی تصويرها. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف وضع 
محمد رياض المالح /١‏ ۵( 
تنبيه الناتم الفمر على حفظ مواس العمر: 

من مصنفات الترات الإسلامى فى الأدب والتصوف . 

وقد أدرج هذا المخطوط فى كل من فهرس 
مخطوطات الآدب» وفهرس مخطوطات التصوف بدار 
الكتب الظاعرية. آما عن مخطوطات الأدب فقد حاء 
بیانه کما پل » وهو ضمن مجموع: ) 

الرقم ۲۷٦۰١‏ مجامیع ۸ . 


لأبى الفرج عبد الرحمن بن على بن محمد بن على بن 


تنبيه الناتم الغمر على حفظ مواسم العمر 


عبد الله بن الجوزى جمال الدين المتوفى سنة ۸0۹۷ / 
۱م 

وهو كتاب يتحدث عن كيفية انتهاز موأسم العمر 
ألخمسة : 

الأول من وقت الولادة إلى زمن البلوغ . 

الثانى : من زمن البلوغ إلى جمس وثلاثين سنة وهو 
زمن الشباب . 

الثالث : من ذاك الزمن إلى تمام الخمسين وذلك زمن 
الكهولة. 

والموسم الرابع : من بعد الخمسين إلى تمام السبعين 
وذلك زمن الشخوحة . 

البخامس: ما بعد السبعين إلى نهاية العمر وهو زمن 
الهرم. 

وله : « البحمد لله الذى جعل الاأعمار مواسم يربح 
فيها ممتثل المرأسم » من اغشنمها ربح الريح الكامل› 


ومن أهملها خحسر الخسر الشامل › فهى موضوعة لبلوع ‏ 


الامل ورفع الخلل .٠...‏ 

الحره: ‏ ... فلينظر الشاب فى حراسة بضاعثه › 
وليتحفظ الكهل بقدر استطاعته» وليت زود الشيخ للحاق 
جماشغته › ولينتظر اذهرم أن يؤخحذ من ساعته» نقعنا الله 
وایاکم بعلومناء ولا سلبنا وإیاکم فوائد فهو مناء ومتعنا 
بأسماعنا وأبصارنا ولا جعل علمنا حجة علينا إنه ولى 
ذلك والقادر على ... نجر الكتاب .١‏ 

نسخة قديمة فى مجموع عليها سماعات على الورقة 
الأولى منهاء العناوين ورؤوس العبارات كتبت بالحمرة» 
أضرت بالمخطوط الارضة من جهة والتآكل من جهة 
آخری . 

(1۸-11) ۸ق ۲س ×۱,٩‏ ۱۷,۹ سم 

وجدير بالذكر أن المجموع الذى هو هذا المخطوط 
يضم المخطوطات التالية : 

۱ - جزء فى الكلام على ختان التبى ٥ - ١‏ . 

۲ - تنپیه النائم ۱۱ أ- ۱۷ ب . 


۳ - کتاب الثقلاء لمحمد بن خحلف بن المزربان ۱۹ أ 
- ۷ ب 
بطة العکبری ۲۸ أ- ٠٣١‏ . 

. آربعون ۔حدیتا ٦۳۔1٦٤ ب‎ - ٥ 

١‏ - جزء فيه من الفوائد المنتقاة عن أبى العباس 
محمد بن يعقوب الأصم ٤۸‏ آ- ۵٦‏ ب. 

۷ - قواعد وضوابط أصولية وعقائد أهل السنة ٥۷‏ أآ_ 
٤ا‏ 

۸ - مدخل أهل الفقه واللسان إلى ميدان المحبة 
والعرفان لاحمد بن [براهيم الواسطی ٠٠١‏ آ۳ ۸. 

٩‏ - كتاب فى عجالة الراكب فى ذكر أشرف المناقب 
لابن الزملکانی ٤۸۔۱۱۳‏ ب. 

١‏ - کتاب البعث لعبد الله بن آبی داود سلیمان بن 
الاشعٹث ۱۹١‏ آ۔۔۱۲۸ آ. 

۱١‏ إسلام کعب بن زهیر وقصیدته ۱۳۲ أ 
٦ب.‏ 

۲ - فيه من کتاب الزهد عن آہی حاتم محمد بن 
[دریس بن المنذر الحنظلی ۱٤١-۱۳۸‏ ب. 

۳ - فيه من الحكايات والأحبار لابى اليحسن على 
ابن المفرح الصقلی ۱٤۸‏ أ-۳١۱‏ ب . 

٤‏ - جزء متخب من الزهد والرقائق للخطيب 
الہخدادی ۱۹١‏ ۱۸۱ ب. 

۵ - كتاب العصديق بالنظر إلى الله تعالى فى الأحرة 
لابی بكر محمد بن الحسین الانجری الحنبلى ۱۸١‏ أ 
۹ ب. 

١‏ - منائح العقول فى مداثح الرسول لابن جبريل 
المضری ۲۰٢‏ آ۔ ۲۳٤١‏ ب. 

۷ - كتاب القناعة لابن السنی الدینوری ۲۳۳ 
۲ ۲ ب ( فهرس الظاهرية الآدب ۱/ ١٤١١-١۳۹‏ ). 
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أما عن مخطوطات التصرف فقد درج المخطوط 
تحت رقم ۳۷1١‏ ووصف فى الفهرس بأآنه رسالة فى 
الحث على عدم تضييع العمر إلا فى الطاعة والعما 
الحثيث على منهج السلف الصالح . 

أولها وآحرها كالسابقة. 

الخط نسخ معتاد» احبر أسود وبعض کلمساته 
بالاحمر. 

ملاحظات: يظن بأنه ممن حطوط القرن السابع 
الهجرى من كتب العمرية عليها سماع سنة 1 ھ. 

مصادر عن الكتاب : عقود الجوهر / »٤١‏ معجم 
المطبوعات / 1۷ و ٠۹٦٦1‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين /o‏ 0¥\« 
الكامل لابن الأثير /١١‏ 1۷ مرآة الجنان ۳/ ٤۸4‏ . 

طبعة الكتاب : الجرانب أسثانة 1*۱ / 14۸0م 
وهی سادس الرسائل من المجموع المكون :من ١۷‏ 
رسالة. 

قال الأستاذ محمد رياض المالح واضع الفهرس : 

أحتفظ برسالة مخطوطة لابن الجوزى تحت اسم 
«حفظ العمر» من خحطوط القرن التاسع ولكن تختلف فى 
الصياغة وإلموضوع . 

( فهرس الظاهرية . التصوف ۱/ ۳۲۳ .)١۲٤‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكثب الظاهرية . الأدب - وضعه 
ریاض عبد الحمید مراد وپاسین محمد السواس ۱/ ۱۳۹ ١١٤١ء‏ 
وفهرس التصوف -وضع محمد ریاض المالح ۱/ ۳۲۳» .)۴۲١‏ 
# التنببه والإشراف: 

تأليف المؤرخ العالم البحاثة سليل عبد الله بن مسعود 
الصحابى» على بن حسين المسعودى المتوفى سنة 
٦ھ‏ / ۷م ( الأعلام (YY /٤‏ 

جمع المسعودى فى كتابه « التنبيه والإشراف » لوان 
متعددة متنوعة من الثقافات والعلوم » فقد لخص فيه آراءه 
فى فلسفة التاريخ » ووصف صرورًا من الكون» وتحدث 


عن تور اراء الفلاسفةء والعلاقة بين كل من الحيوان 
والنبات والمعدن. ونجد فى الكتاب أيضا صو تاريخية 
إسلامية وصور جغرافية ووصفا لكثير من البلاد والأقاليم . 

ذكر المسعودى الغرض من تأليفه كتابه ‏ التلبيه 
والإشراف » فقال إنه أراد أن « نودعه لمعا من ذكر الأفلاك 
وهيغاتهاء والنجوم وتأثيراتهاء والعناصر وتركيباتهاء 
وكيفية أفعالهاء والبيان عن قسمة الأزمنة وفصول السنة 
... والارض وشكلها وما قیل فى مقدار مساحتها وعامرها 
وغامرها » والنواحی والاآفاق وما یغلب علیھا وتآثیراتها فی 
سكانها... وذكر الأقاليم السبعة ... وذكر البحار... 
ومصبّات عظام الأنهار إليها ... وذكر الأمم السبع فى 
سالف الازمان ... وجامع تاريخ العالم والأنبياء والملوك 
من آدم إلى نبينا محمد وة وذكر مولد النبى فيد ومبعثه 
وهجرته وعدد غرواته وسرایاه وکتابه ووفاته والخاقاء بده » 
والملوك وأخحلاقهم وكتابهم ووزرائهم وقضاتهم وحجابهم 
ونقوش خواتيمهم. وما كان من آلحوادث العظيمة 
الديانية والملوكية فى أيامهم وحصر تواريخهم إلى وقتنا 
هلا وهو سلة ٥‏ للهجرة فى خلافة المطيع ٩‏ . 

طبع كتاب ‏ التنبيه والإشراف » فى ليدن سنة ۱۸۹٤‏ 
ضمن المكتبة الجخرافيةء فأصبح الجزء الثامن من هذه 
المكتبة » فجاء فى خحمسمائة صفحة. كما طبع طبعاث 
مختلفة فى القارة وبعض العواصم الحربية . 

وقد عنى بنشره العلامة المستشرق ( دى غويه ) فعلّى 
عليه وذيله بملاحظات كثيرة نافعة» وهو یذکر فی مقدمته 
أن المستشرق ( ساكى ) كان قد راجح الكتاب وعلق عليه 
قبل ذلك فی عام A1۹‏ ( المسعودى / (TA‏ 

ونسوق لك فيما يلى فصلا من كتاب التنبيه والإشراف 
كنموذج للكتابة العلمية التأليفية فى العراق وخراسان فى 
العصر العباسى الثانى . يقول المسعودى : 

وقد ذکرنا فی کتاہنا هذا وما سلف قبله من کتبا الت 


التنبيه والإشسراف 


التنبهات على معانى السبع العلويات 


هة سابعُها أخبار العالم وعجائبه» ولم نخله من دلائل 
تعضدهاء وبراهين تؤيدها عقلا وخبراء وغير ذلك : مما 
استفاض وإاشتهر» وشاهد من الشعر على حسب الشىء 
المذكور وحاجته إلى ذلك . ونحن وإن كان عصرنا 
متأخراعن عصر من كان قبلنا من المؤلفينء وأيامنا بعيدة 
عن أيامهم فنرجو أن لا نقَصر عنهم فى تصليف نقصده ‏ 
وغرض نؤمه» وإن كان لهم سبق الابتداء» فلا فضيلة 
الاقتداء» وقد تشترك الخواطر» وتتفق الأضمائر» وريما 
كان الآحر أحسن تأليفاء وأتقن تصنيفا لحنكة التجارب › 
وخشية التتبع » والالحتراس من مواقع الخطأاً. ومن هاهنا 
صارت العلوم نامية غير متناهية لوجود الالحر مأ لا يجده 
الأول» وذلك إلى غير غاية محصورة» ولا نهاية محدودة» 
وقد أخبر الله عز وجل بذلك فقال: * وفوق كل ذى علم 
لیم €[ يوسف: ۷٦‏ ]على أن من شيم كثير من الئاس 
الإطراء للمتقدمين » وتعظيم كتب السالفين» ومدح 
الماضى» وذم الباق . وإن كان فى كتب المحدثين ما 
هو آعظم فائدة وأكثر عائدة . وقد ذکر آبو عثمان عمرو بن 
بحر الجا-حظ أنه كان يؤلف الكتاب الكثير المعانى 
الحسن النظم فنسبه إلى نفسه فلا يرى الأسماع تصغى 
إليهء ولا الإراداث تيمم نحوه. ثم يؤلف ما هو أنقص منه 
مرتبة وأقل فائدةء ثم يدحله عبد الله بن المقفع أو سهل 
بن هرون أو غيرهما من المتقدمين » ومن قد طارت 
أسماؤهم فى المصنفين » فيقبلون على كتبهاء ويسارعون 
إلى نسخهاء لا لشىء إلا لنسبتها إلى المتقدمين» ولما 
يداخل له آهل هذا العصر من حسد من هو فى عصرهم: 
ومنافسته علی المناقب التی يخص بها ويعنى تشييدها., 

وهذه طائضة لا يعباً بها كبار الناس . وإنماالعلم على 

فوى النظ ر والتأمل الذین آعطرا کل شىء حقَه من 
العدل» ووفوه قسطه من الحق» > فلم يرفعوا المتقدم إذ 

کان ناقصاء ولم ينقصوا المتأخر إذ كان زائداء فلمثل 
هلا صنب الکتب» وتدؤن العلوم» وسنذكر الآن اه 
السبع السالفة فى سابق الدهر ولغاتهم ومواضع مساکتهم 
وغیر ذلك (المنتخب ۱/ .)٠۵١١-۹۵ ٤‏ 


( الأعلام تلررکلی cCTYY ٤‏ والمسعودى. د على حستی 
الخريوطلى / A‏ والأمنتخب من أدب العرب - طه حسين وزملائه 


ر 03 101_1(. 

# انننبيه والإيضاح عما وقح فى الصحاح: 
٭ التنبيهات على أغاليط الرواة: 

تألیف آبی القاسم على بن حمزة البصرى المتوفى 
ستة ۷۵ ٩ه‏ 


وهو فى أغلاط الخاصة لا العامة والكتاب مخطوط 
فى دار الكثب ( ٠١۲‏ لغة ) ويوجد كاملا فى مكتبة أحمد 
تیمور» ومنه نسخځة فی المتحف البریطانی .۸٤١-_۲‏ 

والكتاب ينبه على ما فى الكتب الأتية من الغلاط : 
نوادر بی زياد الأعرابی » ونوادر أبى عمرو الشیبانى› 
رالات لأبى حنيفة الدينورى وإلكامل للمبرد 
والفصيح لثعلب» والغريب المصنف لابى عبيد ( القاسم 
بن سلام ) وإصلاح المنطق لابن السكيت» والمقصور 
والممدود لابن ولادء وخلق الإنسان لثابت بن آبى ثابت . 

تموذج : : قال اہو زر ياد الأعرابى فى نوادره: إن الفرزدف 
لحن فی قوله : 

أفسول إذا رأیت ديار قسوس 

وجيران للاكانوا كرام 

وقد أجاز على بن حمزة ما قال الفرزدق على آنه أراد : 
وجيران کرام کانوا لنا. 

( لحن العامة فى ضوء الدراساث اللغوية الحديثة د. عبد 
العزيز مط ر / ٠٦‏ ). 

والكتاب طبعته دار المعارف سنة ۱۹۷م بتحقیق 
الأستاذ عبد العزيز الميمنى . 

( الأعراب الرواة -د. عبد الحمید الشلقانی / .)١۲١‏ 
# التنبيهات على معانى السبع الحلويات: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

. ٠۹۱۰ الرقم‎ 
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التتبيهات المستنبطة فى حل ألفاظ المدونة 


التنجيم 


لشمس الدين محمد بن عبد الحسن بن محمد بن 
أبى الرضا البخدادى العلوى الذى كان حيًا سنة ١٣۷ه‏ / 
مم 
الأول: ( بواجب الوجود أستعين » ويإرشاده الحق 
أستبين » وأصلى على محمد واله الطيبين ... وبعد فإن 
القصائد السبع العلويات ...). 
وهو شرح على القصائد السبع العلويات لعز الدين 
عبد العحميد بن هبة الله بن أبى الحديد المتوفى سنة 
۵ھ / ۸ م( الاغلام /٣‏ ۹( . 
نسخة جيدة» كتبها بخط النسخ محسن بن محمد 
حسين سنة ١۸٠٠ه/‏ ٤۱1۷م»‏ عليها مقابلة على 
نسخة أخرى ( أول هذه النسخ مرفق باخر المخطوط رقم 
1۹{ . 
ارقم ۱۹۱۰ . 
۲ص ۲٤×٥۱سم‏ ۲۲س 
الذريعة ۰٥۰ /٤‏ ۱۳/ ۳۹۲ معجم المؤلفین ۹/ 
٤‏ طبع فی إیران سنة ٤‏ ١۳١ه/‏ ١۱۸۸مء‏ وطبع فى 
صیداسنة ۱۳۴٤۱‏ ه/ ۱۹۲۲م . 
وتوجد نسخة أخرى . 
ارقم .١/٤٤١١‏ 
آشرف الأنصاری سنة۱۳۰۸ه_/ ١۱۸۹م‏ . 
۹ص ۲۰,۵×٤۱سم‏ ۷اس. 
( مخطوطاث الأدب فى المتحف العراقى _أسامة تاصر 
النقشیدتی وظمیاء محمد عباس / ۱۲۵ » ١٠۲١‏ ). 
التنبيهات المستنبطة فى حل ألفاظ المدوئة: 
٠‏ من كتب الفقه وملحقاته . المخطوط محفوظ بالخزانة 
العامة بالرباط» رقم ۳۸٤‏ ق . والكتاب من تأليف 
القاضى عياض بن موسى بن عياض اليحصبى ٠»‏ المتوفى 
سنة ٤ ٤‏ ۵ه التجزء الأول من نسخة بقلم أندلسى قديم 
۲ق | 
( مجموعة مخشارة لمخطوطات عغربية نادرة من مكتبات عامة 
قى المذرب مركز الخدماث والاأبحاث اللقافية فى ٤٤ /١‏ ). 


# التتييهسات المستنبطة فى شرح مشكلات المدونة 
والمختلطة: 

مخطرط للقاضى عياض ٠»‏ أبي الفضل المتوفى سنة 
٤٤‏ ۵ه» محفوظ بخزانة أبن یوسف بمراکش . 

. ٠۳٣ ارقم‎ 

فى سفرين بخط أندلسى جيد واضح الأول منهما 
متلاش جدا من الأول إلى منتهى كتاب الصرف والنانى 
يبتدئ مسن بيوع الآجال وهو متصل بالاأول حسب ترتيب 
الكتب وإن كان ناسخهما مختلفًا والخط غير متحد 
وكتب بظهر أول ورقسة من الأول أنه من تحبيس الولى 
المكرم بى زيد عبد الرحمن بن جالينوس على خحزانة 


القرويين عام تسعة عشر وثمانمائة وكان متملكا لسعد بن 


عبد الرحمن الجدميوى ولم يسم الناسحخ نفسه آخر 
الكتاب» والشانى يبتدى من كتاب بيوع الآجال إلى أخره 
وبظهر آول ورقة منه وثيقة تحبيس هذا الكتاب المكتتب 
هذا على ظ هر السفر الشانى منه من قبل بى عشان 
المرينى على الخرانة التى بالجانب الشرقى من صحن 
جامع القرویین التی ابتدع يده الله إنشاءها بتاريخ ذى 
الحجة عام ۷٠١ ١‏ وأسفل الوثيقة خط أبى عنان فارس 
بتصحيح ذلك مکتبه كما باخره» ابن سعيد الدكالى 
بتاريخ يوم الاربعاء السادس من شهر شعبان عام سبعة 
وثمانين وستمائة 1۸۷ . 

. ۱۹ /۲۳ مسطرته ۲۹ مقیاسه‎ ۱۱٩ آوراقه‎ - ۱١ 

۲ - آوراقه ۱۷۸ مسطرته ۲۵ مقیاسه ۲۵/ ۱۹ . 

( ممجموعة مختارة لمخطوطات عريية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب . مركز الخدمان والأبحاث الثافية ق .)٠٠١ /١‏ 
# تنجانقا: 

فی إبریل ۲٢‏ سنة ۱۹٦١‏ اتحدت جمهورية تنجانيقا 
فى شرق إفريقية » وجزيرة جمهورية زنزبار التى تقع عند 
ساحلها مع جمهورية تنزانيا فى دولة وإحدة, 

.( World Almanac 1988, 723 ) 

٭ التنحجيم: ) ) 

التبؤ بالا'حداث من تحركات النجوم كما لو كانت 


الجسم 


هذه لها تأثير فى الحوادث وقد اعتبر العرب التنجيم ظتا 
وتخمينا فى مقابل المَلَّك الذى اعتبروه علما يقينا. ورغم 
أن بعض الخلفاء كسان يستشير المنجمين ويستطلع 
النجوم قبل الأحداث الهامة مثل الحرب إلا أنهم كانوا لا 
یعلمون بتلك الاستطلاعات بل کان آکٹثرھم یتحداھا کہا 
حدث مع الخليفة المعتصم قبل غزوة عمورية . فد 
حدره المنجمون من القشل والهزيمة› ومح ذلك فلم 
يتراجع بل ذهب وقاتل وانتصرء وفی ذلك يقول المتنبی : 
فى حسده الخد بين الجَّد واللّعب 

فهذه القصيدة فى حد ذاتها خير معبر عن الفكر 
الإسلامى الذى اعتبر التنجيم نوعا من اللهو واللعب 
والتسلية . 

,)١١ /١ العلوم الإسلامية‎ ( 

وينبغى الفرق بين التنجيم وعلم النجوم أو الفلك» 
فالتنجيم حدس واستنباط لا يقوم على أسس علمية 
صحيحة لا تخطي » آما علم النجوم فهو علم يدعو إليه 
الدين لمعرفة أسرار الكون والإيمان بالله أو تعميق الإيمان 
به» وقد جاءت الايات الكثيرة تدعو إلى التفكر فى حلى 
السموات والأزض » والاقادة من مسخرات الكون ماديا 
وأدًا . 

یقول ابن حجر الهیتمی ( الرواجر ۲/ ٠٠١‏ ) والمٹھى 
عله من علم النجوم مايدعيه أهلهامن معرفة الحوادث 
الأتية فى مستقبل اللزمان» لمجىء المطر ووقع الثلح 
وهبوب الريح وتغير الأسعار وتحو ذلك يزعمون أنهم 
يدركون ذلك سير الكواكب لاقترانها وافتراقها وظهورها 
فی بعض الازمان» وهذا علم استأثر الله به لا یعلمه أحد 
عیره» فمن ادعی علمه بذلك فهو فاسق » بل رہما یؤدی 
به ذلك إلى الكفر. أما من يقول: إن الاقتران والافثراق 
الذى هو كذا جعله الله علامة» بمقتضى ما اطردت به 
عادته الإلهيةء على وقوع كذا وقد يتخلف فإنه لا إثم عليه 
بذلك» وكذا الإحبار عما يدرك بطريق المشاهدة من علم 


اللجوم الذى يعرف بها الزوال وجهة القبلة» وكم مضى 
وكم بقى من الوقت» فإنه لا إثم فيهء بل هو فرض 
کشایه. 

وفى حديث الصحيحين عن زيد بن خالد الجهنى 
رضی الله عنه قال : صلی بنا رسول الله اة صلاة الصبم 
فی اثر سماء ای مطر ۔ کانت فی الليل» فلما انصرف 
أقيل على الناس فقال: « أتدرون ماذا قال ریکم ؟ قالواً: 
الله ورسوله أعلم. قال: « قال: أصبح من عبادى مؤمن 
بى وكافر» فأما من قال : مطرنا بفضل الله ورحمته فذلك 
مؤمن بی ۰ کافر بالکواکب› وآما من قال : مظرنا ہنوء کذا 
أى وقت النجم الفلانى -فذلك كافر بى» مؤمن 
بالکواکب ». 

قال العلماء: من قال ذلك مريداأن النوء هو 
المحدث والموجد فهو كافر» أو آنه علامة على نزول 
المطرء والذی ينرله هو الله وحده» لم یکفر» ویکره قول 
ذلك لأنه من ألفاظ الكفرةء والمهم أن يكون الاعتقاد 
صحیحا فی آن الله هو فاعل کل شیء» وآنه وراء الأسبات 
جمیعاء ولا يقع فی ملكه إلا ما يريد» وما يصل إليه 
الباحثون ويستنتجونه هو ظن قد يصدق بعضه ويتخلف 
البعض الاتحر ( بیان للناس ۲/ ۱۳١‏ ۱۳۷ ). 

ومن علماء العرب من آمن بالتنجيم ومنهم من حاربه 
ودعى إلى بطلانه وتسخيف المعتقدين به . فالكندى لا 
یؤمن بأثر الکواکب فی آحوال الناس ولا یقول بما یقول به 
المنجمون فى التنبؤات القائمة على حرکاث الکواکب . 
ولكن هذا لا يعنى آنه لم يشتغل فى الفلك› فقد وجه اله 
اهتمامه من ناحيته العلمية وقطع شوطًا فى علم النجوم 
وأرصادها» وقد یکون الرأى الذی قال به من عدم تأثیر 
الكواكب فى الإنسان صورة من نظرياته التى توصل إليها 
بما يتعلق بالنفس الإنسانية وعالم الأفلاك . ومن دراسة 
لرسائله فى « العلة القريبة الفاعلة للكون والفساد » يتجلى 


آنه کان بعيدًا عن التنجيم › لا یؤمن بان للکواکب صغات 


Ka 


التنجسيم 


حين يبحث فى العوامل الكونية وفى « نظرية الفعل ۲ 
وأوضاع الأجرام السماوية يبدع ويكون العالم بمعنى 
الكلمة . فلقد لاحظ أوضاع النجوم والكواكب - وخاصة 
الشمس والقمر - بالنسبة للأرض وما لها من تأثير طبيعى 
وما ينشاً عنها من ظاهرات ١‏ يمكن تقديرها من حيث 
الكم والكيف والزمان وإلمكان ». 

وأتى الكندى باراء خطيرة وجريئة فى هذه البحوث 
وفى نشأة الحياة على الأرض مما دفع الكثيرين إلى 
الاعتراف بأن الكندى مفكر عميق من الطراز الأول. ‏ 

وكذلك الفارابى قال بإبطال صناعة التنجيم . فخالف 
الکثیرين من علماء عصره والذین أتوا قبله وبعده . 

وقد أبطلها بحجج العقل مشبعة بروح التهكم٠‏ ووضع 
فى ذلك رسالة سماها * النكت فيما يصح وفيما لا يصح 
من أحکام النجوم ١‏ فبین فى هذه الرسالة فساد آحکام 
علم النجوم الذى يخزو كل ممكن وكل خارق إلى فحل 
الكواكب وقراناتها لأن « الممكن متغير لا يمكن معرفته 
معرفة يقينية ». 

وفى رسالة أخرى بين الفارابى أنه من الخطاً الكبير ما 
يزعمه الزاعمون من أن بعض الكواكب يجلب السعادة 
وأن بعضها يجلب النحس . وانتهى الفارابى- من هذا 
کله كما يقول دى بور: « بأن هناك معرفة برهانية يقينية 
إلى إكمال درجات اليقين نجدها فى علم اللجوم 
التعليمى . أما دراسة خصائص الأفلاك وفعلها فى الأرض 
فلا تظفر منها إلا بمعرفة ظنية» ودعاوى المنجمين 
ونبوءاتهم لا تستحق إلا الشك والارتياب ٠...‏ . 

أما ابن سينا فقد وضع رسالة عنوانها ١‏ رسالة فى إبطال 
آحكام النجوم » أوضح فيها أن ما قاله المنجمون من 
سعود الكواكب ونحوسها: « ... لیس على شىء مما 
وصفوه دلیل» ولا یشهد على صحته قياس ٠...‏ وبين 
كذلك فى رسالته هذه بطلان الأصول التى وضعها 
المتجمون وفساد ما بنوا عليه . 

ويذهب ابن سينا إلى أن قول المنجمين عن آثر 
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الكواكب على الناس من خير وشر هو قول هراء ... 
۶ ... وقد آخحذوه تقلیدا من غير برهأن ولا قياس ٤...‏ ولم 
يقف عند ذلك بل فتد هذه الأقوال وغی رها فی أحكام 
النجوم وأثرها على الناس وسفه ما تضمنته هذه من اراء 
وبیانات ونظریات وناقشها وبين فسادها وبطلاتهاء ولجاً 
إلى المنطق فاستعان يه ليدلل على صحة ما ذهب إليه. 

وهناك ابن حزم فقد كان يأخذ بالعقل ويخالف 
ٻالعقل » لهذا حارب الخرافات وحارب الاراء والأقوال فى 
أثر النجوم فى الناس . وقد قال : «... زعم قوم أن الفلك 
والنجوم تعقل وآنها تری وتسمع . وهذه دعوى باطلة بلا 
برهان. وصحة الحكم بأ النجوم لا تعقل صلا ون 
حركتها بدا على رتبة واحدة لا تتبدل عنها وهذه صفة 
الجماد ١‏ المدبر » الذى لا اخترار له... وليس للنجوم 
تأثیر فی أعمالنا ... ولا لها عقل تدبرنا به إلا إِذا کان 
المقصود أنها تدبرنا طبيعيًا كتدبير الغذاء لنا وكتدبير الماء 
والهواء ونحو أثرها فى المد والجزر... وكتأثير الشمس فى 
عكس الحر وتصعيد الرطوبات « التبخير » والنجوم لا 
تدلل على الحوادث المقيلة ٠...‏ . 

وهناك اخحرون لم يأخذوا بالتنجيم وقاوموا المؤمئين به 
ودعوا إلى بطلانه... وقد وضع وا فى ذلك الرسائل 
والمؤلفات العديدة وأخحيرا لا بد من القول إن العرب عندما 
تعمقوا فی درس علم الفلك طه روه من آدران التلجيم 
والخزعبلات» وأرجعوه إلى ما تركه علماء اليونان علمًا 
رياضيًا مبنيا على الرصد والحساب وعلى فروض تفرض 
لتعليل ما يرى من الحركات وإلظراهر الفلكية ( تراث العرب 
العلمی/ ۰۱۲۷ ۱۲۹ء١ .)١۱١١‏ 

وقد عقد العلامة ابن خلدون القصل الخامس 
والعشرين ومن مقدمته « فى إبطال صناعة اللجوم وضحعف 
مدارکها وفساد غایتها » فتکلم فی بدايته عن رأى 
بطليموس ومن يتبعه من المتأخرين عن دلالة الكواكب 
وتأثيرها فيما تحتها فيفّد رأيه» ثم يتتقل إلى حكم 
الشريعة فى التنجيم فيقول: ثم إن تأثير الكواكب فيما 


الاحص يم 


تحتها باطل إذ قد تبین فی باب التوحید أن لا فاعل إلا الله 
بطریق استدلالی كما رآيته واحتج له هل علم الكلام بما 
هو غنى عن البيان من أن إسناد الأسباب إلى المسيبات 
مجهول الكيفية والحعقل منهم على ما يقضى به فيما يظهر 
بادئ الرأى من التأثير فلعل استنادها على غير صورة 
التأثير المتعارف رالقدرة الإلهية رابطة بينهما كما رہطت 
جميع الكائنات علوا وسفلا سيما والشرع يرد الحوادث 
كلها إلى قدرة الله تعالى ويبرأ مما سوى ذلك والنبوءات 
أيضا منكرة لشأن النجرم وتأثيراتها وإاستقراء الشرعيات 
شاهد بذلك فى مثل قوله موو ١‏ إن الشمس والقمر لا 
پخسفان لموت أحد ولا لحياته ‏ وف قوله « أصبح من 
عبادی مؤمن بی وکافر بی فآما من قال مُطرنا بفضل الله 
ورحمته فذلك مؤمن بی کافر بالکواکب وآما من قال 
مطرنا بنوءٍ كذا فذلك کافر بی مؤمن بالکواكب » الحديث 
ا لك بطلان هذه الصناعة من طريق الشرع 
وضعف مداركها مح ذلك من طريق العقل مع ما لها من 
المضار فى العمران الإنسانى بما تبعث من عقائد العوام 
من الفساد إذا اتفق الصدق من آحكامها فى بعض 
الألحايين اتفاقا لا يرجع إلى تعليل ولا تحقيق فيلهج بذلك 
من لا معرفة له ويظن اطراد الصدق فى سائر أحكامها 
وليس كذلك فيقع فى رد الأشياء إلى غير خحالقها. 

ثم ما ينشاً عنها كثيرا فى الدول من توقع القواطع وما 
يبعث عليه ذلك الترقع من تطاول الأعداء والمتربصين 
بالدولة إلى الفتك والثورة وقد شاهدنا من ذلك كث 
فينبغى أن تخطر هذه الصناعة على - جميع آهل العمران 
لما ينشاً عنها من المضار فى الديرء والدول ولا یقدح فی 
ذلك کون وجودها طبیعا للبشر بمقتضی مداركهم 
وعلومهم فالخير والشر طبيعتان موجودتان فى العالم لا 
يمكن نزعهما وإنما يتعلق التكليف بأسباب حصرلهما 
فيتعين السعى فى اكتساب الخير بأسہانه ودفع أسباب 
الشر واأمضار هذا هو الواجب على من عرف مفاسد هذا 
العلم ومضاره وليعلم من ذلك أنها وإن كانت صحيحة 


فى تفسها فلا يمكن أحدًا من أهل الملة تحصيل علمها 
ولا ملكتها بل إن نظر فيها ناظر وظنٌ الإحاطة بها فهو فى 
غاية القصور فى نفس الأمر فإن الشريعة لما حظرت النظر 
فيها فقد الاجتماع من أهل العمران لقراءتها تھا والتحليق 
لتعليمها وصار المولع بها من الناس وهم لاقل وأقل من 
الأقل إنما يطالع كتبها ومقالاتها فى کسر بيته متسترا عن 
الناس وتحت ربقة الجمهور مع تشعب الصناعة وكثرة 
فروعها واعتياصها على الفهم فكيف يحصل متها على 
طائل ونحن نجد الفقه الذى عم نفعه دينا ودنيا وسهلٹ 
ماده من الكتاب وألسنة وعکف الجمهور على فراءته 
وتعليمه ثم بعد التحقيق والتجميع وطول المدارسة وكثرة 
المجالس وتعددها إنما يحذق فيه الواحد بعد الواحد فى 
الأعصار والأجيال فكيف يعلم مهجور للشريعة مضروب 
دونه ضد الخطر والتحريم مكتوم عن الجمهور صعب 
إلى مزید حدس وتخمین بکتنفان به من الناظر فأين 
التحصيل والحذق فيه مع هذه كلها ومدعى ذلك من 
الناس مردود على عقبه ولا شاهد له يقوم بذلك لخرابة 
الفن بين آهل الملة وقلة حملته فاعتبر ذلك يتبين لك 
صحة ما ذهبنا إليه والله آعلم بالخيب فلا يظهر على 


غه أحدا. 
ومما وقع فى هذا المعنى لبعض أصحابنا من أهل 
العصر عندما غلب العسرب عساكر السلطان أبى الحسن 
وحاصروه بالقيروان وكثر إرجاف الفريقين الأولياء والأعداء 
وقال فى ذلك أبو القاسم الروحى من شعراء أهل تونس . 
أستغفراله كل حين 
قد ذهب العيشر واليّ اء 
أصبح فى ونس وأمسى 
والصبح ەوال 
الخسوف والجسوع والمنابا 
يدايا الهسرج والسويباء 
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والتساس فى مرية وحسرب 
وا عسى يفم المسراء 
قأحمسدى یری عايا 
حلبه+‌الهلك والسواء 
وخر قسال سسوف اتی 
والله من ف وق داو ذا 


يقضى لعب ديه مسا يشساء 
يسا راصسد الخنس الجوارى 

ما فعلت هلهال 
مطاقسول اوقد ١م‏ 

آنكم الوم امي اء 

وجiاء‏ ست وأربمس اء 
ونصف شهروعشر نان 

ولالثضماةالقضشاء 
ولا برىغيسرزور قول 

أذاك جه ا ام أزدراء 
إا إلی اش قدعلمت ا 

أن ليس يشافع القضاء 
رضيت بااث لى إلا 

حسيكم البلدرأوذكاء 
ماه الأنجم السسوارى 
يقضی علی ها ولیس تقضسى 


التنجسيم 


وسا لها فى الورى اقنضاء 


ماشانه الجرم والفناء 
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وحكمت فى الوجسود طبععاا 

اة الماء والهوسواء 
لم ر خسوا إزاء مسر 

تفذوهمتربة ومسااء 
الله ربسسى ولسست أدرى 

ماالجوه ر الفرة والخلاء 
ولا الهيسولى التى ادى 

ما لى عن صسورة سرام 
ولا وجسود ولا انعسسسدام 

ولا بوتا ولا انتفشسااء 
والكکسب لم رفوللا 

0 حلب البيع والششراءُ 
وإتما مسذهبى ودينى 

مساكا اشاس أولياء 
إذلافص- ول ولا أصسول 

ولا جساال ولا ري ساء 
ماتبع الصسدر واقفن ا 

با لذا كان الاقتشساء 
کات وا کہا یعلمسون منهم 

ولم يكن ذلك الهسذاء 
ِا ری السزمسان 1 

أشعرنى الصيف والش اء 
لماج بالرغيسرشر 

والخي عن مثلسه جزاءُ 
وإننى إن أكن مطيأ ا 

فلست أعصى ولى رجسسااء 


التاججسسيم 


أطفاعه+العرش والتراء 
لیس ات ص ار بکم ولكن 
لسو خد الأشع رى عن 
ل إلى رأيسسه التمساء 
ممايقول وة برا 


( مقدمة ابن حلدون | .(Oo{_0¥Y‏ 
وقد نسب إلى الإمام الشافعى - كما ورد فى ديوانه- 
قوله فى نبوءة الكوإكب الكاذية : 
سر یڑ ج 
كاف بالذى أَضْشّه الكواكب 
عالمًاآنمايكون وماکان 
قضااء من المهيمن واجب 
( دیوان الشاقعی / ١‏ ). 
وقد ورد البيتاف فى اللسان على آنهمسا للخليل 
أنشدهما لنفسه› وبلفظ « عالم » بدلا من ١‏ عالما ٤‏ 
(اللسان ۳۹٩ /٤٤‏ ). 
ويسوق الأستاذ الدكتور جلال شوقى عددا من تماذج 
المنظومات التى قيلت فى التنجيم ننقلها لك فيما يلى : 
منظومة فى آحكام النجوم» تنسب لابى العباس أحمد 
ابن محمد بن عثمان الأزدىء الشهير بابن البناء 
المراکشی ( 1٤4۹‏ ۷۲۱ ہ/ ۱۲١۱‏ ۱۳۲۱م) 
وتشتمل علی ۱۱١‏ بیتا› ومطلعها: 
«الا بلفسوا عنى جميع القبائل 


واحرها : 
۸ إذا رل بالسريحيات سه 
يدل على حرب وشت القبائل ۲ 
| - مخطوط الخزانة الحسكة بالرباط ‏ رقم : 
۱ ویقع فی خمس ورقات . ومسطرتها ۱۲ سطرا» 
کتبت بقلم مغرپی دقیقی بمداد أسود» والعناوين بمداد 
احم ولم يرد تاريخ الكتابة . 

- مخطوط الخزانة الحسيّة بالرباط رقم : 
۳ ضمن مجموع» الصفحات: ٠١‏ / ب إلى 
٣۴‏ ا» ومسطرٹها ۲۱ سطرا» کثیت بخط مخربی وسط 
بمداد أسود» والعناوين بمداد حمس وتشتمل هذه 
النسخة على ۸٦‏ بيتا فحسب» ومطلع المنظومة فى هذه 
السيخة: 

١‏ آلا قأبلغوا على [ عنى ] جميع القبائل 
أمورا [1] بَدَّتٌ لى [ في ] مسير المقّاتل ۲ 
زاخرها: ا 
١‏ قلا خير فى الأرّمان عند حلٌوله 
إلى الجدى والسلو القبائل ۲ 

ولم برد اسم الناظم فى هذه النسخة. 

۳ - مخطوط الخزانة الحسنيّة بالرباط رقم : 
ز» ضمن مجموع» الصفحات: ٩‏ / ب إلى 
۳ / أ ومسطرتھا ۲۳ سطراء کتبت بقلم مغربی حسن 
بمداد أسود» والعناوين بالحمر أو الأزرق . 

فى هذه النسخة يظهر عنوان المنظومة على النحو 
الآتی : 

قصيدة فى تجاريب المقاتل فى البروج الأثنى عشرا 
وتنسب لابى مرامة؟ ومطلع النظم : 

١ألا‏ بفوا على جميع القبسائل 
أمُورا بدت لى فى سر المقاتل» 
وتقع القصيدة فى ۲۲ بيتاء وخاتمتها: 


التتجحميم 


احق رل ولا كر م ها 
وزن أمسره مع شيم منك مبادل» 


اا ولم یرد فی هذه النسيخة اسم الناسح » ولا تاريخ 


۲ - أرجوزة « مقدمة الوردية ». 

نظم فى التنجيم» زين الدين أبى حفص عمر بن 
مظفر بن عمر بن محمد بن آبی الفسوارس بن على » 
الشهیر بابن الوردی الشافعی ۱۳۹١ / ھ۷٤۹ ٦۸۹(‏ 
م( 

مخطوط المكتبة الوطنية بباریس - رقم : )۵١( ۲٥۸١‏ 
ضمن مجمسوع» الأوراق: ٦۳-۳١‏ ؛ ويرجع تساريخ 
نسخه إلى سنة ۲۱٠٠ه/‏ ١١۱۷م.‏ 

.١ المرقوم‎ - ۴ 

أرجوزة فى أحكام النجوم» من تظم أبى زيد عبد 
الرحمن بن عبد القادر القاسی ( ۱۰٤٩٦‏ -۱٩۹١٠١ه)‏ / 
(۱۹۳7- ۱۹۸۵م ) وقد تقدم ذکره» ویبلغ عسدد بيات 
الارجوزة ٤‏ ۲۷ بيتّا› وآولها: 


لے ہے ال سے چ 


١‏ قول من يرجوٹواب امان 

دو الأّمَّب القاسى عبد السرحمن 
وآخرها : ۰ 
وأسأل الختم TPE‏ 


ج سے f‏ 


وله وصحب“ لا 


صله م مى لهم إ راا » 
وقد فرع الفاسى من منظومته سنة 0۸ ٣ه‏ ا/ 14۸م 
كما جاء فى أحد أبيات الاأرجوزة» وقد جرى إنشاء هذه 
المنظومة فی ضوء « کتاب السر » لابی معشر البلخی 
الفلكى » ( المتوفى سنة ۴۷۲ه/ ١۸۸م).‏ 
مخطوط الخزانة الحسنية » بالرباط رقم : «OoVY‏ 
وپقع فی ست ورقات» مسطرتها ۲۹ سطرا» کتبت بخط 


مغربی حسن > مداد آسود» والعناوين بمداد حم ولم 


٤‏ - ملحمة فى التنجيم. 

لم عرف مو لفهاء وتتحدٹ عن تنبؤات دانیال 
س المكتبة الوطنية باریس رقم : ٠٥۹۲‏ 
() الكتاب الثالث ضمن مجموع ٠‏ الأرراق : ۹٤‏ إلى 
۳ 

۵ - قصيدة لاميّة فى التنجيم . 

لم تعلم مها . 

مخطوط المكتبة الوطنية بباریس رقم : ۲۵۹۳ (۲) 
الکتاب الثانی ضمن مجموع» الأوراق : ۸٩‏ إلى ٩۳‏ . 

- قصيدة فى التنجيم 

معجهولة المؤلف . 

مخطوط دار التب الوطنية بتونس ۔رقہ: ٤1٥٩‏ » 
ضصمن مجموع » مكون من ٠١‏ رسالة» ویقع فی ۱١١‏ 
قة كتب بعضها بخط مغربى» وبعضها الآحر خط 
مشرقى ( العلوم العشلية / ۷۲۹-۷۲۲ ). 

العلوم الإاسلامية -د. أحمد شرقی الفنجری ۲/ ٦‏ وبيان 
للتاس من الاأزهر الشریف ۲/ ١٠۱۳ء‏ ۷١۱۳ء‏ وتراٹ العرب العلمى 
فی الریاضیات والفلك _ قدری حافظ طوقان/ ۰۱۲۷ ۱۲۹ : 
١‏ ومقدمة ابن حلدون / 0۲٤ ٥۲١‏ وديران الشافعی ‏ 
تحقيق د. محمد عبد المنعم خحفاجى / ۳١‏ ولسان العرب ٤٤‏ / 
١‏ والعلوم العتقلية فى المنظومات العربية -أ. د. جلال شوقى 
۲١--۲۳ /‏ انظر أيضا د التنجيم علم زاف ١‏ حسأان داود . 
مجلة منار الإسلام . العدد الثاممن» السنة الشالئة عشرة. شعبان 
۸ھه--۱۹ مارس ۱۹۸۸م/ ۳۰۔٤۳‏ ). 

انظر: الفلك (علم.) التجوم ( علم -). 

قالث المؤلفة : أوردنا لك فى أماكن متفرقة من هذه 
الموسوعة عددا من مخطوطات التنجيم فانظرها فى 
مواضعها. 


تنج الدين تتجسيم القسران 
ت 
٭ تنجیم لذبن يأتونك بمَنّل إلا جثناكٌ بالحق وأحسن تفسيرًا € [الفرقان : 


هو أن يقدّر عطاء الذين فى أوقات معلومة متتابعة» 
. مشاهَرة أو مساناة. ومنه تنجيم المكاتّب ونجوم الكتابة ‏ 
وأصله أن العسرب كانت تجعل مطالع منازل القمر 

ومساقطها مواقیت حلول دیونها وغیرهاء فتقول إذا طلع 
التجم: حل عليك مالىء أى الثرياء وكذلك باقی 
المنازل» فلما جاء الإسلام جعل الله تعالى الأهلَّة مواقيت 
لما يحتاجون إليه من معرفة أوقات الحج والصوم ومحل 
الديون» وسمَوها نجوما اعتبارًا بالرسم القديم الذى عرفوه 
واحتذاءً حزو ما آلفوه وکتبوا فی ذكور حقوقهم على الناس 
مؤجلة. 

( لسانت العرب /٤۸‏ 2۳0۸ ). 
# تنجيم القرآن: 

معنى تنجيم القرآن هو نزوله على الرسول ا مرق 
ويس جملة واحدة. ومدة هذا الإتزال بدأت من مبعثه 
َة وانتهت بقرب انتهاء حياته الشريفة وتقدّر هذه المدة 
بعشرين أو ثلاثة وعشرين أو خمسة وعشرين عاماء ثبعا 
للخلاف فى مدة إقامته كل فى مكة بعد البعثة كانت 
عشر سين أم ثلاث عشرة آم حمس عشرة سنة؟ أما مدة 

إقامته بالمدينة فعشر سئين اتفاقا كذلك قال السيوطى . 

ولكن بعض محققى تاريخ التشريع الإسلامى يذكر 
أن مدة مقامه ية بمكة انتا عشرة سنة وخمسة أشهر 
وتلاثة عشر يوما من 1۷ رمضان سنة ٤١‏ من مولده . 

وعن دلیل د تنجيم القران الكريم والحكمة فيه جاء هذا 
الببحٹث فضيلة الع الزرقانى فى كتابه التفيس « مناهل 
العرفان » حیث قول : 

دليل تنجيم هذا النزول : 

والسدليل على تفرق هذا التزول وتنجيمه» قول الث 
تعالت حكمته .. فى سورة الإسراء : أية ٠١٠١‏ # وقرانًا فرقتاه 
لتقرآهُ على الناس على مث ونزلتَاءُ تنزیلا ) وقوله تعالی 
فى سورة الفرقان : وقالّ الذي كفروا لولا رل عليه اقرا 
جملة واحدة كذلك لنعبّت به فود ورتلتاه ترتيلا # ولا 


۲ ۳ ] روی آن الکفار من يهود ومشركين عابوا على 
النبى ية نزول القرآن مفرقا» واقترحوا عليه أن ينزل جملة» 


فأنزل الله هاتين الأيتين ردا عليهم» وهذا الرد يبدل على 


أحدهما : أن القرآن نزل مفرقًا على الى ل . 

الثانى: أن الكتب السماوية من قبله نزإلت جملة» 
كما اشتهر دلك بين جمهرر العلماء حتى كاديكون 
إجماعا. 

ووجه الدلالة على هذين الامرين » أن الله تعالی لم 
يكذبهم فيما ادعوا من نزول الكتب السماوية جملةء بل 
أجابهم ببيان الحكمة فى نزول القران مغرقا» ولو كان نزول 


. الكتب السماوية مفرقًا کالقرآن لردٌ علیهم بالتکذیب» 


وبإعلان ن أن التنجيم هو سنة الله فيما آنزل على الأنبياء من 
قبل › كمارد عليهم بقوله : # وما آرسلنسا قبلك من 
المرسلين إلا إنهم ليأكلون الطعام ويمشون فى الأسواق) 
[ الفرقان: ٠١‏ ] حين طعنوا على الرسول وقالوا: ظ ما 
لهذا الرّسول يأكل الطعسام ويمشى فى الأسواق 4 
[الفرقان : ۷ ] من سورة الفرقان . 

الحكم والاسرار فى تنجيم القرآن . 

لتنجيم نزول القرأن الكريم أسرارٌ عدة وحكم كثيرة. 
نستطيع أن نجملها فى ربع حكم رئيسية : 

الحكمة الأولى : 

تثبیت فؤاد النيى ية وتقو ية قله ء وذلك من وجوه 
حمسة : 

الوجه الأول: أن فى تج دد الوحى» وتكرار نزول 
الملك به من جانب الحق | إلى رسوله و سرو يملا 
فلب الرسول» وغبطة تشرح صدرهء وكلاهما يتجدد عليه 
بسب ما يشعر به من هذه العناية الإلهية» وتعهد مولا 
إیاه فی كل نوبة من نوبات هذا النزول . 

الو جه الثائى : آن فی التنجیم تیسیرًا عليه من الله فى 


حفظه وفهمه » ومعرفة احکامه وحكمه› وذلك مطمئن له 
على وعی ما بُوحى إليه حفظًا وفهمًاء وأحكامًا وحكمًاء 
كما أن فيه تقو ية لنفسه الشريفة على ضبط ذلك كله. 

الوجه الثالث: أن فى كل نوبة من نوبات هذا التزول 
المنجم معجزة جديدة غالبا حيث تحداهم كل مرة ن 
يأتوا بمثل نوية من وب التنزيل» فظهر عجزهم عن 
المعارضة› وضساقت عليهم | اللرض بما رحبت. ولا شك 
أن المعجزة تشد أزره وتُرهف عزمه» باعتبارها مؤيدة له 
ولحز به . حاذلة لأعداثه وألخصمه. 


الوجه الرابع : أن فى تأييد حقه ودحض باطل عدوه- 
المرة بعد الأحرى _تكرارا للذة فوزه وفلجه بالحق 
والصواب» وشهوده لضحايا الباطل فى كل مهبط للوحى 
والفؤاد . والفرق بين هذا الوجه والذى قبله » هو الفرق بين 
الشىء وأثره» أو الملزوم ولازمه » فالمعجزه من حيث إنها 
قوة للرسول ومؤيده له مطمتنة له ومثبتة لفؤاده» بقطع 
النظر عن آثر انتصاره وهزيمة حصمه بها ٠‏ شم إن هل 
الأثر العظيم وحده مطمئن لقلبه الكريم ومثبت لفؤاده 
أيضاء أشبه شىء بالسلاح وجوده فى يد الإنسان 
مطمئن له ولو لم يستعمله فی خحصمه ثم انتصار الإنسان 
وهزيمة خصمه به إذا أعمل فيه مطمئن للفؤاد مريح 
للقلب مرة آخرى . 

الوجه الخامس: تعهد الله إياه عند اشتداد الخصام 
بینه وبين آعدائه ہما بهن عليه هذه الشدائد» ولا ريب أن 
تلك الشدائد كانت تحدث فى أوقات متعددة» فلا جرم 
كانت التسلية تحدث هى الآحرى فى مرات متكاففة. 
فکلما آحرجه حصمه» سلاه رنه . وتجىء تلك التسلية 


تارة عن طريق قصص الأنبياء والمرسلين ء التي لها فى 
القرآن عرض طویل ء وفیھا یقول ال : < وكلا نص عليك 
من آنباء الرّسل ما نتت نت به فؤادك € [ هود : ۰ ]1 وتارة 
تجىء التسلية عن طريق وعد الله لرسوله بالنصر والتأبيد 
والحفظ » كما فى قوله سبحانه فى سورة الطور: #واصبرٍ 


£4۹۷ 


لحُكم رَبك َك ايتا ) 1 الطور: ۸ ] وقوله فی سورة 
المائدة : # والله يعصمك من الناس # [المائدة: ٦۷‏ ] 
ونحو ما فى سورتى #الضحى# و طآلم نشرح# من 
الوعود الكريمة» والعطايا العظيمة . وطورا تأتيه التسلية 
عن طریق بعاد أعدائه وإنذارهم نحو قوله تعالی فی سورة 
القمر: ‏ سهم الجممٌ ويولون لبر وقرله س 

سورة فصلت  :‏ فان أعرضوا فقل آندرنک عقة مئل 
صاعاة عاد ومو € وطور ار تر السا ی ر ار 
الصريح بالصبر نحو قوله جل شأنه فى سورة الأحقاف : 
$ ًاصبز كما صبر ولو العزم من الرسل € أو فى صورة 
النهى عن التفجع عليهم » والحزن منهم . نحو قول الله 
فى سورة فاطر: $ فلا تذهب نفسك عليهم حسراث إِنَ 
اله علیمٌ بما یصنعون ) ونحو قوله سبحانه فی خواتم 
سورة النحل : # واصبر وما صبر برك إلا بال ولا تحزن عليهم 
ولاك فی ضبق مسا يمکرود € . 

ومن موارد تسلية الله لرسوله آن یخوفه عواقب حزنه من 
كفر أعدائه نحو #لعلّك باخع نفسك ألا یکونوا مُؤمنین) 
فى فاتحة سورة الشعراء . ومنها آن يؤيسه منهم ليستريح 
ویتسلّی عنهم نحو: وإِنْ كان كبر عليْك إعرَاضهم قإن 
استطعت أن تبنغى نفقًا فى الأزض أو سلما فى السماء 
انيهم بابة ولو شاء اله لجمعهُم على الهُّدى فلا تكَوْنٌ 
من الاهلين # إما يستجيب الذين يسمعون والموتى 
يبعثهم الله ثم إليه يرجعّون € [ الأنعام : [Teo‏ 

ويمكن أن تندرج هذه الحكمة بوجوهها الخمسة 
تحت قول الله فى بيان الحكمة من تدجيم القران # كذلك 
لت به واد € [ الفرقان : ۲[ 

الحكمة الثانية 

التدرّح فى تربية هذه الأمة الناشثة علمّا وعملا. 
وينضوى تحت هذا الإجمال أمور خمسة أيضا : 

أولها: تيسير حفظ القران على الأمة العربية» وهى 
کما علمت كانت اة اة وأدوات الكتابة لم تكن ميسورة 
لدى الكاتبين منهم على ندرتهم» وكانت مشتغلة 


بمصالحها المعايشة» وبالدفاع عن دينها الجديد 
بالحديد والدم» فلو آنزل القران جملة واحاة لعجزوا عن 
حفظهء فاقتضت الحكمة العليا أن ينزله الله إليه» مغرقا 
ليسهل عليهم حفظه» ویتهيًاً لهم استظهاره . 

تايها : تسهيل فهمه عليهم كذلك› مثل ما سبق فی 
توجیه التیسیر فى حفضه . 

تالثها: ٠‏ التمهيد لكمال تخليهم عن عقائدهم 
الباطلة. وعباداتهم الماسدة» وعاداتهم المرذولة . وذلك 
أن يرا ضوا على هذا التخلّى شيًا فشئًاء بسبب نزول 
القران عليهم كذلك شينًا فشيئًاء فكلما نجح الإسلام 
معهم فى هدم باطل» انتقل بهم إلى هدم آخرء وهكذا 
یبدا بالآھم ثم بالمھم» حتی انتهى بهم آخر الأمر عن 
تلك الاأزرجاس كلها فطهرهمم منها وهم لا يشعرون بعنت 
ولا حرج» وفطمھم عنھا دون أن یرتکسوا فى سابق فتن أو 
عادة. وكاتت هذه سياسة رشيدةء لا بد منها فى تربية 
هذه الأمة المجيدة» لا سيما آنها كانت أَبنَّة معأندة» 
تحمس لموروثاتهاء وتستميت فى الدفاح عما تعتقده من 
شرفها» وتتهرّر فى سفك الدماء وش الغخارات» لاه 
الأسہاب . 

رابعها: التمهيد لكمال تحليهم بالعقائد الحقةء 
والعبادات الصحيحةء والأحلاق الفاضلة» بمثل تلك 
السياسة الرشيدة السابقة . ولهذا بدأ الإسلام بفطامهم عن 
الشرك والإباحة» وإحياء قلوبهم بعقائد التوحيد والجزاء : 
من جراء ما فتح عيونهم عليه من آدلة التوحيد» وبراهين 
البعث بعد الموت وحجح الحساب والمسئولية والجراء . 

ثم انتقل بهم بعد هذه المرحلة إلى العبادات فبدأهم 
بفرضية الصلاة قبل الهجرة » وثنى بالزكاة وبالصوم فى 
السنة الثانية من الهجرة » وحم بالحج فى السنة السادسة 


منها. وكذلك كان الشأن فى العادات: زجرهم عن 


الكبائر وشدد النكير عليهم فيها. ثم نهاهم عن الصغاثر 
فی شىء من السرفق » رتدرّج بهم فی تحری م ما کان 
مستأصلا فيهم كالخمر.. . تدرّجًا حكيما حفَق الغايةء 
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وأنقذهم من كابوسها فى النهاية . وكان الإسلام فى انتهاج 
هذه المخطة المشلى أيعد نظماء وأهدى سبیللا» وأنجح 
تسر عا وجح سياسة» من تلکم الام المتمدينة 
أفظع إفلاس› وفشلت آمرٌ فشل . وما عهد آمریکا فی 
مهزلة تحريمها الخمر يبعيد! . 

اليس ذلك إعجازا للإسلام فى سياسة الشحوب» 
وتھذ ب الجماعات > ودسريية الامہ؟ بلی ب والتاريخ على 
ذلك من الشاهدين ! ا 

خامسها: تثبيت فلوب المؤمنين وتسليحهم بعزيمة 
الصبر واليقين » بسبب ما كان يقصه القرآن عليهم الفينة 
بعسد المينة واأحين بعد الحين» من قصص الاأنبيساء 
وما وعد الله به عباده الصالحين » من النصر والاأجر 
والتأييد والتمكين . والآيات فی ذلك كثيرة حسبلاث منها 
قول العلىّ الكبير فى سورة النور: # وعد الله الذي آمنوا 
منکم وعولوا الصالحات لیستخلفتهم فی الأ كما 
استخحلف لين من كلهم ليمكت لهم دينهم اذى 
ارتضی لهم وليدلنهم من صد د خوفهم أمنا ا پعپردوننی لا 
رکون بی شنا ومن فر بعد ذلك فأولیك هم 
الفاسقون وقد صدق الله وعده ونصر عبده وع جنده» 
وهرم الااحزات و حه j‏ فقّطع دار القوم السدين ظلمَوا 
والحمد لله رب العالمينَ 14 الأنعام: ٤١‏ ]. 

ويمكن أن تندرج هذه الحكمة الثانية بما انضوی 
تحتها فی قول ارله تعالى فی سورة الإسراء 3% ورانا فرقناه 
لتفَرہٌ لی الاس علی مک € کما یمکن أن يفسر بها 
قوله تعالی فی سورة الفرقان فى بيان أسرار التنجيم 
ورلا ترنیلاً 4 باعتبار أن التنوين للتعطيم إشارة إلى 
المعانى المنطوية تحت هذا الترتمل . 

الحكمةالثالثة 

مسایرة الحوادث والطواری فى تجدّدها وتفرقها» 
فکلما جد منهم جدید» ؤل من القرآن ما يناسبه» وفصل 


2 ج آ1 آن 


الله لهم من أحكامه ما يوافقه . وتنتظم هذ الحكمة أمورا 
أريعة : 
أولها : إجابة السائلين على أسئلتهم عندما يوجهونها 
إلى الرسول ية سواء كانت تلك الأسثلة لغرض الثبت 
من رسالته . کما قال الله تعالی فی جواب سؤال أعداته 
إياه: < ويسألونك عن الروح فل الو من آمر ربّی وما 
آوتيتم من العلم إلا قلیلا € فى سورة الرسراء وقوله تعالی : 
3 ويسألُوّك عن ذى القرنينٍ قل سأنلّوً عليكم من كرا 
... إلخ الآيات فى هذا الموضوع من سورةالكهف . أم 
كانت لغخرضص التنور ومعرفة حکم الله کقوله تعالی فی سور 
البقرة ويالوتك مادا ب يفقو قل العفو 4 » 
ل ويشألسوتك عن الْامى قل ضا لهم خير وإن 
خالطوهم فإخوانكمْ ‏ . 
ولا ريب أن تلك الأسئلة كانت ترفع إلى النبى ية فى 
أوقات مختلفة » وعلى نوبات متعددة» حاكية آنهم سألوا 
ولا يزالون يسألون . فلا بدع أن يتزل الجواب عليها كذلك 
فى أوقاتها المختلفةء ونوباتها المتعددة. 
ثانيها: مجاراة الأقضية والوقائع فى حينها بيان حكم 
الله فيها عند -حدوثها ووقوعها. ومعلومٌ أن تلك الأقضية 
والوقائع لم تقع جملة » بل وقعت تفصي اڈ وتدريجًاء فلا 
مناص إذن من فصل الله فيها بنزول القران على طبقها 
تفصيلا وتدريجًا. والأمثلة على هذا كثيرةء منها قوله 
سبحانه فی سور النور: ل ن الذين جاثو بالإافك عُصبة 
م إلى قوله سبحانه # أولك مرون ممًا يقّولون لهم 
مخفرة ورزق ق کریم € وهن عشر آیات نزلن فی حادث من 
آروع الحوادث : هر اتهام السيدة الجليلة آم المؤمنين 
عائشة ې الله عنها بالإفك . وفيها دروس اجتماعية لا 
تقرأعلى الاس » کما لا تزال تسجُل براءة هذه 
سان اطا ن ی سم سات" 
ومن الاأمغلة وله تعالی فی مفتتح سور المجادلة: 
قد سوح الله قول الت تجاولك فی زوجھا وتشتکی إلى 
الله والله یسممٌ تحاورکمَا إن اله سمي بصي € إلى قوله 


حذرهم فيامنوا شرهم . وحتی یتوب من شاء مم 


تعالى : # وتلك حدود الله ولِلكافرينَ عذاب ليم وهن 
ثلاث آيات نزلن عندما رفعت خولة بنت ثعلبة شكواها 
إلى رسول الله ية من أن زوجها آوس بن الصامت ظاهر 
منهاء وجادلت الرسول بأن معها صبية صغارًا إن ضمتهم 
إلى زوجها ضاعوا» وإن ضمتهم إليها جاعوا. 

الثها : لفت أنظار المسلمين إلى تصحيح آغلاطهم 
الى يخطمون فيها. وإرشادهم إلى شاكلة الصواب فى 
الوقت نفسه . ولا ريب أن تلك الأغلاط كانت فى آزمان 
متفرقة» فمن الحكمة أن يكون القران النازل فى 
إصلاحھاء متکافتًا معها فی زمانها . اقرا إن شثت قول 
سبحانه فی سورة آل عمران: # واد غدوت من اهلك 
تو بو الُْومِنينَ مقاعد لقتال € إلى أيات كثيرة بعدهاء 
وكلها نزلت فى غروة أحد إرشادا للمسلمين إلى مواضح 
أخطائهم فى هذا الموقف الرهيب والمأزق العصيب› 
وكذلك اقرا قوله سبعحانه فى سورة التوبة : 8 ويوم حنين 
إذاعجبعكُم كترم فلم تن نكم شيا ضاق علي 
اأص یما نَت فم وليم مُذبرينَ * م أنرل اله سكيتنة 
على رسوله وعلى المؤمنين وأنزل جنودا لم تروها وعذب 
لذي كفروا وذلك جزاء الْكَافِرينَ # ثم يتوب الله ِن بعل 
ذلك على من ياء وال كور رحيمٌ € [ التوبة : ۵ 
۷ وهى أيات تردع المؤمنين عن رذيلة الإعجاب 
والاغترار فی يوم من أيام الله » وتلفت نظرهم إلى مقدار 
تدارك الله لهم فى شدّتهم» وإلى وجوب أن يثوبوا إلى 
رشد هم › ویتوبوا إلى ربهم . 

رابعها: كشف حال أعداء الله المنافقين › وهتك 

آستارهم وسرائرهم للنبى والمسلمين» كيما يأخذوا منهم 
ا 
إن شئت ‏ قوله تعالی في سورة البقرة : $ ومن النایں من 
يقو آمتا بال واليوم الآخر وما هم بِمُوَمنينَّ 4 إلى قوله 
تعالی : # وله على کل شیءٍ قدیر 4 وهن ثلاث عشرة 
أية فضحت المنافقين » كما فضحتهم سورة التوبة فى 
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کثیر من الایات» وکما کشف القران آستارهم فی کٹیر من 
المناسبات. ويمكن أن تندرج هذه الحكمة الثالشة 
بمضامينها الأربعة فى قول الله تعالى فى تلك الآية من 
سورة الفرقان: # ولا اتوك بمشل إلا جثناك بالحی 
وأحسن تفسيرا 4 

الحكمة الرابعة . 

الإرشاد إلى مصدر القرآنء ونه كلام الله وحده» وأنه 
لایمکن آن یکون کلام محمد کل ولا کلام مخلوق سواه . 

وبيان ذلك . أن القران الكريم تقرؤه من أوله إلى 
آخره» فإذا هسو محكم السردء دقيق السبك» متين 
الأسلوب»ء قوی الاتصالء آخد بعضه برقاب بعض فی 
سوره وایاته وجملهء یجری دم الإعجاز فيه کله من آلْفه 
لی یائه كانه سبیکة واحدةء ولا یکاد پو جد بين اجزائه 
تفكك ولا تاذل كأنه حلقة مفرغة! أو كانه سمط وحید 
وعقد فرية يأخذ بالاإصار: نَظَّمَتٌ حروفة وكلماته 
ونسقت جمله وآیاته» وجاء آخره مساوقًا لأرله» ودا وله 
مواقا لآحره!! . ٠‏ 

وهنا نتساءل : كيف اتّسق للقرآن هذا التألف المعج:؟ 
وكيف استقام له هذا التناسق المدهش؟ على حین أنه 
يتدزل جملة واحدة بل تنل احادا مفرقة تقرف رق الوقائم 
والحوادث فى أكثر من عشرين عامًا !! . 

الجرإاب: أتا نلمح 
الإعجازء ونشهد سمة فذة من سمات الربوبية» ونقراً 
دليلاً قاطعًا على مصدر القرآن» ونه كلام الواحد الديان 
$ ولو کان من عنلٍ غير الله لوجدوا فيه اختلافًا كيرا 4 
[التساء: ۸۲]. 

وإلا فحدثنى _بربك _ کف تستطپع آنت؟ آم كيف 
يستطيع الخلق جميعًا آن يا توا بکتاب محکم الاتصال 
والترابط › متين النسج والسرد» متالف البدايات 
والنهايات › مع خضوعه فى التأليف لعوامل خحارجة عن 
مقدور البشرء وهى وقائع الزمن وأحداثه التى یجیء کل 
جز من آجراء ها الکتاب تا لها ومشحدتًا عنها : 


سببًا بعد سبب» وداعية إثر داعية ء» مع احتلاف ما بين 
هذه الدواعى » وتغاير ما بين تلك الأسباب» ومع تراخى 
زمان هذا التأليف» وتطاول آماد هذه النجومء إلى أكثر 
من عشرین عاما؟ . 

لا ريب أن هذا الانغصال الزمانى» وذاك الاحتلاف 
الملحوظ بين هاتيك الدواعى › یستلزمصال فی مجری 
العادة التفگك والنحلال» ولا يدعان مجالا للارتاط 
والاتصال بين نجوم هذا الكلام . 

أما القران أن الكريم فقد خرق العادة فى هذه الناحية 
ابا : زل مغر رقا منجهاء ولکنه تم مشرابطا محکمّا» 
وتفرقت نجومه تف رق الأسباب» ولكن اجتمع نظمه 
اجتماع شمل الاأحباب . ولم يتكامل نزوله إلا بعد عشرين 
عاما» ولكن تكامل انسجامه بداية وختاما!! . 

أليس ذلك برهاتًا ساطعًا على أنه كلام خالق المّوى 
والقدر ومالك الأسباب والمسبّبًات» ومدبّر الخلق 
والكائنات » وقيوم الأزض والسموات» العليم بما كان وما 
سیکون الخبیر بالزمان وما یحدث فيه من شئون؟؟ . 

لالحظ فوق ما آسلفنا أن رسول لله له كان إذا نزلت 
عليه آية أو آيات» قال « ضعوها فى مكان كذا من سورة 
کذا .٤‏ وهو بشر لا یدری ( طبعًا ) ما ستجیء به الايام» 
ولا يعلم مسا سيكون فى مستقبل الزمان»ء ولاأيدرك ما 
سيحدث من الدواعى والاحداث فضلا عما سينزل من الله 
فيها. وهكذا يمضى العمر الطويل والرسول على هذا 
العهد» يأتيه الوحى بالقرآن نجمًا بعد نجم » وإذا القرآن 
كله بعد هذا العمر الطويل يكمل ويتم» وينتظم ويتأخى 
ویأتلف ویلتئم ولا يوذ عليه أدنىء تخاذل ولا 
تفاوت» بل د جز الخلق طر بما فيه من انسجام ووحدء 
وترابط  :‏ کاب احکمت آیانّه هم فصل من لن حکيم 
خبیر 4[ هود : [١‏ 

وإنه ليستيين لك س هذا الإعجاز إذا ما علمت أن 
محاولة مثل هذا الاتساق والانسجام» لن يمكن أن ياتى 
على هذا النمط الذى نزل به القرآن ولا على قريب من هذا 


زانیا 


اللمط» لا فى كلام الرسول 4 ولا كلام غيره من البلغاء 
وغير البلغاء. 

حذ مشلا حديث النبى ل وهو ما هو فی روعته 
وبلاغته» وطهره وسموه: لد قاله الرسول وي فى 
مناسبات مختلفة لدواع متباينة » فى أزمان متطاولة فهل 
من مكنتك ومكنة البشر معكڭ› أن يلموا من هذا السرد 
الشتيت وحدة» كتابًا وإحدا يصقله الاسترسال والوحدةء 
من غير أن ينقصوا منه أو يتريدوا عليه أو يتصرفوا فيه؟؟ . 

ذلك ما لن یکون» ولا يمکن أن يکون» ومن حاول 
ذلك فإنما يحاول العبث» ويخرج للناس بثوب مرقع» 
وکلام ملفق ينقصه الترايط والانسجام» وتعوزه الوحدة 
والاسترسال» وتمجه الأسماع والأفهام . 

إذن : فالقرآن الکریم ينطق نزوله منجمًا بأنه کلام الله 
وده . وتلك حكمة جليلة الشأنء دل الخلى على 
الحق فى مصدر القرآن: 3 قل أنرلة اذى يعلمُ السَرّ فى 
الموات والارْض إِنهُ كان غفور؟ رحيمًا € 1 الفرقان: .]١‏ 

( متاهل العرفان فى علوم القرأن - فضيلة الشيخ محمد عبد 
العظيم الررقانى ٦١.٥١ /١‏ ). 
٭ تزانيا: 

من الدول الرفريقية . 

الاسم الرسمى : جمهورية تنزانيا المتحدة» جمهورية 
مونجانو وتانزانيا . 

نظام الحكم: جمهورية. 

العاصمة : دار السلام. 

اللخة الرسمية : الإنجليزية والسواحيلية . 

العملة النقدية : الشلن . 

عدد السکان سنة ٤ ۱١ : ۱۹۸٩‏ ,۲۲ مليون. 

عدد المسلمين : ۸/1١‏ . 


جیرانها : کینیا وأوغندا فی الشمال› رواندا وہوروندی 


وزائیر فی الغرب »› وزامبيا وملاوى وموزمبيق فى الجنوب 
(جغرافية العالم الاسلامى / 0۸ (. 
وجمهوزرية ه انيا المتيحدة» هو الاسم اذى أطلق 
على الدولة الت تکونت | إثر الاتبحاد الذى جح بین 
تجانيقا وزنجبار فی عام ۴٩۱۹م‏ تبلغ مساحة تضزانيا 
اتشر الإسلام فى هذا الساحل فى أوائل العهد الأموى 
وذلك نتيجة للعلاقات التجارية التى كانت قائمة أصلا 


بين الجزيرة العربية والساحل الشرقى لأفريقيا منذ القدم» 


ولذلك نجد التشابه الكبير فى السّمات رالعادات 
والتقاليد العربية» وخاصة فى الملبس والمأكل ومراسيم 
الزواج . 

استعسان الأهالى بالعرب المسلمين لحمايتهم من 
البرتغاليين » وقد قام العمانيون بفرض سيطرتهم على طول 
الساحل الممتد من الصومال إلى موزمبيق » وصاروا 
حكاما لكل المنطقة . 

پبلغ عدد سکان تنزانیا ۲ مليون نسمة» يمثل 
المسلمون ٩٩‏ من سکان زنجبار» وفی تنجانيفا تزيد 
نسبتهم عن /.1٥‏ من مجموع السكان. ويكتسب العمل 
الاسلامى فى تنزانيا أهمية خاصة لأنها دولة ذات أغلبية 
مسلمة» ولأنها تقع جنوب خط الاستواء» فى حين أن 
خطة الكنسة هى محاصرة الإسلام شمال نحط الاستواء» 
وذلك شمال الخط الممثد من اثيوبيا إلى سيراليون؛ وألا 


يسمح له بالتوغل جنوبا. وتتضح أهمية تنزانيا كجيب فى 


عمق المنطق ة التى يريد مجلس الکنائس العالمی 
احتكارها من الأهتمام البالغ من الدول الاسكندنافية تجاه 
تنزانيا. 

ورغم الأغابية المسلمة فى تنزانيا فإنها تغص بالهيئثات 
التنصر ية التی لا تكاد تحصى عدداء ولا يوجد فيها من 
المؤسسات الإسلامية العاملة سوى (1) مؤسسات هى : 
رايطة العائم الإسلامى » والرتاسة العامة اإدارات البحوث 
العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد» والندوة العالمية 


تنزل الاملاك قى حر كات الأفلاك 


للشہاب الإسلامى» ومنظمة الدعوة الإسلامية » ولجنة 
مسلمى إفريقية » والوكالة الإسلامية الإفريقية لاإغائة . 

والجدير بالذكر أن عدد المدارس الثانوية فى تلزانيا 
يبلغ ( ٠٠١‏ ) مدرسة ثانوية » يمتلك المسلمون منها )١(‏ 
مدارس » وللشيعة مدرسة واحدة» آما بقية العدد» فإما 
تحت إدارة الكنائس مباشرة أو عن طريق غير مباشر. 

ويقوم المركز الإسلامى الثقافى التابع للأزهر الشريف 
بجهود مشكورة لأكثر من عشرين عاما فى خدمة الإسلام 
فى تترانيا ( « مجلس أمناء منظمة الدعوة٠/‏ ٤٤ء ٤۹-٤۷‏ ). 

هذا وينتشر الإسلام فى النطاق الساحلى والجزء 
المقابل لهء» ويشكل المسلمون أغلبية مطلقة فى هذا 
القطاع » وفى الداخل ينتشر الإسلام بین جماعات بارى » 
ورنجی و[یرامبا» ونیام ۰ ونیری» وریجولاء وکویری + وما 
تومبى» وكتوء ونجينديو»؛ ومويراء وما شانجا» 
ومأكوندى» وباوء وهيهى » والسوكوماء والسومبو» 
ومكواء ولهذا يشكل المسلمون أغلبية سكان تنزانيا 
(مسلمون لا تغرب عنهم الشمس / ٠١‏ ). 

( جغرافية العالم الإسلامى إعداد د. ياسين محمد مراد» 

.World Almanac, 1988, 723 

و ١‏ مجلس أمناء منظمة الدعوة الاسلامية 6. مجلة منار 
الإسلام. العدد الجادى عشرء الستة الثالقة عشرة. ذو القعدة 
۸ه ۱١‏ يونیو 1۹۸۸ م/ ٤۹-٤۷ › ٤٤‏ » ومسلمون لا تغرب 
عنهم الشمس _ حامد سليمان/ .)١١‏ 
# تدزل الأملاك فى حركات الأفلاك: 

تنزل الأملاك فى حركات الأفلاك : للشيخ محبى 
الدین محمد بن على بن عربی الطائی الأندلسى المتوفى 
سنة 1۳۸ تمان وثلاثين وستمائة . رسالة أولها : الحمد لله 
الذى وصف الإنساك بما وصق به لفسه ... إلح تھا 
على حمسة وخحمسین پابا. ( کشف ۱/ .)٤۹٤‏ 

انظر: التنزلات الموصلية . 
*# تئزل السكينة على قناديل المدينة: 


التبز لات الموصلة 


ابن عبد الکافى السبحى المتوفى سنه ١‏ ۷۲ ست وعشرین 
وسبعماتة . ( کشف ۱/ ٤۹٤‏ ). 
# التنرلات الموصلية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية. 

رقم ۳۷۲۱ . 

کتاب يتضمن خمسة وخمسین بابا آولها: فى ذكر 
اسم هذا الكتاب وشرحه» وأخرها: فى معنى قولىه 
تعالی : # والذین هم على صلاتهم دائمون € وفيه أسرار 


الطهارة على مشرب المؤلف وخحصوصيات الايام ومراتب 


السعداء وال ثقياء وغير ذلك . 

المؤلف : آبو عبد الله محمسد بن على الطلائى 
الأندلسى الشهير بالشيخ الأكبر محبى الدين بن عربى 
المتوفى سنة ۸ه / 4م 

أوله : المحمد لله الذى وصف الإنسان بما وصف 
نفسه» ومنحت الحقيقة الكيفية » وفطره على الصوررتين 
اللطيغة والمضافة المعنوية» ثم سماه بما سمى به ذاته 
وقال بتفى المثلية . 

أخره : وما المرتبة المخصوصة فلا يتمكن فيها الدوام 
لعلف المقامات وتنوع التنرلات › لتنوع الحالات »> 
فمن وقف على سر الحضور لم يقتصر به على بعض 
الامور... 

الخط نسخ واضح» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاأحمر. 

اسم الناسخ : عبد الله إمام طابور العسكرية . 

تاريخ النسخ ١١‏ ذى القعدة سنة ۳١١١ه.‏ 

ملاحظات ؛ نسخة مقابلة. ٠.‏ 

مصادر عن الكتاب : كشف الظنرن ٤۹٤ /١‏ واسمه 
فيه : تنزل الأملاك فى حركات الأفلاك ويسمى ايا 
الفتوحات الموصلية› عقود الجوهر ۱ سيرة ابن عربی 


تنزل السكينة على قناديل المدينة: لتقى الدين على لعثمان یحی ۲/ ٥٠۰‏ رقم .۷١۲‏ 


0۹¥ 


التتس زيل 


مصادر عن المؤلف : الاعلام ۷١ N‏ معجم 
المؤلفين ٤٠١ /١١‏ . 

طبعة الکتاب : طبع بمصر سنة ۱۳۸۱ ه/ ١٣٦۹م‏ 
ب۹۹١ص‏ نشره دار الفكر العربى بتحقيق المرحوم 
الأستاذ طه عبد الباقى سرور. 

بعض نسخ الكتاب : ولى الدين ۱10۹ عن تسخة 
المؤلف. 

( فهرس خط رطات دار الكتب الظاهرية . التصوف ء وضح 
محمد ریاض المالح ۱/ ۳۲۲۹ء ۳۲۷). 
# التن ر بلي: 

من أسماء القران الكريم لقوله تعالى : 

| - تنزيل  :‏ وإنه لتنزيل رب العالمين € [الشعراء: 
۲ | واللفظ فی [ یس : ٩‏ ]ء و [ فصلت: ۲ء ٤١‏ ] 
و[ الواقعة: ۸١‏ ]و[ الحاقة: ٤۴‏ ]. 

تنزيل الكتاب لريب فيه من رب العالمين ¢ 
[ السجدة: ۲ ] واللفظ فى [ الزمر: ١‏ ]و [غافر: ۲] 
و[الجاثية: ۲ ]و[ الأحقاف: ۲ ]. 

۲ - ريلا : # وقراتًا فرقشاه لتقرآه على التماس على 
مث ونزلناه تنزيلا €[ الإسراء : ٠١١‏ ] واللفظ فى [طه : 
٤‏ ]و[ الفرقان: ١‏ ]و[ الإنسان: ۲۳ ]. 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم - إعداد مجع اللغة العربية . 
الهيثة المصرية العامة للكتاب 01١ /١۷‏ ). 

انظر: أسماء القرآن الكريم . 
# تذزيل الأفكار فى تعديل الاسرار: 

تثزيل الأفكار فى تعديل الأسرار: للفاضل العلامة 
آثير الدين المفضل بن عمر الأبهرى قصسد فيه تحرير 
ما دى أفكاره إليه واستقر عليه رأيه من القوانين المنطقية 
والحكمية ذاكرا فيه فساد بحض الأصول المشهورة . وعليه 
شرح لبعض الأفاضل أثبت فيه ما سنح له من الرد والقبول 
وأورد على بعض ماخذه فى تلك الأصول سيما المنطقية 
وسماه تعديل المعيار فى نقد تنزيل الأفكار. أوله : الحمد 


o 


تدزیل التنزيل 


RS o. | ب ا‎ E LE 


لله محق الحق ومبدع الكل ... فرغ من المتطق فى أوائل 


المحرم سنة 11۵ هس وسین وسمه. ائه ( كشف 4 


(٤ 
#تنزيل التدزيل:‎ 


من مصنفات التراث الإسلامى فى عام التفسير. 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم 2٨۸٥‏ . 


المؤلف: محيى الدين محمد بن بدر الدين محمود 
الأقحصاوى الصاروخانى الحنفى شيخ الحسرمين 
المعروف بالمنشين المتوفى سنة ١١١٠١ه.‏ 

أوله : الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب 
والصسلاة والسلام على نبي آم ... وعلى آله وصحبه 
أصحاب شرف الأحساب والأنساب . ومن يوت الحكمة 
يۇت 1 يؤت ] خیرا كيرا وما يذكر إلا أولو الألباب فهذا ما 
دعانا إليه طلب كل راغب . ورغبة كل طالب من تفسير 
القرآن المبين وكشف الكتاب المستبين » التقطه الفقير 
إلى الله الغنى محمد بن بدر الدين المنشى . 

آخحره: أو متعلق بیوسوس»› آى يوسوس فی صدورهم 
من الجنة والناس والله الموفق لالحتتام تفسير كلامهء 
اللھم کما ختمت ما الهمتنی من بدايع [ بدائع ] معانى 
كتابك ... وأا على خحدمة مشيخة الحرم الأحمدى 
الحسنى الضريح الزاهر الأنور المحمدى . 

أوصاف اأمخط وط : نسخة من القرن العاشر 
الهجری» كتبت بخط نسخى حسنء أسماء السور 
مكتوبة ببخط أكبر» ألفاظ القرآن الكريم مكنوبة بالاأحمرء 
المخطوط مفروط الأرراق ممزق الغخلاف» على الأرراق 
الأولى بيات فيها تقريظ للتفسير من نظم المفتى جوى 
زادة» ثم قید وقف الوزير أسعد باشا معحافظ الشام على 
مدرسة والده إسماعيل باشاء الغلاف من الجلد وهو 
مزحرف مذهب . 


التنزيل وترتيبه ( كتاب ») 


التتزيل فى هجاء المصاحف 
ف م س 
Ex! £۹۱‏ ۲ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرأن 
الكريم . التفسیروضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۱۹۲٠ء‏ 
14۳ 
التنزيل فى هجاء المصاحف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم القران 
الكريم. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ٥4٦٤ الرفم‎ 

المؤلف : آبو داود سلیمان بن نجاح بن آبی القاسم 
الأموى الأندلسى المتوفى سنة ٤٩۹٩‏ ه. 

أو القسم الأول: قال إبراهیم بن سهل العبدی رحمه 
الله قرأت على الفقيه المقرئ آبى داود سليمان بن نجاح 
الأموى فى سنة تع وستين وأربع ماية قلت له: قلت 
رضی الله عنك قال أبو داود سلیمان بن نجاح أبى القاسم 
الأموى المد لله فاطر السموات والازض وما بيٹهما وما 
تحت الثرى وله الحمد فى الاأحرة والأولى وهو على كل 
شىء قدير وصلى الله ألا وآحرًا على البشير النذير السراح 

سألنی سائلون ... آن أحرر لهم كتابى المسمى 
بالتبيين لهجاء المصاحف . 

آخر القسم الأول : فليعمل عملا صالخا ولا يشرك 
بعبادة ربه أحدًا. 

کمل الکتاب الأول من کتاب التنزیل تألیف آبی داود 
سليمان بن نجاح على يد كاتبه محمد السعيد بن عبد 
الرحمن المعروف بابن العربى يوم الاأحد بعد الزوال من 
شهر الله المعظم شعبان حلت فيه ثمانية عشر يومًا سنة 
۵ نسخته لسیدی محمد بن علی ہن یحیی الشریفی 
الد خبونى . 

أوى القسم الثانى : سورة مريم عليها السلام وهی تسم 
وتسعول آية . 


آحر القسم الشانى : خاتمة القرآن ورأس الستين 
جزءا... كمل الکتاب الثانى من كتاب التنزيل على يد 
كاتب آحر هذه الصحف المباركة محمد بن بلقاسم بن 
محمد بن الطالب الحنمس الساكن فى قرية اليخيلى 
ووافق الفراغ من نسخه يوم الجمعة فى شهر ذى الحجة 
سنة٤ ١۲۲‏ ه. 

أوصاف الكتاب : يحتوى الكتاب على جزأين : ينتهي 
الأول منهما فى الورقة ( ٠١١‏ ) وقد نسيخه أبن العربى سنة 
۸ه وينتهى بنهاية سورة الإسراء يلى ذلك تقييد طرز 
على مورد الظمان لابى عبد الله الخراز. 

الجزء الثانى يبدأ فى الورقة ۱۸١‏ وينتهى فى الررقة 
٦‏ وقد انتهى تسه من سنة ٠۲۲۲١‏ محمدبن 
بلقاسم» الخط فى الجزأين مغربى معتاد آيات القرآن 
الكريم مكتوبة بالألحمر وبخط أكبر. أسماء السور 
والابواب وعدد الآيات مكتوية بالأحمر وبالاأحضرء على 
الهوامش تعليق ات وشروح مكت وبة بالمدادين الأسود 
والاحمر. 

على الأوراق الأولى مجموعة من الفوائد وقيد تملك 
باسم محمد بن محمد المبارك الحسنى الجزاثرى سنة 
۴ . الكتاب بحالة جيدة رغم إصابته بالرطوبة آما 
الغلاف فهو من الجلد المز خرف . 

ف 2 س 

(T10) Wx xo (TILIA — 1T1) 06 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
وضعه صلاح محمد الخیمی ؟/ ۹۵ .)۹٦1‏ 


# التدزيل وترتیبه ( تاب .): 

من مضنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم. 

مخطوط بدار الكتب الظأهرية بدمشق . 

. ۳۷٠۳ الرقم‎ 


المؤلف : آبو القاسم إلحسن بن محمد بن حبيب . 


التنزيل وترتيبه ( كتاب.) 


وله : الشيح الجليل المعمر ناصر الدين بو حفص 
عمر بن عبد المنعم بن عمر بن القواس الاأتصارى قراءة 
ا س ی م کک ين ب 

مشق المعمور. 

ل الأستاذ أبو القاسم الحسن بن محمد بن حبيب 
رضی الله عنه : 

من شرف علوم القران علم نزوله وجهاته وترتبب ما 
زل عليه ابتداء ووسطًا وانتهاء وت رتيب ما نزل بالمدينة ثم 
ما نزل بمكة وحكمه مدنى» وما نزل بالمدينة ويحكمه 

آخره : وفيه نزلت هذه السورة 1 الآية ] # ومن الناس 

يشترى لهو الحديث € يعنى آحاديث الأعاجم 
والشرك بالله والتکذیب بالقرآن والرسول ڳلا فان إذا 
سمع شيمًا من القران اتخذه هزوا وأعرض عنه وولی 
مستکبرًا کأن فی أذثيه وة رقرا وکان يسافر فی الارض فیروی 
أحاديث رستم واسفندیار ویحدث بهما قريشا فتضلهم 
عن سبیل الله فیشرهم بعذاب آليم . القتل فى الدنيا بيدهء 
الهوان والخل رد فى النار... مضى باب التنسزيل 
والمخاطبات . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثامن الهجرى 
كتبت بخط نسخى معتاد قديم قليل الإعجام. عليه 
مجموعة من السماعات والقراءات» منها رواية الحافظ 
محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى» وسماع على محمد 
طولبغا وقيد قراءة على الذهبى تاريخه سنة ۷۳۸ _ 
ومعجموعة أخحرى من السماعات 1 

توجد هذه اللسخة فى مجموع يضم عددا كيرا من 
الرسائل المختلفة فى الحسديث الشريف والضوائد 
والمجالس» وقد كثب بخطوط مختلفة بين القرنين 
السادس والتامن . 


ق م س 
JY IIx (TY) ۱۲‏ 


انز يسه 


( فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم 
وضعه صلاح محمد الخیمی ۲/ ۹0۰4۹٤‏ ). 
#التنز باه: 
التليزيه: تسبيح الله عز وجل وإبعاده عما يقول 
المشركون . الازهرى: تنزيه الله تبعيده وتقشديسه عن 
الأنداد والأشباه. وفى الحديث كان يصلى من الليل فلا 
يمر باية فيها تنزيه الله إلا نَرْمّه» أصل النزه النغدء وتنزيه 
الله تبعيده عما لا يجوز عليه من النقائص » ومنه الحديث 
فی تفسیر سبحان الله : هو تنزيهه ى إبحاده عن السوء 
وتقدیسه » ومنه حدیث أبى هريرة رضى الله عله : آلإأيمان 
نره » آى بعيد عن المعاصى . 
قال شمر: ویقال: هم قوم أنزاه أى يتنزهون عن 
الحرام» الواحد نزيهء ورجل نزیه ونزه: ورغ ( لسان الحرب 
EIIE‏ 
ويقصد بثنزيه الله » استبعاد كل صفة تقضى بتشبيهه 
بخلقه» وهذا هو الجانب السلبى. آما الجاتنب 
اللإیجابی › فھو إلحاق کل کمال یلیق بالل » بحیث يؤدى 
نفيه إلى الإحلال بالتتزيه. وبالرغم من اتفاق أهل ألسنة 
والمعتزلة على التنريه » إلا أنهما بالغا فى تأويل الآيات 
القرآنية» منعا لما تؤدى إليه من تشبيه. كنسبة الوجه 
واليدين إلى الله . ويظهر أن الاهتمام كان منصبًا على نفى 
الجسمية آو المكانية» وقد اعتبر القول بالحلول» أى 
تعلق الله بالخلق › وتعلق الروح بالبدنء معادلا للقول 
بالتجسيم» ومیخلا بفکرة التنريه والتوحيد ( الموسوعة 
الثقافية/ .)٠٠۶‏ 
يقول الشيخ معروف النودهى فى منظومته الموسومة 
بالفرائد فى علم العقاثد : ٍ 
اهود أن اه حق واحسسسا 
والكونْبرهان ب الآشاهة 


والواحة المنعوت بالشزيه 


ماله فى الخلق من مشال 
فی اللات والصفات والأفعمال 
وأو آي س له اطا ۰ 
وآح ر ليس له انتهاء 
جز عن تقديره الأفهام 
) وحار عن تصويره الأوهام 
مقس ھن التحسڑى والعمدد 
وعن تركب وكلرةوح 
وعن كفاءة وعن اس ٠‏ 
ووالسد ووتسد وصساحبسه 
جل عن الأضداد و الأنسداد 
وعسن حول و صن اتاد 
وعن تحسرل' والانق سال 
وع نايةوعن زوال 
ليس لع وولاظهي ر 
ولا مشارلولاوزي ر 
| مبرآعن نصب وعن مسرض 
وكذب واللفسو واللفوب 
وسسائر الآفات والعيوب 
من صممم ,ویک ومن عمسیى 
والعجسز والجهل بمعلسى ومسا 
أشبّة جهسلاً كاكتناب 
والْن والشسك ومثل الونم 
ہا وکیف ومقی لشو 


فالحق لايوصف بالماتية 

كاك لا لوصف بالكيفية 
وفىمكانمال1تمكن 

کسذاعلیه لیس پجری زمن 
وللسسذوات ذاتة تساي 

اراگ ا لغيىسىره لا يمكىن 


| فى هله اليا ولا فى الآخره 


وكيف والعقشول عنها قاصره؟ 
منم صح النهی عن تفگ سر 
٠‏ فيا كما قد جاءنا فى الخبر 
دس جاب ةعمز وجل ۰ 

عن خطاً وعبث فيا فعال 
وعن كراهة وعن مول 

والطبع والمسلاج والتعليل 
ويقول الشيخ النودهى فى موضع آخر من المنظومة 


نفسهاء وقد رقمنا الأبيات لتسهيل الرجوع إليها 


| - وما أتانا فى الكتساب المنزل 
وفى جسديث المصطفى من مشكل 

۲ - كأصبع والوجه والعين ويد 
یجب إیمسان بسسه كما ورد 

٣‏ - واج تنزيه فى الجلال 
مم ايفي 1 ظاه ‏ المقال 
٤‏ - وجائز تفويض معنساه إلى ۰ 
ق پائلا سے وصح أن وولا 

٠‏ - والأصلح السكوت فهو سل 


لذا چری عليه من تقدموا 


التتر يه 


٩‏ وكم دليل قساطع مبين 


أورده علي سه ثح السدين 
۷- والقسول بالسليم رأ السلف ۰ 

والقول بالتأويل رأى الخلف 
۸- والجهل بسالتفصيل للمراد 

لیس شاد فی الاعتقسسماد 


وإليك شرح الأبيات لمحفقى الكتاب : 
الست (۲): كأصبع : : ورد شی حسدیث : ( قلب 


المؤمن بين إصبعين من أصابع الرحمن ). 

والوجه: فی قوله تعالی: * ویبقی وجه ربك )4 
[الرحمن: ۲۷ ]. 

وقوله تعالی : # كل شىء همالك إلا وجه 4 

وبد: فى قوله تعالى : ل يد الله فوق أبديهم ¢ 
[الفتح : 1۱° 


وقوله تعالى : # تبارك الذى بيده الملك 4[ الملك : 
| ] وآیات أخحری . 

یجب إیمان به کما ورد : آی یچب اعتقاد آن ما ورد 
حق صادق على الوجه الذى أراده الله وإن لم نعرف 
حقيقة مراد تعالى . 

البيت (۳): ووإجب تنسزيه ... إلخ أى ومع ذلك 
الاعتقاد الإجمالى يجب تنزيهه تعالى عما يوهمه ظاهر ما 
ورد فى النص من صفات الجسمية المستحيلة عليه 


تعالی . 
البيت :)٤(‏ قائله: وهو الله سبحانه وتعالى . ونه 
المرسل . 


البيتث )١(‏ السكوت : وهو التفويض السابق ويقال : 
إنه رجع الشيخ الأشعرى فى أواخر حياته إلى هذا الرأى ء 
وقد انتصر له الإمام آبو حامد الغزالى فی کتابه «إلجام 
العوام عن عام الكلام؟ . 


اء ت 


تتزيه الاعتقاد حن الحلول والاتحاد 


البيت ( 1 ) : وكم دليل ... إلخ قال الشارح : 
وملخص دليله أن الشسكوت عنها موهم للعوام إلى 
تبادرهم إلى الجسمية فإذا أو لهم بما أؤله الخلف نجوا 
من ذلك . 

محيى الدين هو محمد بن على بن أحمد الطائى 
الحاتمی المعروف باہن عربی ( الشیخ الأكبر )( ٥٦١‏ ۔ 
۸ھ / 0۵- ?£ (e‏ 

البيت (۷) رأى السلف: كالإهمام مالك وأضرابه. 
حيث سئل عن قوله تعالى : # الرحمن على العرش 
أستوى € [ طه: ٠‏ ] فقال: « الاستواء معلوم والكيفية 
مجهولة والإيمان به وا جب والسؤال عنه بدعة ٩‏ رأى 
الخلف: اضطروا إليها لكثرة المبتدعة القائلين بالتشبيه 
المبالغين فيه » متمسكين فى ذلك بالايات والاحاديث 
المتشابهة. 1 
البيت (۸): والجهل بالتفصيل 
أوهمه انتصار ابن العربى للتأويل . 

( الأعمال الکاملة ق .)٠١١ ء۱١١۵ ۸۷_۸۳ /٥‏ 

( لسان العرب لابن منظور ٤٤١١ /٤۹‏ › والموسوعة الثقافية- 
إشراف د . حسین سعید / «e‏ والأعمال الكاملة للشيخ معروف 
النودهى - دراسة وتحقيق السيد بابا على أبن الشيخ عمر القرداغى 
وزملائه . المجموعة الأصولية ق٥/‏ ۸۷۸1ء 0١٠1ء ٠*١‏ ). 
# تنزيه الإعتقاد عن الحلول والاتحاد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية. 

ارقم 0۸۷۹ . 

رسالة دافع فيها عن الصوفية وفرق بين ما ينسب إليهم 
من الحلول والاتحاد وذلك لمن لم يعرف مشربهم ولا 
مرادهم . 

المؤلف : أبو الفضل چلال الدين عبد الرحمن بن آبى 
بكر السيوطى الشافعى المتوفى سلة ١١“ه/‏ 0م 
أولها : الحمد لله وکفی ولام على عباده الذين 


... إلخ استدراك لما 


تتزيه الله سبعحانه وتعالی 


ثدزيه الأنيياء عن تسفيه الأغياء 


أصطفى وبعد: فهذا بيان الول بالحلول والاتحاد الذى 
هو أخو الحلول أول من قال به التصارى إلا أنهم خصوه 
بعيسى عليه السلام ... 

آخرها: قد یکون الاتحاد الصسحيح وهو الاتحاد فى 
المراد لا قى المريد ولا فى الإرادة فال : فتدبر هذاالغرقان 
فى هذا الموضع الذى طالما زلت فيه أقدام السالكين ... 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 

اسم اناخ : بدر الدين محمد المنهاجى , 

۰ تاريخ النسخ : سنه 1۳ ۹ه. 

ملاحظات: نسخة قيمة ومقابلة على نسخة المؤلف 
والناسخ من السادة العلماء له ترجمة فى معجم المؤلفين 
٠١١ ۲‏ يقول الأستاذ محمد رياض المالح واضع 
الفهرس: وأحتفظ عندى بكتاب له مخطوط اأسمه: 
أرجوزة النجوم الزاهرة فى _ولاة القاهرة نتهى فيه إلى سنة 
۹٦‏ ه. 

مصادر عن الکتاب : كشف الظنون ٤۹٤ /١‏ . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين /٩‏ ۸١1۲ء‏ 
النور السافر ٤۵ء‏ حسن المحاضرة١/ ٠١١‏ . 

( فهرس مخطرطات دار الكت ب الظاهرية. القصوف - وضع 
محمد ریاض المالح ۱/ ۰۳۲۷ ۳۲۸. انظر أيضا كشف الظنون 
ر 444 (. 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى من هذه الرسالة 
مطبوعة فی کتاب « الحاوی للفتارى » للحافظ جلال 
الندين عبد الرحمن السيوطىی . بيروت . دار التب 
العلمية ۰۲ ٤۱ه۔‏ ۱۹۸۲م/ ۱١۷ ٠۲۹‏ وننقلها لك 
إن شاء الله تعالى فى مادة « الحلول والاتحاد » فانظرها 
فی موضعها ‏ 
# تذزیه الله سبحانه وتعالی: 
) أنظر: التتزيه . 
# تذزيه الأنبياء عما نسب إليهم حثالة الأغبياء: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى ألعقائد . 


مخطوط بخزانة المدرسة العثمانية الرضاثية ( فى 
محلة القرافرة . باب النصر ) ببحلب» وهى الان تبحث 
رعاية الأوقاف . 

تأليف : أبى الحسن على بن أحمد السبتى الاأموى 
المعروف بابن حمير. [ 

تناول المؤلف فيه الرد على الفرق كالمعطلة واليهود 
والنصارى وبعض القَصاص المؤرخين فى حقائق النبوة 
وتنزيه الأنبياء عما نسب إليهم من الخطاً والخطل › 
ونسب المؤلف إليهم العصمة والكمال والصدق» وتناول 
الأثبياء واحدا واحدًا. ثم ذكر ما حص الله به محمدًا بيا 
من الكرامات ليلة الإسراء عند لقائه النبى موسى عليه 
السلام وما كان بينهما من المراجعة والمحاورة فى أمر 
الصبلاة . 

أوله بعد البسملة : « الحمد لله العلىّ العظيم العريز 
الحكيم الذى فطرنا باقتداره ... ٩‏ . 

آخحره: « ولا حول ولا قوة إلا بالله العلىّ العظيم وصلى 
لله علی سیدنا محمد واله وصحبه وسلم تسلیما کٹیرا ». 

النسخة جيدة أصلية تاريخها سنة ٤٦‏ ٠ه‏ كتبها 
إسحاق بن محمود بن بلكويه بن أبى الفياض الشابر 
وخواستى البروجردى فى القاهرة وذكر عند ذكر اسم 
الناسخ أن الأصل الذی انتسخت منه كان مقابا بأصل 
المؤلف. 

خطهانسخ جید جدًاء وعلاوين الفصول وأوائل 
المسائل بخط كبير متميز بالسواد . 

(11ق )-المسطرة (۷١س)-العثمانية‏ الرضائية 
العقائد ( ٦٤١‏ مج ). 

( المنتخب من المخطوطات العربيسة فى حلب. مركز 
الخدمات والابحاث الثقافیة ق /٤‏ ٣۲۲۹ء‏ ۲۲۷). 
*٭ تدزيه الأنبياء عن تسفيه الأغبياء: 

رسالة ألحافظ جلال الدين عبد السرحمن السيوطى › 
وهى رسالة قيمة مستفيضة ننقل لك طرفا مما جاء بها . 

أولها بعد البسملة : أما بعد حمد الله غافر الزلات› 


تدريه الأنبياء عن تسفيه الأخبياء 


ومقيل العثرات . والصلاة والسلام ۶ سی دنا محمد 
الذی آنزل عليه فی کتابه العزیز ‏ أفمن رين له سوء عمله 
فرآه حستا فان الله بُضل مَنْ اء وبهدی من یشاءٌ فلا 
تذهب نفشك علیهم حسرات € [ فاطر: ۸ ] وعلى اله 
وصىحبه النجوم النيرات . فهذا جزء سميته ١‏ تنزيه الأنبياء 
عن تسفيه الأفبياء أ 

والسبب فی تألیفه آنه وقع أن رجلا خاصم رجلا فوقع 
بينهما سب كثير فقذف آحدهما عرض الآلحر فنسبه الاآلحر 
إلى رعى المعزى فقال له ذاك : تنسبنى إلى رعى المعزى؟ 
فقال له والد القائل : الأنبياء رعوا المعزى أو ما من نبى إلا 
رعى المعزى»ء وذلك بسوق الغزل بجوار الجامع الطولونى 
ببحضرة جمع كثير من العوام فترافعوا إلى الحكام فيع 
الخبر قاضى القضاة المالكى فقال: لو رقع إلى ضربتة 
بالسياط . فسئلت ماذا يلرم الذى ذكر الأنبياء مستدلاً بهم 
فی هذا المقام؟ فأجبت بان هذا المستدل يمزر التعزير 
البليغ لأن مقام الاأنبياء اجا من أن يضرب مثلا لالحاد 
الناس ولم أكن عرفت من هو القائل ذلك فبلغى بعد 
ذلك أنه الشيخ شمس الدين الحمصانى إمام الجامع 
الطولونی وشيخ القراء وهو رجل صالع فى اعتقاده فقلت 
مثل هذا الرجل تقال عثرته وتغفر لته ولا يعزر لهفوة 
صدرت منه وکتبت انیا بذلك فہلغنی آن رجلا استنکر 
منی هذا الكلام وقال: إن هذا القائل لا ينسب إليه فى 
ذلك عثرة ولا ملام وإن ذلك من المباح المطلق لا ذنب 
فيه ولا أثام واستفتى على ذلك من لم تبلغه وافعة الحال 
فخرّجوه على ما ذكره القاضى عياض فى مذاكرة العلم 
أجل ذكر لفظ الاستدلال فى الجوإب والسؤال فخشيت 
أن تشرب قلوب الحوام هذا الكلام فيکٹروا من استعماله فی 
المجادلات والخصام ويتصرفوا فيه بأنوإع من عباراتهم 
الفاسدة فيؤديهم إلى ن يمرقوا من دين الإسلام فوضعت 
هذه الكراسة نصحا للدين وإرشادا للمسلمين والسلام . 

ولنبداً بالفصل الذى ذكره القاضى عياض فى الشغا 
فی تقریر ذلك فإنهجمع فيه فأوعی وحرر فاستوفی قال : 
فصل الوجه الخامس أن لا يقصد نقصا ولا يذكر عيبا ولا 


سبًا ولکشه ينزع بذكر بعض أوصافه أو يستشهد ببعض 
آحواله عليه الصلاة والسلام الجائزة عليه فى الدين على 
طريق ضرب المثل والحجة لنفسه أو لغيره أو على التشبه 
به أو عند هضمية نالته أو غضاضة لحقته»ء ليس على 
طريق التأسى وطريق التحقيق بل على قصد الترفيع لنفسه 
أو غيره على سبيل التمثيل وعدم التوقير لنبيه ل أو قصد 
الهزل والتنذير بقوله : كقول القائل : إن قيل فيح السوء فقد 
قیل فی النبی ٠‏ أو إن كذبت فقد كذب الأنبياءء و إن 
أذنبث فقد أذنبواء أو أنا أسلم من آلسنة الناس ولم يسلم 
منهم أنبياء الله ورسله» أو قد صبرت كما صبر أولو العزم 
أو کصبر آیوب» أو قد صبر نبى الله على عداه وحلم على 


أكثر مما صبرت وكقول المثلبى : 
أنافى أمةتداركها ال 
سسله غريب كصسالح فى مود 
ونحوه من أشم ار المتعجرتين فى الول المثساهلين 
کنث سور سی وافسه ست ت شعیب 


على أن آخحر البیت شديد وداخل فى باب الإزراء 
والتحقير بالنبى َة وتفضيل حال غيره عليه » وكذلك 
وله : 

لسولا انقطاع الوحى بعد محمد 

قلنا محمد من آبيسسه بديل 

مسو مشاه فی لفل للا انه 

فصدر البيت الئانى من هذا الفصل شديد لتشبيهه 
غير النبی ل فى فضلله بالنبى إل والعجز محتمل 
وجهین : 

أحدهما : أن هذه الفضيلة نقصت الممدوح . 
والآلحر: استخناؤه عنها وهذه أشد. ونيحو منه قول 
الآلحر: 


تنزيه الأنبياء عن تسقيه الأغبياء 


وإدا ما رفعست راأيساتسسسه 

وقول الاثحر من أهل العصر: 

فر من الخلد واستجار بنا 

فصبسر الله قلب رضسسسوان 

وكقول حسان المصيصى من شعراء الأندلس فى 
محمد بن عباد المعروف بالمعتمد ووزیره بی بكر بن 
زیدون :. 

کأن ابا بكس ر بسو بكر السرضا 

وحسان حسان وأنت محمد 

إلى آمثال هذاء وإنما كشرنا بشاهدها مع استثقالنا 
حكايتها لتعريف آمثلتها ولتساهل كثير من الاس فى 
ولوج هذا الباب الضنك؛ واستخفافهم فادح هدا 
العبء» وقلة علمهم بعظيم ما فيه من الوزرء وكلامهم 
فيه بمسا لیس لهم : به علم . ویحسبونه هيا وهو عند الله 
عظیم - لا سيما الشعراء وأشدهم فيه تصريحا للسانه 
تسریحا ابن هان الأندلسی» وابن سليمان المعرى بل قد 
خرح كثير من كلامهما عن هذا إلى حد الاستخقاف 
والنقص وصريح الكفر وغرضنا الآن الكلام فى هذا 
الفصل الذى سقنا آمثلته فإن هذه كله وإن لم تتضمن سبً 
ولا أضاقت إلى الملاتكة والأنبياء نقصاء ولست أعنى 
عَجُزی بیتی المعر » ولا قصد قائلها إزراء وغضا فما وقر 
النبوة ولا عظَم الرسالة ولا زر حرمة الاصطفاء ولا عرز 
خطوة الكرامة حتى شبه من شبه فى كرامة نالها أو معرة 
قصد الانتفاء منها آو ضرب مثل لتطييب مجلسه أو إغلاء 
فی وصف لتحسین کلامه بمن عظم الله حطر ٠‏ وشرف 
قدره وزم توقیره وره ونهی عن جبر القول له ورفع الصوت 
عنده فحق هذا إن دري عنه القتل الآدب والسجن وقوة 
تعزيره بحسب شنعة مقاله ومقتضى قبح ما نطق به 
ومألوف عادته لمثله أو ندوره أو قرينة كلامه أو ندمه على 
ما سبق منه» ولم يزل المتق د مون ينكرون مثل هذا ممن 
جاء به » وقد نكر الرشيد على أبى نواس قوله: 


إن يك باقی سحر فرعسون فيكم 

وقال له : يا بن اللخناء نت المستهزى بعصا موسى 
وأمر بإخراجه عن عسكره من ليلته إلى أن قال : فالحكم 
فی أمشال هذا ما بسطناه من طريق الفتياء على هذا 
المنهج جاءت فتيا إمام مذهبنا مالك بن أنس رحمه الله 
وأصحابه» فقى النوادر من رواية ابن بى مريم فى رجل 
عیر رجلا بالفقر فقال تعیرنی بالفقر وقد رعی النبی بلا 
الغنم فقال مالك : قد عرض بذكر النبی ب فى غير 
موضعه أرى أن يؤآّب» قال: ولا ينبغى لأهل الذنوب إذا 
عوتبوا أن يقولوا : قد أخطأت الأنيياء قبلنا. 

وقال عمر بن عبد العزيز لرجل : انظر لنا كاتبًا يكون 
بوه عربیًا فقال کاتب له: قد کان آبو البى كاف فقال : 
جعلت هذا مثلا فعزله وقال : لا تکتب لی آبداء وقد کره 
سحنون أن يصلى على النبى ب عند التعجب إلا على 
طريق الثواب والاحتساب توقيرا له وتعظيما كما أمرنا الله ء 
وسئل القابسی عن رجل قال لرجل قبیح : کأنه وجه نکیر 
ولرجل عبوس کأنه وجه مالك الغضبان وفى الادب 
بالسوط والسجن نكال للسقهاءء وإن قصد ذم الملك 
قل › وقال آیضا فی شاب معروف بالخیر قال لرجل شیٹا 
فقال له الرجل : اسكت فإنك أمىٌ فقال الشاب : أليس 
کان البی ی أميًا؟ فشنع عليه مقاله وكفره الناس وأشفق 
الشاب مما قال وأظهر الندم عليه فقال أبو الحسن: إما 
إطلاق الكفر عليه فخطأ لكنه مخطئ فى استشهاده بصفة 
البى ي وكون النبى أميًا له وكون هذا أميّا نقيصة فيه 
وجهالةء ومن جهالته احتجاجه بصفة النبى بل لكنه إذا 
استغفر وتاب واعترف ولج إلى الله فيشحرك لأن قوله لا 
ينتهئ إلى حد القتل » وما طريقه الأذب فطوعه فاعله 
استفتى فيها بعض قضاة الأندلس شيخنا القاضى أبا 
محمد بن منصور رحمه الله فی رجل تقّصه آخر بشیء 
فقال له : إنما تريد نقصى بقولك وأا بشر وجميع.البشرُ 


تنزيه الأنبياء عن تسفيه الأغبياء 


بلحقهم النقص حتى النبى با فأفتاه بإطالة سجنه 
وإيجاع آدبه إذا لم يقصد السب» وكان بعض الفقهاء 
بالآندلس آفٹی بقتله ۔ هذا کله كلام القاضى عياض فى 
اشفا ويفطن لقوله فى أو الفصل على طريق ضرب 
المثل والحجة لنفسه أو لغيره كيف سوى فى الحكم بين 
ضارب المشل والمحتج » والمحتج هو المستدل ومراده 
المستدل فى الخصومات والتبرى من المعرًات » وكذلك 
قوله : ينزع بذكر بعض أوصافه و يستشهد ببعض أحواله 
فإن الاستشهاد بمعنى الاستدلال» وكذلك قرله فى أخر 
الفصل : لكنه مخطيئ فى استشهاده بصفة النبى بل وقوه 
رمن جهالته احتجاجه بصفة النبى 4ة فهذه المواضع 
كلها صريحة فى تخطئة المسشدل فى مثل هذا المقام 
ووجوب تأديبه » وإئما نبهت على هذا لأنه نكر على ذكر 
لفظ المستدل فى الافتاء وليس بمنكر فإن المستدل تارة 
يكون فى مقام التدريس والإفتاء والتصنيف وتقرير العذم 
ببحضرة أهله وهذا لا إنكار عليه وتارة يكون فى الخصام 
والتبري من معرة أو نقص ينسب إليها هو أو غيره وهذا 
محل اللإنكار والتأديب لا سيما إذا كان بحضررة الحوام 
وفى الأسواق وفى التعارض بالسب وإلقذف ونحو ذلك 
ولکل مقام مقال ولکل محل حکم يتاسبه . . 

وكذلك الأثر الذى أشار إليه القاضى عن كاتب عمر 
ابن عبد العزيز فإنه ما قصد بما ذكره إلا الإلحتجاج على 
أنه لا ينقصه كفر أبيه والاستدلال عليه ومع ذلك أنكره 
عليه عمر وصرفه عن عمله» آخحہرنی شیخنا قاضى القضاة 
شيخ الإسلام علم الدين ابن شيخ الإسلام سراج الدين 
البلقينى الشافعى رحمه الله إجازة عن آبيه شح الإسلام: 
أن الشيخ تقى الدين السبكى آخبره عن الحافظ شرف 
الدين الدمياطى : آنا الحافظ يوسف بن خليل › أناأبو 
المكارم اللبانء أنا أبو على الحداد أنا الحافظ أو نعيم 
الأصبهانی» ثنا عبد الله بن محمد بن جعفرء ثنا أحمد بن 
الحسن الحذاء» ثنا أحمد بن إبراهيم الدورقى» ثنا أحمد 
ابن عبد الله بن يونس قال : سمعت بعض شیوخنا یکر 
آن عمر بن عبد العزیز اتی بکاتب یخط بین يديه وکان 


مسلما وکان آبوه کافرا» فقال عمر للذی جاء به : لو كنت 
جئت به من أبناء المهاجرين» فقال الكاتب: ماضر 
رسول الله لله كر أبيه“ فقال عمر: وقد جعلته مشلا لا 
تخط بين يدى بقلم أبدا-هكذا آخرجه فى الحلية» 
فالكاتب قصد بهاذ الكلام الاحتجاج والاستدلال على 
نفى النقص عنهء وقد قال عمر فى الرد عليه: إنه جعله 
مثلذ فعلم أن المستدل لا منافاة بينه وبين ضارب المثل» 
والجامم بينهما أن صرب المثل يراد للاستشهاد كما آن 
الاستدلال كذلك» فبهذا القدر المشترك يصح إطلاق 
المستدل على ضارب المثل وعكسه» ومن له إلمام 
بالأحاديث والآثار وكلام المتقدمين لا يستنكر ذلك فإنهم 
كثيرا ما يطلقون ضرب المثل على الحجة» ولهذا سى 
بينهما القاضى عياض حيث قال على طريق المثل 
والحجة لنفسه أو لغيره: ومما أطلق فيه الأولون ضرب 
المثل على الحجة ما أخرجه ابن ماجه وغيره عن آبى 
سلمة أن أبا هريرة قال لرجل : يا بن حى إذا حدثتك عن 
رسول الله کا حديثا فلا تضرب له الأمثال» وكان عارضه 
یقیاس من الرآی كما فى بعض طرق الحديث عند الهروى 
فى ذم الكلام آى فلا تقابله بحجة من رأيك . فأطلق أبو 
هريرة على الحجة والاستدلال ضرب المثلء واللغة أيضا 
تشهد لذلك قال فى الصحاح : ضرب مثلا وَصف وبين . 

وقال ابن الأثير فى النهاية : ضرب الاأمثال اعتبار 
الشىء بغيره وتمثيله بهء وإنما حكمت فى الإفشاء على 
لفظ المستدل وعللته بضرب المثل لا عرف أن المستدل 
الذى حكمت عليه هو المحتح بضرب ذلك مثلا.للغير لا 
المستدل فى الدرس والتصئيف ومذاكرة العلم ہین آهله 
فإ ذلك لا يسمى فى عرف العلماء ضيب مثل . 
وقصدت أيضا الاقتداء بالخليفة الصالح عمر بن عبد 
العزيز في لفظه» وقد وجدت للقصة طريقًا آخر قال 
الھروی فی ذم الکلام : آنا آہو یعقوب› انا آہو بکر بن ابی 
الفضل آنا أحمدبن محمد بن يونس » ثناعثمان بن 
سعيد ثنا يونس العسقلاتى » ثنا ضمرة» ثنا على بن أبى 
جميلة قال : قال عمر بن عبد العزيز لسليمان بن سعد: 


تذزيه الأنيياء عن تسفيه الأضياء 


بلغنی آن با عاملنا ہمکان کذا وکذا زندیتق قال : هو ما 
يضره ذلك يا آمير المؤمنين قد كان أبو النبى بل كافرا فما 
ضره فغضب عمر غضبا شدیدا وقال: ما وجدت له مشاه 
غير النبى 445؟ قال : فعزله عن الدواوين . 

ومما وقع فى عبارة العلماء من إطلاق ضرب المثل 
على الاستدلال ما وقع في عبارة ابن الصلاح فى جزثه 
الذى ألفه فى صلاة الرغائب حيث ذكر إنكار الشيخ عز 
الدين بن عبد السلام لها وقال: إنه ضرب له المخل بقوله : 
أرأيت الذى ينهى # عبدا إذا صلى € 1[ العلق : 4ء 
۰ 

وأما الفصل السابع من الشفا الذى قال المعترض : إن 
المسألة فيه فنذكره ليعلم من علم واقعة الحال أنه غير 
مطابق لها قال القاضى عياض : الوجه السابح آن يذكر 
ما یجوز على النیی اة أو یختلف فی جوازه عليه وما يطراً 
من الأمور البشرية له ويمكن إضافتها إليه أو يذكر ما 
امتحن به وصبر فی ذات الله على شدته من مقاساة أعدائه 
وأذاهم له ومعرفة ابتداء حاله وسپرته وما لقیه من بؤس زمنه 
ومر عليه من معاناة عيشته » كل ذلك على طريق الرواية 
ومذاكرة العلم ومعرفة ما صحت عنه العصمة للأنبياء وما 
يجوز عليهم فهذا فن حارج عن هذه الفنون الستة إذ ليس 
فيه غمض ولا نقص ولا إزراء ولا استخفاف فى ظاهر 
اللفظ ولا فى مقصد اللافظ› لکن یجب آن یکون الکلام 
فيه مع أهل العلم وفهماء طلبة الدين ممن يفهم مقاصده 
ویحقق فوائده ويجنب ذلك من عساه لا يفهم أو یخشی 
به فتنته » فقد كره بعض السلف تعليم النساء سورة يوسف 
لما انطوت عليه من تلك القصص لضعف معرفتهن 
ونقص عقولهن و إدراكهن . 

هذا كلام القاضى فى الفصل السابع فانظر كيف 
فرض المسألة فى رواية الحديث ومذاكرة العلم ثم لم 
يطلق ذلك بل قَيّده بآن يكون الكلام فيه مع آهل العلم 
وفهماء الطلبة » وهذه الواقعة لم تكن فى مذاكرة العلم 
ولم يحضرها طالب علم آلبتة بل كانت فى السباب 


والخصام فى سوق الغخزل بحضرة جمح من التجار 
والدلالين والسوقة وكلهم عوام وأكثرهم سفهاء الألسنة 
يطلقون آلسنتهم فى كثير من الأمور بما يوجب سفك 
دمائهم ولا يعلمون عاقبة ذلك» فيقال لمن آنكر ما أفتيت 
به إن لم تحرف عين الواقعة فأنت معذورء وقولك لا تعزير 
ولا عثرة إن أردت فيما وقع فى مجلس الدرس ومذاكرة 
العلم بين أهله فمسلم وليس هو صورة الواقعة» وإن 
أردت ما وقع فى السوق بالصفة المشروحة فمعاذ الله 
وحاشى المفتين أن يقولوا ذلك» وبعد هذا كله فلست 
أقصد بذلك صا من القائل ولا حطًا عليه فإنى أعتقد 
دینه وخیره وصااحه » وإنما هى بادرة بدرت وزلة فرطٹ 
وعثرة وقحت فليستغفر الله منها ويتوب إليه ويندم على ما 
وقع منه ولا یعود» ولا يقدح ذلك فی صلاحه فإن الشيخ 
عز الدين بن عبد السلام قال فى قواعده : من ظن أن 
الصغير تنقص الولاية فقد جهل » وقال: إن الولى إذا 
وقعت منه الصغيرة فإنه لا يجوز للأئمة والحكام تعزيره 
علیها ونص الشافعی رضی الله عنه على آن ذری الهيئات 
لا يعزرون للحديث وفسرهم بأنهم الذين لا يعرفون بالشة 
فينزل أحدهم الزلة فيترك » وفسّرهم بعض الأصحاب أنهم 
صح اب الصغائر دون الكہائ وفسّرهم بعضهم بأنهم 
الذين إذا وفع منهم الذنب تابوا وندمواء والأحاديث 
الوأردة فى إقالة ذوى الهيئات عثراتهم كثيرة . 

أخرج أحمد فی مسنده» والبخاری فی الالذب» وأبو 
داود» وإالنساثى عن عائشة قالت: قال رسول الله ل4 : 
«أقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم إلا الحدود ١‏ وأخرجه 
النسائی من وجه آخر بلفظ « تجاوزوا عن زلة دى الهيثة » 
وآخحرجه باللفظ الأول الطبرانی فی الکبیر من حدیث ابن 
مسعود» وابن عدی فی الکامل من حديث نس » 
وأخرجه الطبرانى فى المعجم الصغیر من حدیث زید بن 
ابت بلفظ ‏ تجافوا عن عقوبة ذى المروءة إلا فى حد من 
حدود الله » وأخرجه فی المعجم الاأوسط من حديٿ ابن 
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تدزيه الشريعة المرقوعة عن ... 


تدزيه الصديق عن وصف الزنديق 


عباس بلفظ « تجافوا عن ذنب السخی فإن الله اخذ بيده 
كلما عثر » وأخرجه بهذا اللفظ من حديث ابن مسعود 
الطبرانى فى الكبيرء وأبو نعيم فى الحلية » وقال الشيخ 
تقى الدين السبكى فى كتابه ١‏ طرق المعدلة فى قتل من 
لا وارث له :٠‏ قول الأصحاب : إن من فقتل قتيلا لا وارث 
له فللسلطان الخيرة بين أن يقتص منه أو يعمو عن ألدية 
وليس له العفو مجانا كأنهم ذكروه على الغالب» وقد 
يظهر للإمام من المصلحة ما يقتضى العفو عنه مجانا إذا 
كان لا مال له ولا يقدر على الكسب وفيه صلاح وحير 
ونقع للمسلمين» ولكن فرطت منه تلك البادرة فقتل بها 
وظهرت توبته وحسنت طریقته . فالقول بأن هذا لا يجوز 
لاحمام العفو عنه بعيد لا سيما إذا لم يكن بالمسلمين 
حاجة إلى ذلك القدر الذى ي وغد منه . فالرأى عندى أن 
يكون ذلك مفرّضا إلى رأى الإمام » والإمام يجب عليه 
فيما بينه وبين الله أن لا يختار إلا ما فيه مصلحة ظاهرة 
للمسلمين ولا يقدم على سفك دم مسلم بمجرد ما يقال 
له إن هذا جائز فجوازء منوط بظهور المصلحة فيه 
للمسلمين ولاقامة الدين لا لحظ نفسه ولا لغرض من 
آغراض الدنياء وحيث شك فى ذلك يتعين الكف عن 
الدم وتبقية ذلك الشخص لاأنه نفس معصومة إلا بحقهاء 
فمتی قتلها من غير مرجح أخشی عليه أن يدخل فيمن 
قتلھا بغیر حقھا . انتھی کلام السہکی » فإذا جوز السہکی 
العفو عمن فيه صلاح وخير ونفع للمسلمين من القثل 
قصاصا مجانا بلا دية فمن تعزير زلة فرطت منه من باب 
أولى» وهذا لا شبهة فيه . 

ونكتفى بهذا الققدر من رسالة الإمام السيوطى » ومن 
شاء الإألمام بالرسالة بتمامها فليرجع إلى المصدر من ص 
۸ إلى ۲٤۲‏ . 

( الحاوى للفتاوى للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
.(TTA-TTYT f‏ ) 
# تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة: 

تدزيه الشريعة المرفوعة عن الألحبار الشنيعة 


الموضوعة: للشيخ آبى الحسن على بن محمد بن عراقى 
الكثانى المتوفى سنة ( ٩٦۳‏ ثلاث وستين وتسعمائة ) أوله 
الحمد لله الذى مَنٌ بتنزيه الشريعة ... إلخ جمع فيه بين 
موضوعات ابن الجوزی والسیوطی ورتب على ترتيبه 
رأهداه إلى السلطان سليمان خان . 

.) ٤۹٤ (کشف۱/‎ 

وهذا الكتاب ارتضى مقاييسه علماء الحديث فى كل 
عصر ومصر ( المحدثون فى مصر والأزهر / .)١١ ٤‏ 

( كشف الظنون أحاجى خليفة /١‏ ٤۹ء‏ والمحدثون فى مصر 
والأزهر أ. د. الحسینى هاشم أ. د. أحمدعمر هاشم / 
4( 
٭ تنزيه الصديق عن وصف الزنديق: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاأسد 
الآن). 

الرقم۷۸۲۸. 

حل المؤلف وهو مغربى الأصل بدمشق الشام سنة 
٤‏ ۹ه فسمع من بعض أهلها الانتقاد والازدراء بالشيىخ 
الأكبر محيى الدين بن عربى فأجاب بهذه الرسالة كدفاع 
عن ابن عربی . 

المؤلف : آبو الحسن على بسن میمون بن آپی بکر 
الهاشمى القرشى المغربى الغمارى الفاسى المتوفى سنة 
A۷‏ ۱م. 

أولها: الحمد لله األذى ون الصالحين من عباده 
بفضله» وخذل الضالين الفاسقين وأبعدهم عنها بعدله 
وصلی الله ... 

آخرها: من حب قومًا حشر معهم وقوله : جليس 
القوم منهم إلى غير ذلك فنسأل الله العظيم ببركة نبيه 
الكريم وآوليائه الصالحين أن يجعلنا من المحبين لاولياته 
المنتظمین فى شريف سلكهم ... 

الخط تسخ معتاد» الحبر: أسود. 
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تنزيه الصديق عن وصف الزنديى 


تدزيه الملانكة عن الذنوب وتفضياهم على بني ادم 


تارخ النسخ : سلة ٩۷ ٤£‏ ه مجموع بعخط واحد. 

. ٥۹١٠١ الرقم‎ 

أولها واخرها : كالسايقة. 

الخط نسخى جميل » الحبر أسود. 

اسم الناسخ: محمد أمين بن محمد المبارك 
الجزاأئرى الحسنى . 

تاريخ النسخ : خر رجب سنة ۳۹۸١ه..‏ 

ملاحظات : نسخة قيمة قوبلت على عدة نسخ . 

نسخة ثاللة : 

.۷١٠١١ ارقم‎ 

أولها واحرها : كالسايقة. 

الخط : نسخى واضح» الحبر: أسود. 

اسم الناسخ : عبد الجليل بن مصطقى بن إسماعيل 


النابلسى . 
تاريخ النسخ : منتصف جمادى الثانية سنة 
٦ا‏ ھے. 


نسەحة رأيعة : 

. ٠٠١٠۹١ الرقم‎ 

أولها وأخرها : كالسابقة . 

الخط : نسخ واضصح» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالاأحمر. 

اسم التاسخ : عباس بن حيمور. 

تاريخ النسخ: شعبان سنة ١٠١١١ه.‏ 

ملاحظات: نسخة قيمة قوبلت على نسخة بخط عبد 
الخنى النابلسى بتاریخ ۸۱۲۳۸ -. 

مصادر عن الکتاب : إیضاح المکنون ۱/ .٠۲۹‏ 

مصادر عن المؤلف: الأعلام /١‏ ١٠۱۸ء‏ معجم 
المسؤلفين ۷/ ۲١١‏ شذرات الذهب ۸/ ۸١‏ مفاكهة 
اليخلان ١١ ١‏ و ۹٠ء‏ الشقائق النعمانية ٤١ /١‏ . 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع 
محمد ریاض المالح ۱/ .)۴١١-۲۲۸‏ 
# تنزيه الشرآن عما لا بليق بالبيان: 

تنزية القران عما لا يليق بالبيان _ لقاضى الجماعة 
أحمد بن عبد الرحمن اللخمى المتوفى سنة ٩۹۲‏ اثتتيء 
وتسعين وخحمسمائة . رد عليه أبن خروف اللحوى فى 
كشاف سماه تنريه أقمة النحو عما نسب إليهم من الخطاً 
والسھو( کشف ۱/ ٤۹٥ ٤۹4٤‏ ). 
# تنزيه القران عن الحدوث: 

انظر: خلق القران. 
# تنزيه الفران عن المطاعن: 

للقاضى عبد الجبار المعشزلى المتوفى سنة ١١٤ه..‏ 
طبع الجمالية سنة ۹ ١١١ه.‏ 

( الأعراب الرواةد. عبد الحمید الشلقانی / ٠۲١‏ ). 
# تذزيه الكون عن اأعتقاد إسلام فرعون: 

تنزيه الكون عن اعنقاد إسلام فرعون : لزين العابدين 
محمد بن محمد العمرى سبط المرصفى . رسالة آلفها فى 


جمادی الأولى سنة ۵ خمس وستین وتسعماثة أولها: 


الحمد لله الذى أحقى الحق وأبطل الباطل ... إلخ . كثبها 
ردا على من اعتقد إسلامه مستندا إلى أدلة ليس بها 
أستدلال ولا عون أحذهامن تأليف بُعزى إلى شيخ 
الطريقة محی الدين أبن عرب . 

( كشف ٤460 /١‏ ), 
٭ تنزيه المسجد الحرام عن بدع جهلة العوام: 

تنزيه المسجد الحرام عن بدع جهلة العوام : للقاضى 
أبى البقا أحمد بن الضياء القرشى المكى الحنفى المتوفی 
سثة ٤‏ آربع وخمسين وثمانمائة وهو رسالة فى كراسة 
نم احتصرها ( كشف {٥ /١‏ 
* تنزيه الملائكة عن الذنوب وتفضيلهم على بنى آدم: 

تتزيه الملائكة عن الذنوب وتفضيلهم على بنى آدم: 
لى محمد مكى بن أبن طالب القيسى المتوفى سنة 


E: 


التنسيق 


تنضيد العقود السنية بتمهيد الدولة الحسينيه 


۷ سبع وثلاثين وأربعمائة (کشف ۱/ .)٤٩٥‏ 
+ التنسيق: 
من أنواع البديع اللفظى : 
تحدث الوطواط عن ١‏ تنسيق الصمات ٩‏ وقال : 
«وتكون هذه الصنعة بأن يذكر الكاتب أو الشاعر شيمًا 
بجملة أسماء أو جملة صفات مترالية » كقوله تعالى : 
فهو الله الذى | لا اله إلاهو الملك الشدوس س السلام المؤمن 
المهيمرٌ العزيز الجبا المتكبرٌ سبحان الله عما يشركون) 
[ الحشر: ۲۳]. ومنه قوله ل : « ألا أخبركم بأحبكم إلى 
وأقربكم منى مجالس يوم القيامة : أحاسنكم ألحلاقاء 
الموطؤون أكنافاء الذين يألفون ويُؤلفون» ألا أخبركم 
بأبغضكم إلى وأبعدكم منى مجالس يوم القيامة » آسوؤكم 
أخلاقا الثرثارون المتفيهقون » (المعجم/ .)١١۷‏ 
قالت المؤلفة : أورد الحافظ المناوى حديثا قصيرا 
بلفظ : « ألا أخبركم بأحبكم إلى وأقربكم مجلسا يوم 
القيامة أحسنكم خلا .٤‏ رواه حمد فى مسنده عن ابن 
عمرو بإسناد جيد ( الجامع الأزعر). 
ومنه قول العباس بن عبد المطلب فى سدح 
المصطفى ىة : 
ثمال اليتامى عصمة للارامل 
وقول حسان : 
يض الوجوه كريمة أحسابهم 
شمالأوف من الطسراز الأول , 
وذکر الرازی تنسيق الصفات ومثل له بالاية السابقة . 
وسماه المصرى ١‏ حسن النسق » وشل له بقوله 
تعالى : * وقيل يا أرض ابلعى ماءك ويا سماء أقلعى 
وغيض الماء وقضى الأمرٌ واستوت على الجودى وقيل بُعدًا 
للقوم الظالمين ¢ [ هود: ٤٤‏ ] وقد جاءت الجمل فى 
هذه الأية الكريمة معطوفا بعضها على بعض بواو النسقى 
على الترتيب الذى تقتضيه البلاغة . 
( المعجم ۲/ ۷١٦۳ء .)۳١۸‏ 


وقال عنه السيوطى : 
التنسیق : ویسمى حسن اللسق » وهو كما فى شرح 
الغوائد الغياثية : أن يذكر الشىء بصفات متوالية» وفى 
شروح البديعيیات أن يأآتى بكلمات من النشر والشعر 
متلائماث متلاحمات تلاحما سلیما مستحسنا لا معیبا 
مستهجناء وتكون جملها ومفرداتها متسقة متوالية ٠‏ إذا 
آفرد منها البیت قام بتفسه واستقل معناه بلفظه کقوله : 
بيض الوجوه كريمة أحسابهم 
شم الأنسوف من الططراز الأول 
وقوله : 
سل عنه وانطق به وانظر لبه تجد 
مء المسامع والأفسواه والمقل 
( شرح عقود الجمان/ .)١٤۹4‏ 
( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها د. أحمد مطلوب 
۲/ ۷ ۳۸ والجامع الأزعر قى حديث النبى الأنور للحافظ 
المناوی ۱۸١ /١‏ ورقة بء وشرح عقد الجمان ألحافظ جلال 
الدین السیوطی / ۱٤۹‏ ). 
٭ تنضيد العقود السلية بتصهيد الدولة الحسيلية: 
لرضى الدين بن محمد بن على بن حيدر نجم الدين 
الموسوى العاملى المتوفى ستة۹۸١١ه/‏ ١١۷٠م‏ . 
مبخطوط بمكتبة المتحف العراقى 
الرقم 1۹۰ . 
الأول ( نحمدل اللهم يامن آلهم قواعىد الإسلام 
بالرضى من عباده ... وبعد فقول اللائذ بأصحاب 
الصراط السوى ... إنى لما رأيت علم التاريخ من أجل 
العلوم مقدارا... قصرت هذا المجموع حالة الاهتمام 
بالشروع على ذكر تراجم من استقام بولاية مكة المعظمة 
وتحلى جيده بعقود الشرافة المنظمة من دولة ذوى الشرف 
والسيادة الشريفة ... إلى هذا العصر وأوائل القرن الثانى 
عشر وإن كان إلى آواخر المائة الحادية عشر... وترجمة 
کل منهم مع ذکر مولده ووفاته ومدة دولته وغدله ...) . 


التنعيم 


تتضمن هذه الئسمخة جزءان فى مجلد وإحد. 

نسخة جيدة كتبها سعود بن عبد المحسن بن على بن 
غريب سثة ١٠٠٠١ه/‏ ٥م‏ بالمدادین السود 
والاأحمر ( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير / .)١١۴‏ 

وتوجد نسحخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : کسابقه . ) ) 

وأحره : ولم يعقب من الذكور إلا ولذ أسمة يەحیی › 
نرجو أن یعیش به اسم والده ویحیا. تم». 

فسخة کتبت بخط نسخی» فی ٠۰۲‏ ورقة» ومسطرتها 
۲ سطرا . ) 

[ حامعة الحکمة بیغداد ۱۴۸ ]. 

( فهرست المخطوطات المصورة/ ١١١‏ ). 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف 
العراقی ‏ أسامة ناصر النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ۱۳۲۳ء 
وقهرست المخطوطات المصورة» معهد المخط وطات العرييةء 
التاریخ ۰ ج۲ ق ٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ھ ۱۹۷۰م/ ١١١‏ ). 
# التنحيم: 
قال ياقوت : 

الث لتنعيم : بالفتح ثم السكون» وكسر العين | لمهملة» 
وياء ساكتة» وميم ٠‏ موضع بمكة فى الحل »› وهو بین 
مكة وسرف› على فر سخين من مكة وقيل على أربعة› 
وسمى بذلك لان جبلا عن یمینه يقال له نعيم وآخر عن 
شماله يقال له ناعم » والوادى نعمأن› وبالتنعيم مساجد 
حول مسجد عائشة وسقايا على طريق المدينة» منه يحرم 
المكيون بالعمرة . ( معجم البلدان ۲/ ,)٤۹‏ 
# التنقل: 

. الل التطوع. قال الفراء: ليست لأحد نافلة إلا 
للش » که قد عفر له ماتقدم من ذنبه وما تأخر فعمل 
نافلة . وقال الزجاج : هه ئافلة زياد للنبى ية خحاصة 
ليست لحد لان الل تعالی مره آن یزداد فی عبادته علی ما 


التنفل بعد العصر 


أمر به الخلق أجمعين لأنه فضله عليهم» ثم وعده ان 
يبعثه» مقامًا محمودا وصح أنه الشفاعة. 

(لسان الْعرب ٤01١ /٥١‏ ). 
# التنقُل بعد العصر ' 

عن كريب سألت أم سلمة عن الركعتين بعد العصر: 
فقالت آم سلمة : سمعت النبى بلا ينهى عنهماء ثم رأيته 
يصليهما حين صلى العصرء ثم دخل وعندى نسوة من 
بنى حرام من الأنصار فأرسلت إليه الجارية» فقلت : 
قومی بجنبه فقول له: تقول لك أم سلمة : يا رسول الله 
سمعتك تنهى عن هاتين الركعتين » وأراك تصليهماء فإن 
أشار بيده فاستأخرى عنه » ففعلت الجارية» فأشار بيده 
فاستأخرت عنه» فلما انصرف قال ٠:‏ يا ابنة أبى أمية 
سألتنى عن الركعتين اللتين بعد العص وإنه أتانى ناس 
من عبد القيس فشغلونى عن اركعتين اللتين بد الظهر 
فهماهاتان» . 

ويشرح الشيخ عبد المجيد الشسرنوبى الأزهرى ذلك 
الحديث على النحو الثالى : 

عن كريب : بالتصغير» مولى ابن عباس , 

سألت : أى قال سألت وفى رواية سأل . 

آم سلمة : زوج النبى ية واسمها هند. 

عن الركعتين بعد العصر: آى عن صلاتهما بعده. 

ٹم دل : آى على فصلاهما حينئذ بعد الدخول . 

بنى حرام : بفتح الحاء المهملة اسم قبيلة من 
الأنصار. 

فأرسلت إليه الجارية : اختلفوا فى اسمها فقيل 
(رزین؟ وقیل * زين ». 

فقلت قومی بجنیه : هذا يدل على فطنة آم سلمة 
وب ادرتها لما تعلق باس الین وإتم الم تق نتس 
لانشغالها بإكرام من عندها من النسنوة, 

تقول لك : أى على سبيل الاستفهام » ولذا أجابها بعد 
ذلك . 


فاستاخری : بالهمز ی تأخرى . 


تنفيذ حكم الحاكم المخالف مذهبه 


فأشار بيده: يؤحذ منه جواز إشارة المصلى بعد 
[صغائه لما يلقى إليه. 
يا ابنة» وفى رواية : يا بنت أبى آمية : كثية أبى سلمة 
واسمه سهیل . ) 
ناس : وفى رواية آناس . 
فهما هاتان: أى فالنهى عن التنفل بعد العصر باق »› 
وأخذ الشافعى من هذا قضاء النوافل» وقال مالك بعدم 
قضائها» وعد هذا من حصوصیاته ٤ل‏ . 
( مختصر صحيح البخارى » جمع النهاية فى بدء الخير وغاية 
لابن أبى جمرة الأزدى» وبهامشه شرح العلامة عبد المجيد 
الشرنوبى الأزهرى / .)٥۷‏ 
#تنفيذ حكم الحاكم المخالف مذهبه: 
من مصتفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم ۱۰۸۷۷ . 
المؤلف :؟ . 
أوله: آما بعد فهذا محصل سؤال رفع إلى فى سنة 
ست وثمائين وثمانمائة عن مستند ثبت بطريق الشهادة 
على الخط عند حاكم مالكى المذهب ونفذ له حاكم 
حئبلی یڏعی جوازه» ونه طلب من الحنفى تنفيذ حكم 
الحنبلى فامتنع . وطلب مني الجواب عن امتناعه هل له 
وجه أم لا ؟ وهل ينفذ هذا الحكم عند الحنفى أم لا ؟. 
أخحره: وأما الثانى : فقد صرح جماعة من علمائنا بأنه 
یفتی فی مجلس القضاء أیضا وإن قال غیره بأنه لا یفتی 
والله تعالى أعلم بالصواب . 
نسخة جيدة وحديثة . 
الخط نسخ» كتبها الشيخ محمد عارف بن أحمد 
المنير الحسينى سنة ١۲١٠هعن‏ نسخة كتبها صديق بن 
طباطبا فى مكة سنة ۰ ۹۷ه. 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحتفى.- 
وضع محمد مطيع الحافظ ۱/ .)۲۳١‏ 


تلقيح الأحكام في حكم الإبراء والإقرار ... 


# تنفيس الشدة وبلوغ المراد: 
من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 
الرقه: ٠١۲۷۲‏ . 
لنجم الدين الواسطى . 


وهو تخميس على قصيدة بانت سعاد. 
الأول : 
( إن قيل ما بال منك الجسم معلول 
والدمع والدم من عينيك مطلول 
أفول والقلب مشغوف ومشغول 
بانث سعاد فقلبى اليوم متبول 
مثيم إشرهالم شد مكبول ) 


ئسيخة جيدة» کتبها محمد بن عبد الله بن عٹمان 
البصرى سنة ١١١١٠ه/‏ ١١۱۸م.‏ 

۷ص ,راسم ۲۲س 

( مخطوطات إلأدب فى المتحف العراقى أسامة تاصر 
اللقشبندى وظمياء محمد عباس / .)١١١‏ 


انظر: بائث سعاد ( قصىكة۔) . 


# تنقيح الأبحاث فى البحث عن الملل الثلات: 


تنقيح الأبحاث فى البحث عن الملل الثلاث: لعز 
الدولة سعد بن منصور المعروف بابن كمونة اليهودى . 
وعليه رد الشيخ زين الدين سريجا بن محمد الملطى ثم 
الماردینی الشافعی المتوفی سنة ۷۸۸ ثمان وثمانين 
وسيعمائة سماء نهوض حثيثا النهود إلى خحوض خبيٹث 
الود( کشف ۱/ .)٤۹١‏ 
تدقيح الأحكام فى حكم الإبراء والإقرار اللخاص والعام: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

) . ٠١١۹ الرقم‎ 

إجحدى رسائل التحقيقات القدسية والشفحات 
الرحمانية الحسنية فى مذهب السادة الحنفية تأليف أبى 


ت 
Ea‏ 


نقح الأصول 


احلاص حسن بن عمار بن يوسف الوفائى الشرنبالى 
المتوفی سنة ١٦۹‏ ١ه‏ / ۹ م. 

وهو جواب لسژؤال فی رجل اعترف أن المخلف من 
مورئه کذا وکذا وقد وصل إليه ما حصه منه وهو كذاء فأبراً 
كل من فلان وفلان الوارثين صاحبه يراءة عامة موسعة 
الألفاظ ... وكتب بذلك حجة عند حاكم . ثم ترافعا عند 


حاکم أخر وادعی المبریٌ على صاحبه بأعيان وديون لم 


يكن متصوصًا عليها فتمسك خصمه بالإبراء العام فأجاب 
المؤلف بأن البراءة العامة المذكورة الصادرة عن الواريف 
لصاحبه صرحييدة معمول بها... شم شرح المؤلف ذلك 
بالادلة . 


أولها: الحمد لله الذى جعل الفقه من شرف العلوم 


قدا وأفخمها آمرًا وأعظمها أجرًا. 

آخرها: إذ لیس جمیع ما سطرته الأقسلام يكون رائجًا 
على صدور الأنام » المنتشر فى أفق الأحكام ... 

انتهى المؤلف من تأليفها سثة ١١ ٤١‏ ه.. 

عليها مقابلة على تسخة المؤلف سنة ١١١١ه..‏ 

من الورقة ۳۸۳ ٤١۲‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحتفى - 
وضع محمد مطيم الحافظ .(TYY f‏ 
٭ تنقيح الأصول: 

تنقيح الأصول : للفاضل العلامة صدر الشريعة عبيد 
الله بن مسعود المحيوبى البخارى الحنفي المتوفى سنة 
۷ سبع وآربعين وسبعمائة ٦م‏ وهو متن لطيف 
مشهور أوله : إليه يصعد الكلم الطيب... إلخ ذكر فيه أنه 
لما كان فحول العلماء محبين على مباحث كتأب فخر 
الإسلام البزدوى ووجد يعضهم طاعنين على ظواهر 
آلفاظه اراد تنقیحه وبحاول تبین مراده وتقسیمه على قواعد 
المعقول موردا فيه زيدة مباحث المحصول وأصول ابن 
الحاجب مع تحقيقات بديعة وتدقيقات غامضة مثيعة 
قلما توجد فى الكتب سالكا فيه مسلك الضبط والإيجاز. 

عرف أصول الفقه أولا ثم قسمه إلى قسمين الأول فى 


اة 


oA 


الآدلة الشرعية وهى على أربعة أركان: الكتاب والسنة 
والإجماع والقياس » والثانى إلى اخر الكتاب ولما سوده 
سارع بعض أصحابه إلى انتساخه وائتشر النسخ ثم لما 
وقح فيه قليل من المحو والإثبات صنف شرحا لطيفا 
ممزوجا وكتب فيه عبارة المتن على النمط الذى تقرر ولما 
تم مشتملا علی تعریفات وترتیب أنیق لم یسبقه إلى مثله 
أحد سما التوضيح فى حل غوامض التنقيح . آوله : 
حامد!ا لله تعالى أولا وثانيا ... إلخ . 

ولما كان هذا الشرح كالمتن علقوا عليه شروحا 
وحواشى أعظمها وأولاها شرح العلامة سعد الدين مسعود 
ابن عمر التفتازانى الشافعى المتوفى سدة ۷۹۲ اثنتين 
وتسعين وسبعمائة وهو شرح بالقول . أوله: الحمد لله 
الذى أحكم بكتابه أصول الشريعة الغراء... إلخ ذكر أن 
التنقيح مح شرحه کتاب شامل لخلاصة کل مبسوط فأراد 
الخوض فى لجج فوائد فجمع هذا الشرح الموسوم 
بالتلویح فى كشف حقائق التنقيح وفرغ عنه فى سلخ ذى 
القعدة فى سنة ۷9۸ نمال وخحمسين وسبعمائة فى بلدة 
من بلاد ترکستان . ) 

ولما كان هذا الشرح غاية مطلوب كل طالب فى هذا 
القن اعتنى عليه الفضلاء بالدرس والتحشية وعلقوا عليه 
حواشى مفيدة . منها حاشية المحقق المولى حسن بن 
محمد شاه الفناری المتوفى سنة ۸۸٦١‏ ست وثمانين 
وثمانمائة وهى حاشية عظيمة مملرة بالفوائد أولها: 
تصتيفها فى شعبان سنة ۸۸۵ حمس وثمانين وثمانمائة 
وکان فد کتب فی عنوانها اسم السلطان بایزید خان بن 
محمد خان فى حياة أبيه وكان السلطان ( محمد ) الفاتح 
لا یحبه لاجل تصنيفه لولده وذلك حرصا منه علی تخلید 
اسمه ورغبته لأمثال هذه الآثار. وحاشية العلامة السيد 
الشريف على بن محمد الجرجانى الحنفى المتوفى سنة 
٠‏ ست عشرة وثمانمائة وهى على أوائله . وحاشية 
مخيى الدين محمد بن حسن السامسونى المتوفى سنة 
۹14 تسع عسشرة وتسعمائة . وسحاشية الشيخ علاء الدين 


تقح الأصول 


على بن محمد الشهير بمصنفك المشوفى سنة ۸۷١‏ 
إحدى وسبعيسن وثمانمائة فرغ من تأليفها فى سنة ۸۳١‏ 
خمس وثلاثين وثمانمائة . وحاشية المولى علاء الدين 
على الطوسى المترفى بسمرقند سنة ۸۸۷ سبع وثمانين 
وثمانمائة. 

وحاشية المولى الفاضل محمد بن فرامرز الشهير بملا 
خحسرو المتوفى سنة ۸۸٩‏ حمس وثمانين وثمانمائة وهى 
بقال قول أولها: لك الحمديامن خلق الإنسان مر 
صلصال... إلخ . 

وحاشية القاضى برهان الدين أحمد بن عبد اله 
السيواسى المتوفى سنة ۸٠١‏ ثمانمائة ( مقتولا ) سماها 
الترجيح وهى مغيدة مقبولة . 

وتعليقة المولى يوسف بالى ابن المولى بكان وهى 
على أوإائله . وتعليقة ولده محمد بن یوسف بالی الرومی . 

وحاشية المولى علاء الدين على بن محمد القوشى 
المتوفى سنة ۸۷۹ تسع وسبعين وتمانماثة وهى تعليقة 
على آوائله . 

وحاشية ابن البردعى . وتعليقة العلامة أحمد بن 
سليمان بن كمال باشا المتوفى سنة ٩٤١‏ أربعين 
وتسعمائة وهى على أواثله . وتعليقة مولانا نحضر شاه 
المنتشوى المتوفى سنة ۸۵١‏ ثلاث وخحمسين وئمانمائة. 
وتعليقة المولى عبد الكريم المتوفى فى حدود سنة ۹٠١‏ 
تسعمائة وهى على أوإئله . 

وحاشية المولى الفاضل مصلح الدين مصطفى 
الشهیر بحسام زاده العتیق کتبها فى اعتكافه بشهر رمضان 
... آولها: حمدالمن من على عباده نعمة ( بلعمة ) 
الرشاد ... إلخ وهى مفيدة لكنها ليست بتامة. 

وحاشية العلامة الفاضل أبى بكر بن أبى القاسم 
الليٹى السمرقندى آولها: پاسم الله متيمنا وعليه متوکلا 
وبالحمد على كبريائه ... إلخ . 

وحاشية الفاضل معين الدين التونى وهى على أوائله. 


14 


وحاشية العلامة مولانا زاده عثمان الخطابى ذكره 
حسن چلبی ونقل عنه . 

وسحأشية الشيخ مصلح الدين مصطفى بن شعبان 
الشهیہر بالسروری المشوفى سنة ٩1٩‏ تسع ستين 
وتسعمائة . 

وحاشية المولى مصلح الدين مصطفى بن يوسقف (بن 
صالح ) الشهير بخواجه زاده البرسوى المتوفى سنة ۸۹۳ 
ثلاث وتسعين وثمانمائة سرّدها ولم يبيّْض . 

حکی محمد بن لطف الله الصاروخانی عن والده وهو 
من تلامذة المولى خواجه زاده آنه لما مات المولى تروج 
امرآته بعض من العلماء قصدا إلى الوصول إلى تلك 
الحاشية فوصل وكان مدرسا بأماسية وكان السلطان أحمد 
ابن بایزید میا بها فأحرجها إِلْيه يعزو إلى نفسه ثم جرى 
ما جری فضاع الکتاب . قال الحاکی : کان والدی يتاسف 
على ضياعها ويقول لو بقى ذلك الحتاب لصار من 
العجب العجاب لأن المولى كان يقول لو علق الساطان 
هذا الكتاب عند تبييضه على باب قسطنطينية كما علق 
تيمور الشرح المطول على باب قلعة هراة لكان له وجه 
وحكى أيضاعنه أنه قال: كنا من طلبة المولى على 
العربى ونقرأ عليه فى الصحن كتاب التلويح وكان يعترض 
على كل سطرين باعتراضات قوية عجزت [عجز] عن 
حلها آولئك الطلاب مع أنهم فضلاء ثم وصلنا إلى خحدمة 
الفاضل خحواجه زاده ووقع الدرس اتفاقا من الأبحث الذى 
قرأناه عليه وكنا نقرر الأسئلة فيدفعها بحسن الأجوبة ثم 
يقول : لا تلتفتوا إلى آمثال تلك الأوهام فإنها تضل الاأفهام 
فلعل تلك التحقيقات مذكورة فى الحواشى . 

ومن التعليقات على التلويح تعليقة المولى شمس 
الدين أحمد بن محمود المعروف بقاضى زاده المفتى 
المتوفى سنة ۹۸۸ ثمان وثمائين وتسعمائة . وتعليقة 
المولى هداية الله العلائى المتوفى سنة ۱٠۳۹‏ تسع 
وثلاثين وألف . وتعليقة على حاشية المولی حسن چلبى 
لمصطفى بن محمد الشهير بمعمار زاده المتوفى سنة 
ثمان وستين وتسعمائة . وتعليقة على مباحث قصر 


تتقیح الأصول 


العام من التلويح للمولى الفاضل أبى السعود بن محمد 
العمادى المتوفى سلنة ۹۸۳ ثلاث وثمانين وتسعمائة 
سماها غمزات المليح آولها : الحمد لله تعالى منه المبداً 
وإليه المتتهى ... إلخ . 

ثم لما انتھی الکلام فی متعلّقات التلويح بقى ما 
صتفوا فى المقدمات الاربع ممن التوضيح وهى مقدمات 
مشهورة غامضة فى آواسط الكتاب أوردها من عنده لبيان 
ضعف ما ذهب إليه الأشعرى من أن الحسن والقبح لا 
بشبتان إلا بالأمر والنهى فالحسن ما أمر به والقبيح ما نهى 
عنه ٹم ساق دلیله وقال وضعضه ظاهر ثم قال : واعلم ان 
كثيرا من العلماء اعتقدوا هذا الدليل يقيتيًا والبعض الذى 
لا بعتقدونه یقینبًا لم یوردوا على مقدماته منعا یمکن أن 
يقال إنه شىء وقد خفى على كلا الفريقين مواقع الغاط 
فيه ونا أسمعك ما سنح لخاطرى وهذا مبنی على أربع 
مقدمات . انتھی . 

وعلى هذه المقدمات تعليقات منها تعليقة المولى 
علاء الدين على العربى الحليى المتوفى سنة ۹۰۱ 
إحدى وتسعماتة وهو آول من علق عليها له تعلقيات 
کبری وصغرى لخص الثانية من الأولى أولها: إياك تحمد 
يامن حلق الإنسان... إلخ . وتعليقة العلامة السيد 
الشريف على بن محمد الجرجانی المتوفى سن ۸١١‏ 
ست عشرة ولمانمائة . وتعليقة المولى محيى الدين 
محمد بن إبراهيم ابن الخطيب المتوفى سنة ۰۱ احدی 
وتسعمائة له تعليقتان أيضا كبرى وصغرى وتعليقة المولى 
محمد بن الحاح حسن المتوفى سنة ٩1١‏ إحدى عشرة 
وتسعمائة . وتعليقة المولى لطف الله بن حسن التوقانى 
المقتول سنة ٠٠١‏ تسعمائة . وتعليقة المولى عبد الكريم 
المتوفى فى حدود سنة * ۹١‏ تسعمائة . وتعليقة المولى 
خسن بن عبد الصمد السامسونی المتوفی سنة ۸۹۱ 
إحدى وتسعين وثمانمائة . أولها: أما بعد حمب وإاهب 
العقل ... إلخ ذكر آنه كتبها امتعالا للأمر الوارد من قبل 
السلطان محمد خان القاتح . وتعليقة المولى مصلح 


الدين مصطفى القسطلانى المتوفى سنة ٩*١‏ إحدى 
وتسعمائة كتبها ولا مع القوم لأنهم كتب كل منهم دفعة 
لأمر ورد من السلطان ثم باحشوا عنده ومعهم رسائلهم ثم 
كتب القسطلانى تعليقة آخرى بعد مطالعته حواشى الكل 
فرد علیھم فی کٹیر من المواضع فلم ہواز بھا غیرها كما 
قال المولی عرب زاده فى هامش الشفاثق . 

ومن الحواشى على التوضيح حاشية عبد القادر بن 
أبى القاسم الأنصارى المتوفى تقريبا سنة ۸۲١‏ عشرين 
وتمانمائة , وعلى التنقيح شرح للفاضل السيد عبد الله بن 
محمد الحسيثى المعروف بنقره كار المترفى تفقريبا سنة 
١‏ خمسين وسبعمائة . وعلى هذا الشرح حاشية 
للشيخ زين الدين قاسم بن قطلوبغا الحنفى المتوفى سنة 
۹ تسع وسبعين وتمانمائة . 

ومن متعلقات المتن تغيير التنقيح للمولى العلامة 
شمس الدين آحمد بن سليمان بن كمال باشا المتوفى 
سنة ٠٤١‏ أريعين وتسعمائة ذكر أنه أصلح مواقع طعن 
صرح فيه الجسارح وأشار إلى ما وقع له من السهو 
والتساهل وما عرض له فى شرحه من الخطأ والتغافل 
وأودعه فوائد ملتقطة من الكتب ثم شرح هذا التغيير وفرغ 
مله فى شهر رمضان سنة ٩١١‏ إحدى وثلاثين وتسعمائة 
ولكن الناس لم يلتفعوا إلى ما فعله والأصل باق على 
رواجه والفرع على التنزل فى كساده. وعلى شرح التخيير 


تعليقة للمولى صالح بن جلال التوقیعی ( كشف ٤4٦ /١‏ 
4( 


وطيع * التوضیح على التنقیح » فی ج زأین» كما طبع 
مع حاشية التفتازانى فى ثلاث مجلدات» بالمطبعة 
{TA‏ 
العلوم الإسلامية-د. محمد الزحيلى | ۸ عن مفتاءح السعادة 
۲/ 0۹1 


تنقيح الأفكار فى أعمال الليل والنهار 


فیح العبارات فى توضيح الاستعارات 


٭ تنقيح الأفكار فى أعمال اليل والنهار: 

وتسمى أيضا المنن الإرشادية. رسالة مرتبة على 
مقدمة وأثنى عشر بابا وتتمة وحاتمة لموسى بن شاهين 
الإبشادى . مخطوط بدار الكتب المصرية . 

أوله : ... وبعد فهذه رسالة لطيمة ... سميتها باسمير 
أحدهما تنقيح الأفكار فى أعمال الليل والنهار والآحر 
بالمنن الإرشادية فى العمل بالنتيجة الإبشادية ... ورتبتها 
على مقدمة وائنى عشر باب وتتمة وخاتمة ... 

المقدمة فى معرفة حساب الجمّل . 

الباب الأول فى معرفة علامات الأسبوع . 

الباب الثانى فى معرفة التاريخ العربى وأوايل [وأوائل] 
سنیه وشهوره بالحساب . 

الباب الفالث: فى معرفة التاريخ القبطى وآوايل 
[وآوائل ] سنيه وشهوره واليوم المفروض بالحساب. 

الباب العاشر فى معرفة الطالع من الفلك لوقت 
التحويل وغيره من البروح الاأثنى عشر... 

الباب الحادي عشر فى محرفة مثزل الشمس والطالعة 
بالفجر والغاربة منها وغير ذلك لأى وقت فرض . 

الباب الثانى عشر: فى معرفة العمل بالكواكب . 


التتمة فى معسرفة إخراج القبلة فی آی بلد شيت , 


[ششت]. 


الخاتمة وهی تحتوى على فابدتين [ فائدتين ] الأولى 
إن قيل لك هل يوجد بلد طولها طول مكة وعرضها 
كذلك ... الثانية إن قيل لك هل يوجد بلد يصلى فيها إلى 
ساير [ ساثر ] الجهاث غير مكة . 

آخرها: ... لو كان الأمر كذلك لكانت مكة صورا 
[سورا ] محيطا بتلك البلد المذكور وهذا شىء لم يمكن 
وإنما مراده بذلك مكة وال أعلم 2 

( قهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
.(YAA TAY /Y‏ 


# تتقيح تلخبص النكت: 
منظومة فى البلاغة لمصطفى الضرير الموصلى . 
مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل ( مجموع 
و0۷ ). 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل -سالم 
عبد الرزاق أحمد ۸/ (7٦‏ 
# تنقيح العبارات فى نتوضيح الاستعارات: 
منظومة للشيخح معروف التؤدهى نظم ها الرسالة 
السمرقندية U‏ لای القاسم الليثى السمرقندى : وقد شرح 
النودهى المنظومة بنفسه » ويقول عنها فى مقدمتها : 
ويعسد إن هله محاله 
لخصت فيهاما حوى الرساله 
فی الاستعارات وما بها اعتلق 
للمالم النحسرير فاتح الغَلّق 
نقد فشا فى الخافقين ذكره 


ذال أبو الاسم لاب قيسره 


فإنهسا احتوت على أبسساب 
مصنفات الق وم فی ذا البسساب 

وفصلت جميع ما قد أجملوا 
بيانهوذكرت ماأهملسوا 

يجلو دجَى الجهل سنا ألفاظها 
ضلا غتى لطالب عن حفظها 

قد زد ت أبحاگا على ما فيه ا 
۰ بها انشراح صدر من يلفيها 

افع بنظمى يا إلهى من صد 
بعلمه سلوك منهساج السرشد 


ويوجد من المنظومة مخطوط فى مكتبة الشيخ محمد 
الخال بخط الناظم نفسه» وفخطوط فى مكتبة جامعة 


تنقيح الفصول فى الأصول 


صلااح الندين نسخه يوسف سنان» ومخطوط بمديرية 
الآثار العامة فى بخداد نسخه أحمد التاجانى البانى سنة 
۱ ههورقمه فى الآثار ۳٠۹١۷‏ . أما السخة 
المطبوعة فهى التى طبعت فى مطبعة الفرات ببغداد سنة 
۶ه / ١۱۹۳م‏ على نفقة حفيد النساظم الشيخ 
محمود الحفيد وبتصحيح هدايت الله الحسينى . 

( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى دراسة وتحقيق السيد 
محمود أحمد محمد وزملاته . المجموعة البلاغيةء ق ٠١۹١ / ٤‏ 
0_4( 
# تنقييج الفصول فى الأصول: 

تنقیح القصول فی الاأصول: لشهھاب الدين ابی 
العباس أحمد بن إدريس القرافي المالكى المتوفى سنة 
٤‏ أربع وثمانين وستمائة . أوله: الحمد لله ذى 
الجلال... إلخ ذكر فيه أنه جمع المحصول وأضاف إليه 
مساتل كتاب الإغادة للقاضی عبد الرهاب المالکی ورتب 
على مائة فصل وفصله على عشرین بابا. قیل وله شرح 
عليه وشرحه ( المولی ) حلولو آيضا( کشف ۱/ ٤4۹‏ ). 
# تتقيح الفهوم: 

من مصنمات التراث الإسلامى فى التصرف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. £۸1٥ الرقم‎ 

رسالة فى الفرق بين العلم الذى ينتج والعلم الذى لا 
ينتج» العلم الذى لا ينتج أصلا فهو العلم بالذات 
المقدسة التى تجل وتتعاظم عن الإدراك» والعلوم التى 
تنتح علوم الادلة تتتم من مدلولاتها. 

المؤلف: بو عبد الله محمد بن على الطائى 
الأندلسى المشهور بالشيخ الأكبر محيى الدين بن عربى 
المتوفى سنة “١۸‏ ه_/ م 

أولها : الحمد لله الذى نقح الفهوم» وفتح مخاليق 
العلوم عن السر المكتومء أحمده حمد من آمن وصلى ... 

آخرها: والمعطى له على حقيقة مخصوصة فيشرب 
شرا مخصوصًا علی قدره فیعرف ما قدر له فهو الرزق 


التنقيج فى شرج الجامع الصحيح 


المقسوم فى أصل النشأة وبدء الخلقة جعلنا الله وإياكم 
ممن سلك فوصل وشرب فعصم ... 

الخط نسخ مقروء» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. | 
ملاحظات : نسخة مقابلة عليها بعض التعليقات . 

وتوجد تسخة نانية . 

. ٤۸1۷ الرقم‎ 

أولها وإخرها كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد . 

ملاحظات : نسخة مراجعة ومقابلة . 

مصادر عن الكتاب : سيرة ابن عربى لعئمان يحيى 
۲ ۸ رقم ۷۵۸ . 

مصادر عن المؤلف: الأعلام ۷/ ١۱۷٠ء‏ معجم 
المؤلفين ٤١ /١١‏ . 

بعض نسخ الرسالة: يحيى آفندى ۲۱۲۸ء جامعة 
اسٹانبول ۳۱۸٤‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف وضع 
محمد ریاض المالح ۱/ ٤۳٣۳ء ,.)١٣١١‏ 
+ تنقيج الفهوم فى صي العلوم: 

تنقيح الفهوم فى صيخ العلوم : للشيخ صلاح الدين 


خليل بن كيكلدى العلائى الحافظ الشافعى المتوفى سنة 


1 إحدى وستين وسبعمائة (كشف .)٠٥٠١ /١‏ 
٭ التنقيج في شرح الجامح الصحيح: 

جا . ) 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية. 

المؤلف : محمد بن بهادر عبد الله المصرى الزركشى 
الشافعی بدر الدین› ابو عبد الله› ۷٤١‏ ٤۷۹ه/‏ 
٤۴م‏ 

وقد قيال فى تعريف هذا الكتاب: تناول فيه مؤلفه 
إیضاح ما وقع فی صحیح البخاری من لفظ غريب آو 
إعراب غامض أو نسب عویص أو راو یخشیى من اسمه 


التنقيح فى شرح الجامج الصحيح 


تنقيح المكنون من مباحث القانون 


التصحيف آو حبر ناقص تعلم تتمته أو مبهم علم 
حقیقته آو آمر وهم فيه أو كلام مستغلق يمكن تلافيه 
منتخبا من الأقوال أصحها ومن المعانى أوضحهامع 
إيجاز العبارة والرمز بالإشارة. 

أوله : ( الحمد لله على ما عَم بالإنعام وحص بالبيان 
والإفهام . ..إلخ). 

آخره : ( وآن ینفع به قارته وکاتبه والراجع إليه عند 
الاشکال بمنه وکرمه لا رب غیره ولا معبود سواه تم 
الكتاب) . 

نأاسخه: محمد بن محمد بن على الوفائى سنة / 
٣ه‏ وقد قوبل على النسخة الأصلية بخط مصنفه فى 
المسجد الأقصى عام/ ١۸۲ه-وقد‏ قرى على الشيخ ابن 
حجر فى الجامع الأزهر ستة / ۸٤١‏ ه فى أوله ترجمة 
حياة المؤلف وعليه تملك من قبل أحمد ابن أمير 
المسؤمنين المنتصور بالله سنة ١؟١١ه-والشيخ‏ عبد 
الرحمن السابورى سنة ١١١٠ه_والشيخ‏ محسن بن على 
الكبسى وأحمد بن عبد الرحمن الحسينى سنة ١١١١هء‏ 
ومحمد الأنصاری» عليه ختم الوزير أحمد باشا ابن 
سلیمان پاشا البابانی . 

كتب الأحاديث بحر أحمر. خحطه نسخ ورقه ترم 
ثخین آملس جلده مزخرف . 

و :144. 

IVXTY: م‎ 

س :۲۷ . ت/ ۱۸۸ . 

المصادر: معجم المؤلفين ۹ / ٠١١‏ وهدية العارفين 
۲ ۷ ۱۷۵ وکشف اأظنون ۱/ 0٤۹‏ . ( فهرس 
السليمائية .)٠١١ ء٠۱١١ /١‏ 

وقد أدرح هذا المخطوط فى كتاب المنتخب من 
المخطوطات العربية فى حلب تحت عنوان « التنقيح 
لألفاظ الجامع الصحيح » وهو محفوظ بخزانة المدرسة 
العثمانية الرضائية بحلب وجاء بيانه كما يلى : 

وله وأخحره كسابقه . 


or 


لسخة جيدة قديمة يعود تاريخها إلى سنة ٤۸‏ ۸ه 
كتبها لنفسه أحمد بن عبد الرحمن المحلى بخط نسخ 
جيد لم يقيّد بالشكل»ء وجعل الابواب وأوائل المساټل 
بالحمرة . 

(۱۹۷ )ق _ المسطرة (۲۷س) . العثمائية الرضسائية 
(۱۳۲) الحدیث 

( فهرس مخطوطات مكشة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمد محمد ر ۰۲۳ والمنتخب سن 
المخطوطات العربية فى حلب . مركز الخدمات والأحاث التقافية 
ق٤ (A‏ . 
# التنقيح لألفاظ الجامح الصحيح: 

انظر: العقيح فی شرح الجامع أ لصحيح . 
# تنقح المكنون من مباحث الفانون: 

تنقيح المكلون من مباحث القانون: فى الطب لاستاذ 
الأطباء فخر الدين الخجندى ذكر أن واحدا من الأفاضل 
اختصر القانون فى الطب وسماه المكنون ثم اختصر 
الخجندى هذا المكنون وسماه بتنقیح علق المكنون وقد 
شرط فيه أن ألحق به من الفوائد الغريبة مالم يذكرها 
الرئيس ثم اخحتصره اخحتصارا انيا فى الخاية وقد زاد فيه 
زيادات أخحرى من الفوائد العجيبة وسماه بالتلويح إلى 
أسرار التنقيح وهو مع صغر حجمه فيه مسائل لم توجد 
فى أكثر المطولات . 

أوله : أما بعد حمد اله واهب العقل . .. إلخ وهو مرتب 
على حمسة فنون . 

الأول : فى تعريف الطب وموضوعه والأمور الطبيعية . 

الثانى : فى الأمراض والاسباب . 

الثالث : فى حفظ الصحة. 
ِ الرابع : فى وجوه المعالجات . 

ثم إن الطبيب لطف الله المصرى كان مشخرفا بحفظه 
تماما وقد كان خاليا عن الشرح فشرحه شرحا شافيا وجمع 


تنقيح المناظر لذوى الأبصار والبصانر 


له حلا وافيا ِقًالٌ فول وسماه التصريح فى شرح التلويح 
أوله : المحمد لله الشافى بلطفه ... إلخ. (كشف ٠٠١ /١‏ ). 
# تنقيح المناظر لذوى الأبصار والبصائر: 

من المخطوطات العلمبة . 

رسالة مرتبة على سبع مقالات لحمال الدين ابی 
الحسن الفارسى . 

المخطوط محفوظ بدار الكت المصرية . 

أوله : ... الحمد لله نور الأنوار ... وصاواته على خير 
خلقه ... وبعد فغیر خافی على من ينور عقله شرف العلم 
... ولما وفقنى الله تعالى أصرف الهمة إلى طلبه فى 
حداثة السن على قصور باعی ... كدت أسعى فى البلاد 
وأسأل عن الأساطين والأوتاد کی أستعين بأتوارهم ... إلى 
أن وافقنى التوفيق فوجهنى بلقاء معهد مدين المجد... 
محمود بن ... مسعود الشیرازی ... فلما استعدت 
[سعدت ] بالمثول بین یدیه ورآنی علی ما کثب [ کنت ] 
عليه ... ثم إنى كنت برهة من الزمان مهتم النظر بتحقيق 
أمر المناظر مشغوفا بتبيين كيفية إدراك البصر للصور 
وخصوصا بالا نعطاف ... وقصور كتاب المناظر اقليدس 
عن تعینی ... ٹم تذکر أنه قد کان رآی ... کتابا مسوا 
إلى ابن الهيثم فى المتاظر مجلدين كبيرين ... فحصل 
الكثاب من أقصى البلاد ... فوجدت برد اليقين مما فيه 
مع مالم أحصه من الفوايد [ الغوائد ] فاستخرت الحضرة 
فی اختصارہ فرسم آنی منذ زمان عازم علی تنقیح کتاب 
إبلینیوس فی المخروطات ... وفی نیتی أنه إذا تم ... آن 
اسميه تنقيح المناظر لذوى الأبصار والبصائر وآن أذيله 
أيضًا بمقالة فى قوس قزح والهالة... ‏ 

المقالة الأرلى: فى كيفية الإبصار بالجملة ( ثمانية 
فصول ). 

المقالة الثانية : فى تفصيل المعانئ التى يدركها 
البصر وعللها وكيفية إدراكها وهى أربعة فصول . 

المقالة الثالشة: فى أغلاط البصر فيما يدركه على 
استقامة وعللها وهى سبعة فصول . 


المقالة الرابعة : فى كيفية إدراك البصر بالانعكاس عن 
الأجسام الصقيلة (1) [ الثقيلة ] وهى خمسة فصول . 
المقالة السادسة فيما يدرك فى أغلاط البصر 
بالانعكاس وعللها وهى تسعة فصول . 
المقالة السابعة: فى كيفية إدراك البصر 
بالاتعطاف ... وهى سبعة فصول . 
الخاتمة: وهی تشتمل على مبا-حث من الاأنعطاف 
فى ثلئة [ ثلائة ] فصول . 
آخحره: ... فلختم الكتاب حامدين لله سبحانه 
وتعالی أولا وآخرا... كمايستحقه... . 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
(FT! /¥‏ 
وتوجد نسبخة مصورة بمعهد الممخطوطات العربية جاء 
بیائھا کمایلی : 
تأليف كمال الدين بى الحسن الفارسى » مرن علماء 
القرن الشامن . 
اختصر فيه كتاب ١‏ المناظر ١‏ للحسن بن الهيثم 
البصرى المتوفى سنة ٤٠١‏ وهذبه ونقحه برسم الإمام 
قطب الدین آبی الثناء محمود بن مسعود الشیرازى 
المتوفى سنة ۷٠٠١‏ . 
أوله : الحمد لله منور الأنوار ومظهر عجائب الأسرار 
.. إلخ. 
نسخة بقلم معتاد دقیق کتبھا سنة ۷۱١‏ هھ مسعود بن 
حکیم بن علی بن الحسین النیسابوری بنیساہور فی ۲٠٠١‏ 
ورقة » ومسطرتها ١۹‏ سطرا. 
¥ × اسم . 
[ أحمد الثالٹ۔_ ٠٣١٤١‏ ]. 
توجد نسخة ثانية خزائنية » بأولها: وقفية من مالكها 
ابن ظهير الدين ميرزا محمد بن إبراهيم ميرزا محمد بن 
طاهرء وزير ولاية آذربيجان» على أولاده الذكور. ووقفة 
أخرى للسلطان العثمانى محمود خان . ) 


تنقیح المناظرة قي تصحيج المخابرة 


تنکز ( جامع۔) ( ۷۱۸ ه) 


بخط نسخ فارسى ( ناقصة من آخرها) فى ۸٦‏ 

[ دار الحتب ۳۹۸ طبيعيات مصورة عن نسعخة أيا 
صوفیا رفم 4 [1. 

( فهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطوطات العربية 
ج العلوم ق ٤‏ الكيمياء والطبيعيات _ وضع فاد سيد. القاهرة 
{T4 TA 11‏ . 
# تنقيح المناظرة فى تصحيح المخابرة: 

من مصنفاات التراث الإسلامى فى الفقه الشافعى › 

تأليف بدر الدين محمد بن إبراهيم بن جماعة 
الکئانی الشافعی المتوفی سئنة ۳٣۷ه‏ نسخة كتبت بعخط 
المؤلف وعليها سماعات . 

[ الإسکوریال ۷-۱٥۹۸‏ ف ]. 

( فهرس الم خطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية - 
تصنیف فاد سید . القاهرة ۱۹۸۸ء جا/ ۲۹٩‏ ). 
٭ تنْکت: 

فال ياقوت : 

تنگ : بضم الكاف› وتاء مثناة : مدينة من مدن 
الشاش من وراء سيحون» خرح منها جماعة من آهل 
العلم» منهم : بو الليث نصر بن الحسن بن القاسم بن 
الفضل التنكتى» ويكنى أبا الفح أيضاء رحل إلى 
المغرب وأقام بالأندلس يسمع ويسمع› وکان من التجار 
المكثرين المشهورين بفعل الخير والب اأشتهر برواية 
صحيح مسلم بالعراق ومصر والأندلس عن عبد الخافر 
ابن محمد العمری وبمصر أب العحسن محمد بن الحسين 
ابن الطفال وإبراهيم بن سعيد الحبّال» وسمع بالشام 
تصرا الزاهد المقدسى وأبا بكر الخطيب ألحافظ» روى 
عله آپو القاسم السمرقندى ونصر بن نصر العكبرى وأبو 


بر الزاغونی وغیرهم : وكان مولده سلة ٦1‏ * £ ومات قى 


ذى اأشعدة سنة ٤۸٦‏ . 
( معحجم البلدان / 0۰ ), 
#تنکز ( جامع ۔) ( ۷۱۸ ه): 
وصقه الأستاذ أكرم العلبى بقوله : 


الناصرى الذى حكم دمشق ثمانية وعشرين عاما متتالية 
وكان من حيرة نوابهاء وقد قتل فى أوائل سنة ٤١‏ ۷ه 
وذفن فى الإسكندرية ثم نقل جثمانه إلى دمشق فى رجب 
سنة ٤٤‏ ۷ه حیٹ ذفن فى تربته لصي جامعه من 
الشرق . وتنكز كلمة تركية معناها « الببحر » . 

أمّا الجامع » فقد احتار له تنكز أجمل موقع فى دمشق ٠‏ 
على نهر بانياس» وقام الشيخ أحمد ابن تيمية بتتحرير 

وقد بوشر بہنائه فی صفر سنة ۷١۷ه/‏ 1۷م 
وتکامل البئیان فی شعبان سنة ۷۱۸ھ أی آنه لم يستغرق 
أكثر من سبعة عشر شهرًا ( جاء فى مشاهد دمشق الأثرية 
٠١ /‏ أن الأمير تنكز انتهى من بثاء المسجد بعد سيع 
سنوات ) وفى الشهر نفسه اكتمل بناء انين من جوامع 
دمشق أولهما الجامع الكريمى ( جامع الدقاق ) فى 
المیدان» والثانی جامع غبريال فى الباب الشرقى . 

وف سنة ۷۹۵ه» أجرى الأمير صلاح الندين بن 
محمد بن تنكز إصلاحات شاملة على المسجد استغرفت 
سبعة شهور فعاد أجمل مما كانء واحتفل بذلك احتفال 

7 


وفى القرن التاسع زاره « البدری » ووصفه وصقًا یقرب 
من الخيال» يبن مدى جماله وروعة بنائه » وبقى 
محافظًا على بهائه حتى أواسط القرن الثالث عشر. 

وقد تعرّض المسجد فى القرنين الأأحيرين إلى تطورات 
غريبة كان لها أكير الأثر عليه . 

ففی سنة ۱۲٤۷‏ ه/ سنة ١۱۸۳م‏ أتخذه إبراهيم 


س 


_ o0 


تنکز ( جامع ) ( ۷۱۸ ه) 


باشا المصرى ثكنة عسكرية» وجاء العثمانيونبعده» المسجد الجميلة» ثم هدمت المسجد كلهء وأقامت 
فراقهم ذلك واتخذوه أيضًا ثكنة لهم» وقد وصفه فى مكانه محلات تجارّةء بنى فوقها المسجد بالأسمنت 
نهاية عهدهم » الألمانى « كارل » وصفا دقيقا ومفصلاء والحجر الأيض » وشتان بين مسجد تنكز الحقيقى وهذا 
قبل أك هدم . البناء الغريب» الذى جاء خاليًا من كل فن وذوق 
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لجامع تنکز قبل احتراقه سدة :۱۹٤١‏ ... کان من أكبر 
وللمس جد منارة جميلة هى أقدم مضنارة مملوكية فى جوامع دمشق . 

دمشق» وفيه روائع فنية فى المحراب ومدفن تنكز. ‏ . وقد تجلث فى بنائه أصول فن المماليك فى العمارةء 
ولكن إدارة الأوقاف قررت سدة ١۳۷١‏ ه هدم وإجهة التى امتزجت بتقاليد العمارة الأيوبية» وظلت سائدة فى 


۵ 


التدكز ية ( الخانقاه .) 


التنكزية ( دار القرآن والحدیٹ بدمشق ۔) ( ۵۷۴۹ ) 


دمشق مدة طويلىة . إذإن صحنه كان واسعًا ومحاطًا 
بالاروقة ويشقه نهر بائياس . وكذلك حَرمه فإنه مستطیل 
الشكل» ومقسوم إلى ثلاث بلاطات طرولانية » براسطة 
صفين من القناطر محمولين على عدد من الأعمدة. 
ويتصل بالصحن بثمائية أبواب . وله محراب فى صدر 
جداره الجنوبی لم يبق إلا جزء من فسيفسائه » التى 
تغطيها بعض الألوان اليوم. ‏ 

وشحار الآمیر تنکز مرسوم فی على بابين من أبوابه . 

أما جبهته فهى تقع إلى جنوبهء وهى واسعة ومبنية من 
صفوف من الاحجسار السوداء المتعأفقةء مع صفوف 
أحرى من الأحجار الصفراء -حسب قواعد فن المماليك . 
وفيها بابان صغيران ينفذ منهما إلى الحرم » وبابان جانبيان 
كبيران يؤديان إلى الصحن وتعلوهما قبتان من المقرنصات 
ذات الأسلوب الميتكر. 

وللجامع منارة فى جداره الشمالى . وقاعدتها مربعة: 
وجذعها مضلع وفيها زخحارف قاشانية زرقاءء ونقوشن 
ومقرنصأات معختلفة . 

وقد احترق هذا العجأمع سنة ٥‏ . وقسم صحنه . 
وظهرت فيه آبنية حديثة» أفقدته كثيرا من روعته الماضية 
(مشاهد دمشق الاأثرية / ۵١‏ ). 

( خحطط دمشق - أكرم حسن الحلبی / ۰۳۱۸-۳٠۱١‏ ومشاهد 
دمشق الأثرية _د. سليم عادل عبد الحق» والأستاذ حالد معاذ / 
CR‏ 

قالت المؤلفة : قمنا بزيارة هذا الجامع يوم الاربعاء 
۱۱ صفر ۱۲٤۱ه/‏ ۲۱ اغسطس ۱۹۹۱ءم. 
٭# التنكز به ( الخانقاه.): 

الخانقاه التنكزية بالمدس الشريف أعاده الله ديار 
إسلام أنشآها الأمير تنكز الناصرى سنة ۷۲۹ه. كانت 
التدكزية مدرسة وغانقاه للصوفيين»› ودار حديث ومكشب 
أيتام . قال النعيمى عنها « وفى هذه الدار خانقاه » . 

( معاهد العلم فى بيت المقدس -د. كامل جميل العسلى / 
۹( 


انظر: التنكزية (المدرسة-). 


OYY 


٭ التنكزية ( دار القرآن والحدیث بد مشق ۔.) (۷۳۹ه.)۔ 

قال عنها الأستاذ أكرم العلبى : واقفها الامير سيف 
الدين تنكز الناصرى» تائب دمشق المملوكى الشهير. 
كان من خراص الملك الناصر محمد بن قلاوون : 
ولذلك عيّنه ناثبًا لدمشق سنة ۷١۲‏ قبل أن يتدرج فى 
المناصب ذات الأهمية الأقل » كما جرت العادة فى دولة 
المماليك» . وهو شىء لم يتفق لير ١‏ تنكر ٤‏ تقريبا؛ 
وقد آقام فى دمشق ثمانية وعشرين عامًا» فكان بذلك من 
أطول النواب حكمّا لها طوال العصر المملوكى» 
والعثمانى أيضا. توفى سئة ۷٤١‏ بالإسكندرية ودفن بها 
ثم نقل إلى دمشق سنة ۷٤ ٤‏ ودفن فی تربته التی ما تزال 
إلى اليوم لصيق جامعه من الشرف . 

وقد آقام فى نحلال حكمه الطويل هذا» مجموعة 
كبيرة من المنشات ذات النفع العام فى دمشق وخارجهاء 
منها جامعه الكبير فى شارع النصرء وحمامه القرپب 
منه» وترية زوجه جثوب المدرسة النورية الكبرى وغير 
ذلك . 

وقد آجمع مؤرخو دمشق الذين عاصروه على الثناء 
عليه وعلی عدله وورعه وحزمه ونشره الأمن وازدهار 
العمران فى ربوع الشام» ولم يشذ عن ذلك إلا الذهبى› 
مع ما فعله. تنكز له من ضروب الخير والإحسان ( ولاة 
دمشق فى عصر المماليك للشيخ محمد دهمان ص ١١١‏ ) . 

أما المدرسة فكانت تقع تجاه دار تنكزء المسمًاه دار 
الذهب» شرق سوق القمح ( البزورية ) ولا تزال واجهة 
المدرسة باقية إلى اليوم . 

وقد ذكرها ابن كثير باسم « دار الحديث التنكزية ٠‏ 
وقال إنها افتتحت رسميًا سنة ۷۳۹ه( ابن كثير /١٤١‏ 
٠4‏ حيث وردت المدرسة خطأ باسم السكرية بدل 
التلكزية ) وباشر مشيخة الحديث فيهاء الحاأفظ 
الذهبی» وفرّر فیها ثلاٹون محدنًا» وثلاثون نرا يقرأون 
القرآن الكريم» لكل عشرة منهم شيخ» ويب لها إمام 
وقاری حديث ونواب» وجاءت فى غاية الحسن» ووقف 


التنكزية ( دار اقران والحدیث بد مشق .) ( ۷۳۹هه ) 


عليها عدة أماكن» وعلى واجهة المدرسة اليوم تاريخ 
افتتاحها واسم الواقف . 

وذكر الشيخ بدران أن النظار عبثوا بها وبأوقافهاء حتى 
نسى الناس أنها مدرسة» فتداركها آل الخطيب وفتحوا 
يابها للصلاة فعلم الناس أنها مدرسة. 

ثم تولى نظرها القارئ الشيخ محمد الحلوانى فحسّن 
بعض أبنيتها الداخلية » وجعلها مكتبًا لتعليم القرآن 
الكريم» ثم أحذها الشيخ كامل القَصاب» فبنى فيها 
أبنية سفلية وعلوية ورممَّها وجعلها مکتبا عرف باسم 
المدرسة العثمانية » ثم الكاملية . 

وهى اليوم (۹١٤٠١ه)‏ مدرسة خحاصة للأطفال» ما 
تزال تحتفظ براجهتها الجميلة الرائعة لصيق -حمام نور 
الدين الشهير من الشرف . 

( خحطط دمشق ۔ آكرم حسن العلبى / ٦١‏ . انظر أيضا الدارس 
فی تاريخ المدارس للتعيمى _عنى بنشره جعفر الحسنى /١‏ 
1¥{ 

قالت المؤلفة: قمنابزيارة هذه المدرسة مرتين : 
الأولی کانت یوم الاأحد ۲۳ صفر ١١٤۱ھ‏ / ۲١‏ أكتوبر 
٦‏ م» والثانية كانت يوم الأربعاء ١١‏ صفر ١١‏ ١ه‏ 
۲١ /‏ أغسطس ١۱۹۹م.‏ وتقع فى خارة اسمها شارع 
النحاس خلف قصر أسعد العظم» المتفرعة من 
البزورية. وقد وجدت لوحة رخامية على الواجهة مكتوب 
عليها: « دار القران والحديث » جدد عمارتها وبثاء هذه 
المدرسة من ماله الخاص الفقير إلى الله محمد كامل 
القصاب سنة ۳۲۹١ه».‏ 

ومن ثم سميت بالمدرسة الكاملية» وقد اشتراها 
أحفاد محمد كامل القصاب ويقوم بإدارتها معاذ 
القصبأاب..: وكانت مدرسة ثانوية» وهی الآن (١١٤١إه)‏ 
مدرسة ابتدائية خحاصة وروضة» والواجهة تعلوها 
مقرنصات . 

وبعد الخروج من شارع النحاس إلى البزورية مرة 


التنكزية ( المدرسة. بالقدس الشريف ) 


أخرى نجد على يسار الخارج حمام نور الدين الشهير 
الذى تأسس سنة ٥٠٠۵ه/ ٠٤١٠١‏ م. 

هذا ما آثبته فی مفکرتی والله أعلم. 
# التنكزية ( المدرسة-بالقدس الشريف ): 

المدرسة التنكزية من المدارس الشهيرة فى القدس 
الشريف أعاده الله ديار إسلام ويصفها الأستاذ الدكتور 
كامل جميل العسلى وصفا شافيا فقول : تقع المدرسة 
التنكزية عند بابه الحرم المعروف بياب السلسلة. جنوبى 
طريق باب السلسلة . ومہناها الذی لا یزال قائما حتى 
اليوم يقدم أفضل الأمثلة على المدرسة ذات التخطيط 
المتعامد (صإ0ااعنرء) فى مدينة القدس . واجهة المدرسة 
الشمالية تطل على ساحة صغيرة بباب السلسلة. 
وواجهتها الشرقية تطل على رواق الحرم والواجهة 
الجنوبية تشرف على حائط البراق . والواجهة الغربية على 
المبانى المجاورة لها. وقد تجلى الفن المعمارى 
المملوكى بصورة رائعة فى بناء المدرسة الذى حفل 
بالزحارف والمقرنصات التى تزين بوابتها العالية والاحجار 
الملونة. وهتاك إفريز يمعد على طول واجهتها. ويبلغ 
طول المينى من الشمال إلى الجنوب ۲۸ مترا ومن الشرق 
إلى الغرب ۲١‏ مترا . 

عمُر هذه المدرسة تنکز نائب الشام ۷٤١ _۷١۲(‏ ) 
فی سنه ۷۲۹. وكان تنكز من كار العمرانيين . ومن 
أشهر نواب السلاطين الذين حكموا الشام فى عصر 
المساليك. وقد أنفق تنكز عن سعة على بناء مدرسته 
هذه» ووصف صاحب الأنس الجليل مبنى المدرسة 
بقوله  :‏ وهى مدرسة عظيمة ليس فى المدارس أتقن مر 
بنائها وهى بخط باب السلسلة. ولها مجمع راكب على 
الاروقة الخربية للمسجد ٠‏ ( الأنس الجليل ۲/ .)٠١‏ 

وتحدث العمرى عن رواق الحرم الممتد بين باب 
السلسلة وباب المغاربة فقال : « وهذا الرواق فيه شباكان 
للمدرسة التنكرية ... من الابشوس والعاج وظهره ( أى 


ES 


التنكزية ( المدرسة ۔ بالقدس الشر يشب ) 


الرواق ) حامل للخانقاه التنكزية . وفى آخره باب لطيف 
يصعد إلى أعلى المدرسة وسكن الصوفية وفى آخحر 
سواريه أعمدة من صوان كبار » ( مسالك الأصار .)١١۳ /١‏ 

ويخنينا عن الأوصاف الجرئية للمبنى الوصف الدقيق 


يقول نص الوقفية إن الامير تنكر : 
( وقف وحبس وسبل وأبد ... وتصدق بجميع ما یأتی 


ذکره مما هو جار فى ملكه المبارك ۰ من ذلك جميع 
المدرسة المباركة التى آنشأآها الواقف المسمى مولانا 


الشامل الذى ورد ملك الأمراء المشار 
فى وقفية الأير إليه تقبله الله منه 
ننکز» والتی عشرنا وهى بمدينة القدس 
علی نصھسا فی الشريف بجوار 
السجل ٩۲‏ مسن الحرم الشريف على 
جلات الميحكهة الباب المعسروف 
الشرعية فى القدس باب السلسلة 
المؤرخ فى سنة ویغلق على هذه 
فسسی المدرسة المذكورة 
الصفحة ٤١١‏ وما باب حاص مکبر 
بعدها. بمصراعين من 
يصح مسن خشب الجسوز 
الوقفية أن الصرح بصفائح نح-اس 
اذى شّسده سيف أصفر ببوابة معقودة 
الدین تنکز کان فى بالحجر النحيت 
الواقع مجمعا مؤلفا الابيض والاسود 
من علة أجلحة. والأصفر. وبها طرز 
کان البناء يش مذهب مکتوب فيه 
على مدرسة وخانقاه اسم الاقف 
فة ودار وتشتمل مله 
حدیٹ وریامل المدرسة المذكورة 
للعجائز من النساء. ربعسه اوأوین 
تشغل الطابق وابة المدرسة الشتكزية والحجر فى واحد 


الأرضى . أما الخانقاه فكانت» كما هو ظاهر من قول 
العمرى أيضاء فوق رواق الحرم الملاصق لمبنى المدرسة 
وكان فى علو المدرسة أحد عشر بيتا للصوفية. وكان 
هناك فوق سطح المدرسة بيت كبير طوله ٤٥‏ ذرإاعا 
وعرضه 1۹ ذراعا مخصص لرباط اللساء فى المدرسة . 


منها شباك حديد مطل إلى حارة المغاربة ولكل واحد من 
الشبابيك المذكورة والمجلسين المشار إليهما باب 
بمصراعين منجور مطعّم بالعاج والابنوس. وهذا الإيوان 
القبلى وققه الواقف المسمي تقبل الله تعالى منه مسجدا 
لله تعالى له حرمة المساجد وکرامتها وسبله . وفی الإيوان 


التنكزية ( المدرسة. بالقدس الشريف ) 


الشرقى من هذه المدرسةالمذكورة شباكان من الحديد الداوية وهى من حقوق هذه المدرسة المذكورة. ويتطرق 
مطلان على الحرم الشريف لكل واحد منهماباب ٠‏ إلى هذه الأقباء من حارة المغاربة بباب خاص . وتحت 
بمصراعين مطكّم بالعاج والأبشوس وجميع هذه المدرسة الجانب الشرقى من هذه المدرسة المذكورة قبو سليمانى 
المذكورة مؤزرة بالرخام الملون وأرضها مفروشة بالرخام قديم جدده الواقف ...). 
الملون أيضا ولها هناك نقشان على 
جدران المدرسة. 
فعلى الواجهة 
الشمالية كتبت 
الكلمات التالية 
بالخط اللسخى 
المملوكى الجميل : 
# بسملة . انشا 
r‏ هذا المكان الميارك 
E i RE‏ المقر الكريم اسف 
تز الملكى 


الناصرى غفا الله عله 


عراقية...ورفرف إل ا ن 7 
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هله الملرسة 
المذكورة بركة مثمنة 
يجرى بها الماء من 
قناة العروب بحق 
واجب معلوم من 
مقسم مشترڭ ينقسم 
مساژه بین جات 
هله المدرسة 
المذكورة من الفرع 
الساف من قناة 
العروب بحق وإاجب 
معلوم . ون هدفه 
المدرسة مطبیح 
ا المرتبين بهذه 
المدرسة ». ولهذه 
المدرسة طهارة 
[مطهرة ] تشتمل 
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اللحست والکلس بوابة المدرسة - صورة من مطلع هذا القرن عن كتاب معاهد العلم فى بيت المقدس ... الحرام اول 
وأحدها مستحم . ونی کل بیت مٹها جرن حجر يجری ) مسجد وضع على وجه 
إلبه الماء من قناة العروب المذكورة بمقسم خاص بها الارض واختار لعبادته مواطن للإقامة السئن والفرض 
. بحق واجب معلسوم . وجميع أواوين هذه المدرسة وجعل هذا المسجد جار المسجد الأقصى ونعم الجار 
المذكورة مبلطة بالبلاط الابيض وحائط هذه المدرسة الطاهر وأجرى لبائيه جزيل الثناء والشواب الوافر لقرله 
القبلى مبنى على أقباء رومية تعرف قديما باسطبلات تعالى # إنما يعمرٌ مساج انلو من آمن بالل واليوم الآخر 4 
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وأثاسه. وذلكڭ فى 


التنكزية ( المدرسة . بالقدس الشريف ) 


اخحتار لعمارة بيوته من رضى فعله وقوله وأطال بالسعد 
والبذل طوله وطول ... مسجل ...). 

وقد أجريت على مبنى التنكزية تعميرات وتصليحات 
كثيرة فى عهود مختلفة . ومن ذلك مثلا التعميرات التى 
جرت سنة ٠١١٤١‏ حينما أعطى الإنفاق على التعميرات› 
أولوية على النفقات الاحرى بما فى ذلك ترقيادت 
الموظفين كما جرى تحمير مبنى المدرسة وترميمه وعملت 
لها أبواب خحشبية جديدة فى سنه ۹۸۱ . 

وکما کان الأمير تنكز سخيًا فى الإنفاق على بناء 
مدرسته كذلك كان بالنسبة للأوقاف التى وقفها عايها : 

تذكر وقفية الأمير تنكز على مدرسته المشجد الذى 
أنشأه الواقف على ظهر القبو الذى داخل الحرم المعروف 
بعمارة ابن حسن» وتلكر الحمامين المتجاورين اللذين 
انشأهما بوادى الطواحين بالقدس الشريف وتحدد 
صفتهما» وتتحدث عن المطهرة التى أنشأها وكائت 
تشتمل على سبعة بیوت آحدها مستحم پجری إليه الما 
من عين العروب . 

ومن جملة الأوقاف على المدرسة»ء كماتشير 
الوقفية: 

۵ جميع الضيعة ومزأرعها المعروفة بعين قنية من عمل 
القدس الشريف وتشتمل هذه الضيعة ومزارعها على 
أراض عاطلة وعامرة وسهل ووعر وأقاص وآدان ومصاف 
ومشات ومروج وبيادر وطواحين تدور بماء الأشتية 
وأشجار زيتون ونارن وکروم عنب من مختلف 
الاتجناس». 
وهذه الضيعة كانت تحدها من الشرق أراضى قرية رام 
... وهى قرية عين قينينا بقضاء رام الله ايوم ... 
وقد جعل تنكز التولية والنظارة على الوقف لنفسه› 
ومن بعده لورشته وحدد فی وقفیته بالتفصیل واجہات ناظر 
الوقف كتعمير الموقوف وفرشه وتنويره وشراء البخور 
وشراء اللحم فى عيد الأضحى وتفريقه وشراء الشمع 
وتفريتق الجرايات وإلأطعمة . 


الله 


وفی سنه ۵۹ ١‏ كان متولى الوقف الشيخ أحمد تنكز 
تولاه من بعده آولاده. 

وللأمير سيف الدين تنكز واقف المدرسة مأثر عمرانية 
کثرة فی القدس ودمشق وغیرهما فی بلاد الشام. وسوف 
القطانین المشار إلیه أنشاً فيه تنکز دکاكين ومبانى وحماما 
وملشئات مختلفة ويستفاد من مصادر مختلفة أن تنكز 
أجرى تعميرات فى المسجد الأقصى وجلب الماء إلى 
القدس وإلى الحرم الشريف ببناء قناة تصل إلى المدينة 
وعمر خانا فی القدس آيضًا. وله آثار فى صقد وجلجوليا 
وفى طبريا ( على البحيرة ) وغيرهاأً من مدن الديار 
المقدسة وقرأاها. وكان لتتكز فضلا عن ذلك شف 
بالعلم فدرس صحيح الببخارى وكاب معانى الآثار 
للطحاوى وصحيح مسلم . 

وکما کان یحدث فی كثير من الأحيان فإن تنكز بعد 
أن بلغ المكانة المرموقة وظل ناثبا للسلطان الناصر فى 
دمشق ثمانية وعشرين عاما تعرض لغضب السلطان عليه 


آخر الامر وجهر السلطان جماعة للقبض عليه فاستسلم 


وأحذ سيفه وأرسل للسلطان مصفدا بالأغلال» ثم حبس 
فى قلعة الإسكندرية . وما ليث أن توفى بالقلعة بعد أن 
قضى فيها دون الشهر وكان ذلك فى شهر محرم سنة 
١‏ ودفن بالإسكندرية» ثم نقل جثمانه سنة ۷٤ ٤‏ إلى 
دمشق حیٹ دفن فی تربنه . 

وتحتوى وقفية المدرسة على معلومات كثيرة قَيْمة 
أهداف المدرسة وأقسامها العلمية وصفة ت الاملن به 8 
وشروطهم . كان مجمع التنكرية يضم 

() المدرسة وفيها المدرس والفقهاء . ورئيسها 


إالمدرس وهو فیما يعتقد رئيس المۇسسة بأجمعها. 
(س) دار الحديث . ويرأسها سیخ المحدثين ٠‏ 
وطلبته هم المحدثون . 


(س) الخانقاه للصوفية ويرأسهم شيخ الصوفة 
( د ) رباط النساء وترأسهن شيخة الرباط . 
تقول الوقفية إن إاأواقف رقف المدرسة على : 
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التنكزية ( المدرسةءبالقدس الشريف ) 


المدرس والفقهاء: 

١‏ الفقهاء الحنفية والمحدثين والصوفية وشرطه ( أى 
المدرس والشيخ ) أن يكون حافظا لكتاب الله تعالى 
عالما بمذهب الإمام آبى حنيفة النعمان بن ثابت رضى 
الله عنه ملازما لذكر الله ... على جارى العادة فى ذكر 
الدروس ون يكون إماما فى الصلوات الخمس بالمسجد 
الذى هو الإيوان القبلى من المدرسة المذكورة وصلاة 
التراويح». 

وتحدد الوففية عدد الفقهاء بخمسة عشر فقيها مرتبون 
ثلاث طبقات منتهون ومتوسطون ومبتدئون ویکون منهم 
خمسة أشخاص مزوجون على كل واحد منهم حضور 
هذه المدرسة والمبيت فيها على جارى العادة. أمامدة 
الدراسة فهى أربح سنين ويشترط فى الجماعة المذكورين 
أن يكونوا من أهل الخير وتضبط غيبة الفقهاء ممن يعينه 
التاظر فى هذا الوقف لذلك . 

المحدنون : 

هذا بالنسبة للفقهاء أى الطلبة آما المحدثون_ وقد 
كانت التنكزية دار حديث أيضا فكان یشترط فی 
شيخهم أن يكون عالى الرواية مقصودا بالسماع عليه 
والأأحذ عنه حسن الضبط أما الطالب فى دار الحديث 
فكان شرطه أن يكون جيد الضہط حسن القراءة وأن يقرا 
فى الميعاد بهذه المدرسة من صحيح البخارى ثم من 
صحیح مسلم وآن یحفظ فی کل یوم حدیشا واحدا من 
الاأحاديث الثابتة ثم يعرضه على الشيخ . 

أا عدد قراء الحديث فكانوا عشرين وكان عليهم أن 
يجتمعوا كل يوم بعد صلاة الظهر فى الإيوان الشرقی من 
المدرسة ویقراً کل واحد منهم منا تیسر من کتاب الله 
ويختمون القرآن. وشرط المحدثین أيضا أن يكونوا من 
آهل الخير والدين والصلاح . 

. الصوفية : 
وأما الفغة الشالشة ی المدرسة فهم الصوفية وكان 
عددهم خحمسة عشر.صوفيا یا يکو وا حد منهم خادما وآخر 


° 


طباخا لهم وعليهم أن يجتمعوا صبيحة كل يوم قبل طلوع 
الشمس فى المسجد العلوى المبنى على ظهر القبو 
المشار إليه سابقا ويقرأ كل واحد منهم القرآن ويرددون 
الدعوات ويقرأون من رسالة الإمام الفشيرى . 

وكان للصوفية شيخ كما كان للمحدثين» وللفقهاء. 
وعليهم المبيت بالمدرسة وأن يكون كل واحد منهم.من 
أهل الخير والصلاح وكان فى المدرسة عدد من الموظفين 
كالمقرئين والقيّمين والبوابين » وتحدد الوصية وظائف كل 
منهم . وكان بين هؤلاء صاحب نوبة يقيم الصلاة ويبلغْ 
خحلف الإمام ويتولى إحضار الربعة الشريفة بعد فراغهم 
من القران فى الصندوق المعد لها. وشرط الواقف أن 
يرتب ناظر الوقف لعقار الموقوف معمارا وجابيا وكاتا . 

رباط النساء: 

وفضلا عن ذلك كله فقد كان ملحقا بالمدرسة رباط 
مجاور لها وقفه تنكز على اثنتى عشرة امرأة ( مسلمات 
دینات خیرات صالحات عجايز خاليات عن الأزواح 
فقيرات مقيمات فى الرباط المذكور تكون إحداهن شيخة 
لهن وأخحرى قَبّمة وبوابة ... وعلى الشيخة إقامة الصلوات 
وعلى القَيّمة وإلبوابة فرش الرباط وتنظيغه . على القَّمات 
فى الرباط أن يجتمعن قبل صلاة ة الصبح من كل يوم 
ويقرأن سورة الإأحلاص وفاتحة الكتاب ويصلين على 
التبى ٠...‏ 

وفضلا عن هذا فقد ضيف للتنكزية فيما بعد مكتب 
للأیتام . وفی سنة ٠١ ( ٩٥۲‏ ربيع ) وقف القاضى أحمد 
جلبى ... على المكتب لتعليم الأطفال والايتام ورباط 
المدرسة التلكزية ... أربعة دكاكين فى باب السلسلة. 

تقلبت على المدرسة التدكزية عهود كثيرة. وكانت 
تستعمل أحيانًا لغير غايات الدراسة . وعندما زار السلطان 
فرج بن برقوق القدس سنة ۸1١‏ سكن بها بها. وفيهاً رسم 
بان تفصل نيابة الفدس عن نظارة الحرمين الشريفين › 
مح تد ۵ وفجفتین مستة تین ویعتقد ‏ فان برش م ا 
أن التنكزية أصبحت بعد وفاة تنكز مبنى من المبائى 
العمسومية > وفى عهد السلطان قايتباى ( أواخر القرن 
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التنكز ية ( المدرسة . بالقدس الشرية ) 


التاسع ) زارها السائح الدومینكانى « فابرى ٠‏ وقال إنها 
كانت ديوانا للقضاة . ومنذ ذلك الوقت يبدو آنها أصحت 
مفرا للقضاة. اتخذها ناظر الحرمين الشريفين وشيخ 
الإسلام وقاضى القدس مقرأ له. 

ولكن من الريب أنه حتى من هذه الفترة ( أى عهد 
قایتبای ) وردتدا أسماء مدرسين تولوا مشيختها أو درسوا 
بهاء فالشيخ شمس الدين العجمى المتوفى سنة ۸۷۷ 
وابثه زين الدين المتوفى سنة ۰۸۸۷ توليا مشيخة التنكرية 
فهل کان التدریس يجرى فى جزء من المدرسة فى وقت 
كانت فيه مقر للقضاة؟ آم أن المذكورين كانا معينين 
شيخين للمدرسة دون أن يباشرا العمل؟ وظاهر من أسماء 
مدرسين آخرين فى القرنين العاشر والحادى عشر أن 
التدكزية عادت مدرسة فى القرنين العاشر والحادى عشر 
واحر مدرس فیها وصل اسمه إلینا توفی فی سنة ٠٠۸۹‏ »> 
وهذا ين أن التدريس فيها استمر حتى آواحر القرن 
اللحادى عشر الهجرى على الأقل. وبعد ذلك حولها 
الأتراك إلى محكمة واستمرت كذلك إلى ما بعد نهاية 
الحکم العثمانی فى فلسطين سنة ۱۳۳۲/ ۱۹۱۷ بقليل 
آی آنها ظلت محكمة حوالى ٠٠١‏ سنة على الأفل 
بحيث أصبحت الدار تعرف بالميحكمة الشرعية . غير أنها 
تحولت إلى دار سكن مرة أحرى فى زمن الانشداب 
اإبريطانى فسكنها مفتى القدس ورئيس المجلس 
الإسلامى الأعلى الحاج أمين الحسينى . وفى العهد 
الاأخحير عادت مسدرسة شرعية عندما أقیم فيها المعهد 
العلمى الإسلامى التابع لوزارة الأوقاف وظل فيها اأمحهد 
حتی سنة ۱۹١۹‏ عندما احتلتها قوات الالحتلال 
الإسرائيلية التى ترابط فيها الآن ببحجة أن نوافذها تطل 
على البراق وحارة اليهود. وقد قامت السلطات الإسرائيلية 
بأعمال حفر وتفريغ وتنقيب تحت الط ابق الأرضى 
للمدرسة وكثير من المبانى المجاورة مما جعلها مهددة 
بالانهيار. وقد استعملث المنطقة الواقعة تحت التنكزية 
والعمارات المجاورة کنیسا لليهود( أوراق ع . العارف 
المجموعة ( ۳٤ص ٤۷۸‏ ). 
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مدرسو التنكزية والعاملون بها : 

کان يعمل فی مجمع التنكزية عدد كبير من الشيوخ 
والمدرسين والفقهاء ( الطلبة ) والمحدتين والصوفية › 
وقد حددت وقفية التنكزية رواتب كل من هؤلاء على 


الوجه إلتالى : 
مرتب المدرس : 
١‏ درهم فضة شهريًا . وثلثا رطل من الخبز يوميًا . 
المعيد : 


. درهم فضة شهريًا» وثلٹا رطل من الخبز يوميًا‎ ٠ 
: الفقيه المنتهى‎ 


. درهم فضة شهريا» ونصف رطل من الخبز يوميًا‎ ١ 


الفقيه المتوسط : 
١‏ درهم فضة شهريًا» ونصف رطل من الخبز يوميًا . 
الفقيه الميتدى : 
۱۰ دراهم فضة شهريًاء ونصف رطل من الخبز 
يوميًا . 


شيخ المحدثين : 
٤١‏ درهم فضة شهريا› ورطل من الخبز فى اليوم. 
قارئ الحديث : 
درهم فضة شهريًاء ونصف رطل من الخبز كل 
م 
جماعة المحدثين ( الطلية ): 
/ ۷ درهم فضة شهريا وثلث رطل من زيت الزيتون 
واا رطل صابون . 
١‏ درهم فضة شهريًا وثلث رطل زيت الزيتون و م/ ' 
رطل صابون ورطل خبز یوما . 
الصوفية : 
١‏ دراهم فضة لکل واحد شهریاء و / ' رطل زیت 
الزيتون و ,/ ' رطل صابون ونصف رطل من الخبز يوميًا. 
(كما كانت هناك مخضصات للصوفية الزافرين). ' 


اندر ب ( المدرسة . بالقدس الشريف ) 


شيخة الرباط : 

. درهم فضة شهريا ونصف رطل من الخبز يوميًا‎ ١ 

العجائز فى الرباط : 

۽/ ۷ درهم فضة شهريًا ( لکل منهن ) و / ' رطل 
من الخبز يوميًا. 

قاری القران فى الرباط : 

۵ درهم فضة شهريًا» ونصف رطل من الخبز كل 
يوم . 

وقد عمل فى المدرسة التلكزية عدد كبير من العلماء 
منم ٠‏ 

القاضى علاء الدين على بن أبوب بن منصور القدسى 
۷٤۸4- (‏ ) يقول أبن كثير ( البداية والنهاية فى التاريخ ؛ 
ج٤۱‏ ص ۱١۲‏ ) إنه كان مدرسا بالتنكرية سنة ۷٣١‏ . وقد 
سكن القدس فى الفنرة الأخيرة من عمره والحتلط فى سنه 
وتوفی بالقدس يعد فقر شديد . وكان القاضى علاء الدين 
من كبار الأئمة وقد تولى مشيخة الصلاحية سلة ۷۲٠١‏ . 

الشيخ صلاح الدين أبو سعيد العلائى ( 1۹4 
۱ شیتح الصلاحة المشهور. وقد درس أيضا فى 
المدرسة التنكزية . 

الشيخ شهاب الدين محمود الأسدى. تولى مشيخة 
التنكرية بعد وفاة العلاتی أى سنه ۰۷1١‏ بتفويض متقدم 
من الشيخ العلاثى . 

الشيخ جمال الدين أبو محمود أحمد بن هلال 
القدسى ( ۷٠١ ۷١٤‏ ) وكان من أعيان الفقه اء 
الشافعية» وهو مؤلف الكتاب المشهور « مثير الغخرام إلى 
زيارة القدس والشام » وهو من المصادر الرئيسية لدراسة 
تاريخ القدس . وقد اعتمد عليه كثير من المؤرنحين منهم 
مجير الدين الحنبلى» صاحب الأنس الجليل وشمس 
الدين السيوطى مؤلف ١‏ إتحاف الإحصا فى فضائل 
المسجد الأقصى» ونقلرا فقرات كاملة عنه دون الإشارة 


إلى المصدر. ولابن هلال كتاب أخر هو ١‏ المصباح فى 
الجمع بين الأذكار والسلاح .٤‏ وقد توفى بمصر سنة 
۵ ۷ه. 

الشيخ زين الدين عبد الرحيم بن النقيب الحنفى 
المتوفى سنة ۸٥٣‏ . 

الشيخ شمس الدين محمد المشهور بالعجمى » ابن 
الشيح زين الدين السالف الذكر» استقر فى مشيخة 
المدرسة التنكزية » مشاركا لغيره توفى سنة ۸۷۷ . 

الشيخ زين الندين عبد السرحيم » ابن الشيخ شمس 
الدين السالف الذكر اشتغل فى حياة والده وحفظ مجمع 
البحرين وولى ما كان بيد والده من مشيحة التلكزية بعد 
وفاته ودرس بها . توفی سنة ۸۸۷ ودفن بماملا. 

الشيخ محمود ابن القاضى أحمد الديرى وقد عين بها 
قارٹا سنة ۹۷۱ھ وکان يتقاضی أجرا یوما قدره نصف 
عثمانی . 

الشيخ أحمد الشهابى ابن الشيخ أحمد تدكز. 

وفى سنة ٠١٤١١‏ قرر القاضى الشيخ عبد الحق 
والشيخ خليل والشيخ حافظ الدين والشيخ يحيى أبناء 
الشيخ محمد بن قاضى الصلت فى ريع وظيفة قراءة 
الحديث الشريف بالمدرسة عوضا عن وائدهم . 

الشيخ محمد بن حافظ السرورى المقدسى بن غانم 
المتوفى سنة /۱١۸۹‏ ۱1۷۸ م. وهو آلحر من عرفناه من 
شيو ها . أحذ العلم عن شيوخ بلده وعلماء مصر ثم عاد 
إلى القسدس وإنقطع للتسدريس فى الحرم الشسريف 
والمدارس . وقد درس فى المدرسة الميمونية أيضا. وكان 
شيخ الإسلام الرملى يقول فيه: ما فى بيت المقدس 
أفضل منه . 
( معاهد العلم فى بيت المقدس -د. كامل جميل العسلى / 
۹ ۱۳۳ . انظر آیضا المدارس فی بث المقدس-د. عبد 
الجليل حسن عبد المهدى / (TE.‏ 
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التنكيت اس ر 
التنكبت: من اللبن : توقد النار فى أرضه 3 وله من اعلا مرل تة 


من أنوإع البديع اللفظى التى تناولها السيوطى وقال 
نك ء 
التنکیت أن يقصد إلى لفظ سد غيره مسدّه لولا نكتة 
فيه ترجح اخحتصاصه بالذكر لكان القصد إليه دون غيره 
خطاًء ومنه فى القرآن العظيم : # ونه هو رب الشعرى 4 
حص الشعری بالذکر دون سائر النجوم وهو رب کل شیء 
لأن من العرب من عبد الشعرى فأنزل الله ذلك ردا علی 
من ادعى فيها الإلهية . قالت اليختساء: 

يذكرنى طلوع الشمس صخرا 

وآدکرء لكل فسروب شمس 

حصت هذين الوقتين بالذكرء وإِن كانت تذكره كل 
وقت لمأ فيهما من النكتة المتضمنة المبالغة فى الورصف 
بالشجاعة والكرم لأن طلوع الشمس وقت الغارات 
وغرو بها وقت وقود النيران للقرى . 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عيد الرحمن 
السيوطى / ٠٠١‏ . انر أيضا الرسيلة الأديية لحسين المرصفى - 
حققه وقدم له د. عبد العزیز الدسوقی ۲/ .)٠٠٠٤‏ 
#التنكير والتعريف: 

انظر : النكرة والمعحرفة. 
# التنو خی ( ۵۲۵۲۰۱۹۶ / ۸11-۷۸۰م): 

إسحاق بن بهلول بن حسان الثنوخى الأنبارى» فقي 
حنفى » من رجال الحديث . من بيت وجاهة فى الأنبار. 
رحل فى طلب الحديث إلى بغخداد والكوفة والبصرة 
والحجاز. لسه ١‏ المتضاد ٠‏ فى الفقه » وكتب فى 
«القراء اث۲ و ١‏ مسند » كبير. استدعاه المتوكل العياسى 
إليه وسمح مله بېخداد وأکرمه . مات پالانبار. 

( الأعلام للزرکلی ۱/ ۲۹٤‏ وما جاء من مراجع فی هامش ۲ ). 
# التلور: 

التنور لغة : الفرن. نوع من الكوانين . فرن يخبز فيه له 
شكل غرفة صغيرة شبه كروية » آجزاژه بمتناول اليد » مبنی 


وفتحه لزيادة الحطب ولإدخال العجين المرقوق » ولصقه 
على جداره الداخلى لينضج خبزا. ويننع الرغيف بسرعة 
کماعلق. 

وقد تأتی پمعنی حوض . 

وقد تأتی بمعنى قنديل كبير أو ثريا بقناديل عدة» 
أطلتق عليها لفظة تور لشدة توقدها وتشبيها له وة نوره 
وثاره . 


تلور موجود فى مدرسة السلطان حسن 
ITI a £۷0۷ (‏ م( 


اتسور 


تنو ع العبادات 


ومن أشهر التنانير ذلك الذى زود به الحاكم بأمر الله 
جامع عمرو بن العاص والذى جاوز الطن والريع , 
وكانت كل المساجد تضاء بالتنائير إلى جانب المسارج 
والقناديل العادية » وفی شهر رمضان بشكل خاص . وکال 
للجامع الأزهر تتوران وسبعة وعشرون قنديلا ( موسوعة 
العمارة الإسلامية/ ١٠١١ء .)١١١‏ 

وفى ليالى الرقود» وهى من الاحتفالات الدينية التى 
استجدت فى العصر الفاطمى استعدادا لقدوم شهر 
رمضان» كانت توضع التنائير والقناديل والشمع حول 
صحون المساجد ... 

ويصضف أسامة بن منقذ ( الاعتبار / ١‏ التنور الى 
كان يوقد فى الجامع الأموى الكبير بدمشق فيقول : 
#فيوقد التثور الفضة الذى كان معلقا فيه ء وکان مليحًا فى 
شكله وتعليقه غير متنافر فى الطول والعمرض » واسح 
التدويرء فيه عشر مناطق فى كل منطقة ماثة وعشرون براقة 
( الفتيلة التى توضع فى المسرجة ) وفيه سرورات بارزة 
مثل النخيل فى كل واحدة عدة بزاقات » تفرب عدة ذلك 
من تلثمائة ... » ( المجتمع الإسلامی فى بلاد الشام/ ١١٤۲ء‏ 
4( 

ويرد لفظ ١‏ التور » فى آيتين من القرآن الكريم : فى 
[هود: ٤١‏ ] فی قوله تعالی : # حٹی إذا جاء أمرنا وفار 
التثور ) وفى [ ألمؤمتون : ۷ ] فی قوله تعالی : # فإذا 
جاء آمرنا وفار التنور ‏ : 

ويفسر الإمام أبو الثناء الآلوسى اية هود بقوله : # وفار 
التنور # أى لبح مله الماء وارتقع بشدة كما تقور القدر 
بغليانها وفيه من الاستعارة ما لا قى . والمراد من التنور 
تنور الخبز عند الجمهور» وكان على ما روى عن الحسن 
ومجاهد تنو لحواء تخبز فيه. ثم صار لنوح عليه 
السلامء وكان من حجارةء وقیل : هو تنور فى لکوفة فی 
موضع مسجدها عن يمين الداخل مما يلى باب كندة. 
وجاء ذلك فی رواية عن علیٌ کرم الله تعالی وجهه» وقیل 
نور بالهندء وقيل : بعين وردة من أرض الجزيرة العمرية 


أو من أرض الشام» وقيل : ليس المراد تنورا معينا بل 
الجنس» والمراد فار الماء من التنانير» وفى ذلك من 
عجب القدرة ما لاأ يخفى . 

ولا تنافى بين هذا وقوله سبحانه # وف†ُرنا الأارض 
عیونا 4[ القمر: ٠١‏ ] إذيمكن أن يكون التفجير غير 
الغوران فحصل الفوران للتنور والتفجير للأرض» أو يراد 
بالأرض أماكن التنانير. 

ووزنه ١‏ تفعول ٠‏ من « الور » وأصله « تنوور ‏ فقلبت 
الواو الأولى همزة لانضمامهائم حذفت تخفيفا ثم 
شددت النون عوضاعما حذف ونقل هذاعن ثعلب . 
وقال أبو على الفارسى وزنه « فعول » وقيل على هذا إنه 
أعجمى ولا اشتقاق له ومادته « تنر ٩‏ ولیس فى كلام 
العرب نون قبل راءء ونرجس معرب أيضا . 

والمشهور أنه مما اتفق فيه لعرب العرب والعجم 
كالصابون والسمور. وعن ابن عباس وعكرمة والزهری أن 
« الور © وجه الأرض هنا. ورعن قتادة أنه شرف موضصح 
منهاء أى أعلاه وأرفعه . وأخرج ابن جرير وأبو الشيح 
وغيرهما عن على كرّم الله تعالى وجهه أنه تنوير الصبح › 
والظاهر آنه لم يستعمل فى اللغة الحجمية بهذد المعانى 
الأحيرة. وجرّز أن يكون فوران التشور مجارًا عن ظهور 
العذاب وشدة الهول» وهذا كما جاء فى الخبر ( -حمى 
الوطيس » مجازا عن شدة الحرب » وليس بين الجملتين 
کثیر فرق فی المعنی » وهو معنی حسن لکنه بعيد عما 
جاءت به الأخبار. اه (روح المعانى ۳/ ۵1۹ .)٠٠١‏ 

( موسوعة العمارة الإسلامية د . عبد الرحيم غالب / ١٠٠١ء‏ 
,١‏ والمجتمع الإسلامى فى بلاد الشام۔ د. أحمد رمضان 
أحسد محمد/ ۰۲٤١ ۰۲٤۱‏ وروح المحانی فى تفسير القرآن 
العظيم والسبع المشانی لاإمام ابی الشاء الآتوسی ۳/ ٥٤۹‏ 
09۹(„ 
# نوع العبادات؛: 

وهى رسالة للومام الحافظ تقى الدين أبى العباس 
أحمد بن شهاب الدين أبى العباس أحمد بن شهاب 


تنو ير الأبصار وجامح البحار 


الدين أبى المحاسن عبد الحليم بن مجد الدين أبى 
البركات عبد السلام بن عبد الله بن أبى القاسم بن محمد 
المعروف بابن التيمية الحرانى الحتبلى المولود سنة 
۱ه والمتوفی سنة ۷۲۸ه۵. 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة ضمن مجموعة فى 
مجلد طبع المطبعة الحسينية بالقاهرة سنة ۳۲۳ھ( من 
ص ۹۳-۸٤‏ ). 

, ۲۳۱۵۱] مجامیع‎ o *A ] 


ھی 

[ 1۱۰ مجامیع ] رضوان ۲۹۲۸۱ . 

]۱ ۱ مجامیع ] رضوان ۲۹۲۸۲ . 

. ٤٦ ٤۵ مجامیع ] بخیت‎ ۸٩۹۲[ 

( فهرس المكتبة الأزهرية.الفقه العام ۳/ ٠١‏ ). 
# تنوير الأبصار وجامع البحار: 
الخطيب الغزى التمرتاشى المتوفى سنة ٤‏ *١٠١أه/‏ 
7 م. 

وهو مختصر فى أبواب الفقه عامة مشتمل على كثير 
من مسائل المتون المعتمدة» انتهى المؤلف من تأليفه فى 
محرم الحرام سنة ٩‏ ۹۹ه-. 

وهو كتاب فى الفروع على المذهب الحنفى» جمع 
فيه المؤلف مسائل المتون المعتمدة على أبواب الفقه› 
عونا لمن ابتلى بالقضاء والفتوی» وهو من أنقع كتب 
المذهب» واعتنى بشرحه جماعة» منهم المؤلف نقسه 
الأذى شرحه فى مجلدين ضصخمين › وهم شروحه شرح 
العلامة محمد علاء الدين الحصكفى مفتى الشام فى 
كتابه « الدر المختار ‏ وكتب عليه العلامة الأنكورى 
كتابات فى غاية التحرير والنقع . ونظمه المحاسنى نظما 
لطيفا فى بحر الرجز. والكتاب متن مختصر» يقتصر على 


وتوجد أيضا النسخ الأية وأرقامها على النعحر التالى . 
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والتعليل » شأن باقى المتون والمختصرات » وهو مطبوع 
عدة مرات مستقلا» ومع شرح ( كشف الظنرن /١‏ ١٠١٠ء‏ 
ومرجع العلوم الإسلامية / ۹۳٩٤ء ٤۹٤‏ ). 

وتوجد فى دار الكتب الظاهرية ( فى مكتبة الأسد 
الآن) ست نسخ من مخطوطه بیانها کما یلی : 

النسخة الأولى . 

الرقہ ۸۰۳۷. 

آوله: حمدا لمن أحكم أحكام الشرع الشريف» 
وأعلى مناره» وأعز من قام بأعباثه... 

آخره: ثم قسم الباقی على سهام من بقی منهم. وال 
سيحانهآعلم. 

لسة جيدة ومصححة . على هامشها تعليقات 
مفيدة» عليها تملكات لمفتى الشام محمود الحمزاوى» 
وتملك وقراءة الشيخ عبد السلام الشطى سضة ۸۵١١ه‏ 
ووقفية نقيب السادة الأشراف محمد سعيد الحمزاوى 
على المكتبة الظاهرية. 

الخط نسخ جيد» بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة. 
كثبه محمد بن محمد بن حمزة الحسينى الدمشفى سذة 
١‏ ه. 

أما النسخ الخمس الباقية فنكتفى بذكر آرقامها وهى 
على الت وال : çTA4O Y1 4 CVIOA A17‏ 
۵ 

المراجع : فهرس الخديوية ۳/ ۲۸ معجم المؤلفين 
AE‏ ٩ء‏ الاعلام ۷/ ۱١۱۷‏ . ۰ 

طبعات الكتاب : طبع مرات كثيرة وطبع مع الدر 
المختار فى شرح تنوير الأبصار للحصكفى ورد المحتار 
فى الدر المختار لابن عابدين ( فهرس الظاهسرية /١‏ ۲۳۴۳ 
"(. 

( كشف الظنون ٠٠١١ /١‏ ومرجع العلوم الإسلامية. د. محمد 
الزحيلى / ۹4۳٤ء‏ ٤۹ء‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . 
الفقه الحنفی - وضع محمد مطیع الحافظ۱/ ۲۳٣-۲۳۲۳‏ ). 


تنویر بصائر أولى الالباب بتقسير. . 


تنوير اليصائر على الأشباه والنظائر 


# تنوير بصاثر أولى الألباب بتفسير دقائق أم الكتاب : 

من الأمخطوطات التركة العثمانية. 

تاليف نسوح بن مصطفى القسونوى المتوفى سنة 
۹ اه. 

يقرل المؤلف فى مقدمة الكتاب إنه سبق أن فسر 
الفاتحة وسماه « مواهب الوهاب بتفسير فاتحة الكتاب ١‏ 
ثم بدت له أن يعيد تفسيرها لاسشدراك ما فاته فى المرة 
- الأولى ففعل ذلك وسماه ١‏ تنوير بصائر... إلخ ». 

وأهداہ إلى موسی آفندی اعترافا بجمیله وخدماته له . 

أوله: الحمد لله وكفى وسلام على عباده الذين 
اصطفى ... إلخ . 

نسيخة مخطوطةء مثوجة بحلية جميلة»ء مجدولة 
بالذهب والمداد الاسودء بقلم نسخ جميل » بدون 
تاريخ » الكتاب الأول ضمن مجموعة من ورقة ١‏ _ ۵۷ › 
مسطرتھا ۲٩‏ سطرا» فی ۲۱ × ۱١‏ سم . 

الأوراق الأولى بها تقطيع وترقيم . 

۱١۲ (‏ مجامیع ترکی طلعت ). 

( فهرس المخطوطات التركية العتمانة التى اقتنتها دار الكتب 
القومية مئذ عام ۱۸۷۰ حتى تهاية ۱۹۸۰م ۱/ ۴۳۰۷ء ۳١۸‏ ). 
تنوير البصائر على الأشباه والنظائر: 

من مصئفات التراث الإسلامى فى الفقه اأحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

.۸١۱١۳ الرقم‎ 

الأشباه والنظائر تالف : زين اللدين بن إبراهيم 
المعروف بابن نجيم المتوفى سنة 14۹9 م 

تويز البصاثر تأليف : شرف الدين بن عبد القادر بن 
بركات بن إبراهيم المعروف بابن حبيب الغزى كان حًا 
سئة ٤١٠٠١ه/‏ ١۲٠٠م‏ فرغ المؤلف من تأليفه سنة 
۹۵ (ھ. 

مخطوط رقم ۸١١١‏ بدار الكتب الظاهرية . 

أوله : الحمد لله الذى أهل الفضلاء لإدراك المعانى 


ومعحارف الأنظارء» وفاضل ينهم بحسب الملكات 


التقسانية وحرکات الأفكار. 
آخره: فإذا تزوج بعد ذلك صحی ځا وجد شرط حنثه» 
وهو التزوح الصحيح ىنثا . 


نسخة جيدة ومقابلة » الورقة الأولى والثانية مجدولتان 
بالذهب وباقى الأوراق بالحمرة. جاء فى آخحره: يتلوه 
الفن السابع من الأشباه والنظائر وهو فى الحكايات 
والمراسلات التى لا احتياج لها إلى الحاشية. 

اللخط نسخ معتاد. بعض الكلمات محتوبة باليحمرة. 
كشبه ابن المؤلف وهو أحمد بن شرف الدين الغزى سنة 
۹۵۹ ه. ۰ 

المراجم : معجم السؤلفين YA £ ۲ ٤‏ 
فهرس الخديوية ۳/ ۲۹ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتي الظاهرية. الفقه الحنفى _ 

وتوجد نسخة بخزائة المدرسة الأحمدية ( فى مبحلة 
الجلوم البهراقة ) بحلب» وهى الان تحت رعاية 
الأرقاف› وجاء بيان المخطوط كما يلى : 

تأليف : شرف الدين بن عبد القادر الغزى المعروف 
بابن حبیب. کان حیا سنة ٤۳٠۱ه_/ ۱١۲۵‏ م. 

كتاب فى الفقه الحنفى وضعه مصنفه شرحًا بالقول 
لكتاب ( الأشباه والنظائر ) لابن نجيم . وقال فى خطبته 
(... ذاكرا فيها ما أغمله من الاستشناءات وما تركه من 
القيود والمهمات ومنها على ما طخی به قلم مداده... 
وموردا فیها تحقیقات ینشرح (. 

أوله بعد البسملة: الحمد لله الذى أهُل الغضلاء 
لإدراكالمعانى ... 

آخحره: «.. وصلی الله على سید نا مبحمد واله وصحيه 
وسلم تسليما إلى يوم الدين . 

اللسخة جيدة» كتبت بخط التعليق سنة ۸٠١٤۹‏ _ 


وير بصائر المقلدين فى ... 


تنو ير الحالك على موطأ الإمام مالك 


فهى قريبة عهد بالمؤلف كتبت كلمة ( قوله ) بالحمرة» 
وعلى الهوامش بعض التعليقات . 

( ۱۳۸( ق المسطرة )۲١(‏ س __الاأحمدية ( ٤١١‏ ) 
الفقه . 

الكشف أ/ ٠١١‏ . 

( المتتخب من المخطوطات المربية قى حلب. مركز 
الخدمات والاأنحاث الثقافية ق 1۷٣ /٤‏ ). 
» تنوير بصانر المقلدين فى مناقب الأئمة المجتهدين: 

لمرعى بن يوسف المقدسى الحنبلى» المثرفى سنة 


٢ه‏ 
وهو فى مناقب الأئمة الاأربعة. مخطوط بمعهد 
المخطوطات العربية . 


أوله : « الحمد لمن بعث النبيين مبشرين ومنذرين ... 
أما بعد... إن الله تعالى قد أوجد هذا العالم إيجادا 
جميلا... وحص الأنبياء بمزيسد الفضل ... وجعل 
العلماء لهم وأرثين لاسيما الأئمة المجتهدين... وقد 
صنفت الأئمة فى فضائلهم كتبًا جمة ... إلا أن منهم ما 
هو الموجز المخل والمطنب الممل ... قلما رأيت ذلك 
... دعانى داعى المشيئة والإلهام» إلى جمع مؤلف فريد 
فى المقام... . 

وأخره : « قال مؤلفه : فرغت من جمع هذه الفوائد ... 
سنة ثلاث وعشرين بعد الألف ... والحمد لله رب 
العالمين ... ». 
نسخة كتبت بخط نسخى » فى ٠٤١‏ ورقة » ومسطرتها 
۵ ۲ سطرا . 

[الرباط ۳۲۹ ك ]. 

تو چد نسيخة أخرى . 

کتبت بقلم معتاد بخط إسماعیل قاسم الأزهری» فرغ 
منها آخر ربيع الآحر سنة ۱۷۰١ه.‏ وهی فى ٠٤١١‏ 
ورقة» ومسطرتها ۲ سطرًا . 

[ دار الكتب المصرية ۲۱۲۰ تاريخ ]. 
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( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطرطات 
العربيةء التاریخ» ج۲ ق ٤‏ . القامرة ۱۳۹۰ هه ۱۹۷۰م/ 
¥ . 
# تنوير الحالك على منهج السالك إلى ألفية ابن مالك: ٠‏ 

مخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة الجذوم 
- البهراقية ) بحلب . 

كتاب فى النحو تناول فيه مؤلقه التحشية على كتاب 
فی تحشیته کتبا ذكرها فى خحطبة الكتاب وجعل لها رموزا 
بأعيانها حين يورد نقلا عنها ووضع الكتاب استجابة 
لطلب شيخه الشيخ محمد بن أبى السعود أبى النور وتم 
تأليفهاسنة ١‏ ۲١١ه..‏ 

أوله بعد البسملة : « يقول العبد الفقير إلى طف 
مولاه ... أحمد بن عمر... الحمد لله رافح الدرحأت 

الخره: « ... بسكون إحداها ... والحمد لله على 
التمام » على سیدنا محمد ...ا 

نسخة جيدة كتبت فى عهد المؤلف إذ بعود تاريخ 
نسخها إلى سنة ۱۱۳۲ ه. کتبهھاعلی الدمناوی خط 

)٤۱۹(‏ ق - المسطرة (۲۳) س -الأحمدية ‏ النحو 
(4۲۵). 


الخدمات والأبحاث الثقافة ق٤/‏ ۲٤۴۲ء ۲٤۳‏ ). 
*# تدوير الحلك فى إمكان رؤية النبس والملك: 

تنوير الحلك فى إمكان روية النبى والملك: رسالة 
لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى 
سلة إحدى عشرة وتسعمائة ( كشف ٥١١ /١‏ ). 
# تنوير الحالك على موطا الإمام مالك: ٠‏ ) 


انظر: الموطاً . 


الننو ير على سقط الزند 


تنو یر الغیاھب بأحکام ذوات الذوائب 


# التنوير على سقط الزند: 
من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 

. ٠١١١۷ الرقم‎ 

لاب يعقوب يوسف بن طاهر بن يوسف بن الحسن 
التحوى المتوفى فى حدود سنة ٤۹‏ ۵ه / ٤م‏ 

الأول: ( ... حمداعلى سوانح آلائه المتواترة» 
وسوابغ نعمائه المتظاهرة... ). 

وهو شرح کبیر علی سقط الزند» ویقع فی مجلدین › 
فرغ منه المؤلف سنة ۵٤١‏ ه/ ١٤١١م.‏ 

نسخة نفيسة » كتبها بالهدادين الاأسود والأحمر وبخط 
التسخ المشكول» تاج الدين بن جلال الدين الحسينى 
الننجفى سنة ١٠٠٠ه/ ۱٥۹١‏ مء عليها تملك مؤرخ 
سنة ۱١۷٤‏ ه/ ۳١٣١م‏ 

١ص‏ 1¥ × ۱م ۷س 

الاغلام ۸/ ۶۵ فهرس دار الکتب ۳/ ۷١‏ معجم 
۵ طبع بہولاق سنة 1ھ / 1۸14م. 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر 
النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ١٠۱۲ء ١۲۷‏ ). 
* تنوير العيون باستعمال السواك المسنون: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

معخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

. ٤۹٤٤ الرقہ‎ 

تأليف رمضان بن موسى بن أحمد الدمشقى المعروف 
بابن عطيف المتوفى سنة ۵٠۹٠١ه_/‏ مم 

رسالة فی أحكام السواك وفوائده» وهى فى أربعة 
آبواب : 

الأول : فى فضله. 

الثائى : فى أحكامه. 

الثالث : فى فوائده. 

الرابع : فى لطائف تتعلق به ۔ 


أوله بعد البسملة : يا مالك الأملاك ليس لى سواك 
ويا محرك الأفلاك هب لى رحمة بها أراك» جل ثناؤك» 
وتقدست أسماؤك . 

نسخة جيلة بآخرها تقريظ لشيخ المؤلف الشيخ 
مصطفى بن محب الدين» وباخرها آيضا إجازة بخط 
اماف مالك الكتاب تة ١۸٠١م‏ 

الخط تسخ معتاد. : بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة . 

المراجع : معجم المؤلفين /٤‏ ۲( 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى _ 
وضع محمد مطیع البحافظ ۱/ ۲۳۷ ۲۳۸). 
# تنوير الغبش قي قضل السودان والحبش؛ 

لأبى الفرج عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى 
4 0 هھ. 

أوله : « الحمد لله رب العالمين ... أما بعد ٠...‏ هذا 
كتاب فى فضل السودان رالحيش رتبته على ٹمسانیة 
وعشرین بارا ٩‏ , 

وأخحره: ١‏ اللهم إنى ضعيف› فقرتنی وإنی ذلیل 
فعزنی» وإنی فقیر فأغتتی » . 
نسخة كتبت بخط معتاد بقلم عبد الكريم أحمد 
الملوی . وهی فی ۱۰۹ ورقات» ومسطرتها ٠١‏ سط . 

[ رواق المغاربة ٠١۰٠‏ الأزهر ]. 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
الحرببة» التاريخ» ج ق ٤‏ . القاهرة ۱۹۷۰-۱۲۹۰ م/ ¥\ 
۸ انظز أيضا كشف الظنون /١‏ ۱ ۴ والتاریخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية-عمر رضا كحالة/ ٠١١‏ ). 
# تنوير الغياهب بأحكام ذوات الذوالب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التتجيم . قال عنه 
حاجى خليغة : 

تسوير الغياهب بأحكام ذوات الذوائب: لسليمان 
الفلكى رسالة أولها. ڀا من أبرز من مبتدعاته ... إلخ ذكر 
أن ليلة الأربعاء أول ذى القعدة سنة ١٠١٤‏ أربع وألف قد 


انویر س إسةقاط التدبير 


اتفق فيها ظهور كوكب ذى ذؤابة فى يط من الثور ولما 
كانت ليلة الأربعاء الخامسة عشرة منه ظهر نجم آخر مثل 
الأو وعلى شكله إلا أن ذؤابته أقصر وذلك فى جنوب 
القبلة ثم وثم فكثرت الأقوال وقال إنما هى آثار دالة على 
حروب بين الكمرة والسلطان محمد خان فكتب ( كشف 


ار .{(o*‏ 
٭ التدو ير فى إسقاط التدبير: 


من مصئفات التراث الإسلامى فى التصرف . 

التنوير فى إسقاط التدبير: للشيخ تاج الدين أحمد بن 
محمد المعروف بابن عطاء الله الإسکنذرانى 
[الإسكندرى] المتوفى سنة ۷٠۹‏ تسع وسبعمائة . أوله : 
الحمد لله المنفرد بالخلىق والتدبير... إلخ ذكر أنه ألفه 
بمكة المكرمة ثم استدرك عليه بدمشق وزاد فيه فوائد ولم 
يرتب و إنما هو كلمات من حيث الورود قال إذا طالعه 
المريد الصادق عرف أن المتلوث لا يصلح للحضرة 
القدسية( كشف ۵١۲ /١‏ ). 

تموجد سبع نسخ ممخطوطة بدار الكتب الظاهرية 
بدمشق ( بمكتبة الأسد الآن ) جاء بيانها كما يلى : 

. ۱4۹ النسعخة الأولى : الرقم‎ - ١ 

رسالة فى عدم تدبير العبد» والتسليم لله فى جميع 
أحوال العبد آوله بيان ن العبد لا يصل إلى الرضا ولا يبلغ 
صريح العبودية إلا بالاستسلام واخره مناجاة الحق فى 
شأن التديير والرزق . 

المؤلف : أبو الفضل تاج الدين أحمد بن محمد بن 
عطاء الله الإسكندرى الشاذلى الجذامى المتوفى سنة 
۹ه ۹مم 

أوله : الحمد لله المنفرد بالخلق والح دبي الواحد فى 
الحكم والتقديس» الملك الذى ليس كمثله شىء رهو 
السميع البصيرء ليس له فى ملكه وزيرء المالك لا يخرج 
عن ملکه صغیر ولا کبیر... 

أخره : اللهم إنا محتاجون إليك فأعطنا. وعن الطاعة 
عاجزون ... وعزا بالانتساب إليك ... واختم بالخير. 


الخط نسح معتاد» الحبر: أسود. 

اسم الناسخ : عمر بن محمد آفئدى . 

تاريخ النسخ : الاحد ۸ رجب سنة۲۹۸١١ه..‏ 
۲ - التسخة الثانىة . 


. 1٠١۲ الرقم‎ 

أولها وإخرها كالسابقة. 

الخط نسخى واضح مشكل» الحبر: سود وبعض 
کلماته بالالحمر. 

اسم الناسح : سليمان بن على بن أبى الوفا 
الارمنازی . 


تاریخ النسخ : الاأحد ٤‏ حمادی الالنحرة سثة ۹۷۷ ه. 

ملاحظاث : نسخة مراجعة عليها تملكات . 

۳ - السخة الثالثة : 

الرقم 0۸۷۷ . 

أولها وأخرها : كالسابقة. 

الخط نسخى جميل » الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالاأحمر. 

تاريخ النسخ : سنة ۸۸۷ه.. 

ملاحظات : نسخة قيمة مراجعة ومشروحة بالفارسى 
والعربى كأنها مترجمة . 

- الشسسخة الرايعة ٠‏ 

. ٩۳۱۱ الرقہ‎ 

أولها وإخرها : كالسابقة. 

الخط تسعخى واضح . 

تاريخ النسخ: الأحد سلخ ربيع الآلخر سنة 
۹ه 

ملاحطظات : نسخة مقابلة ومرأجعة. 

© - اأتسخة الخامسة : 

. ٠١۲۷۷ ارقم‎ 

أولها وآحرها : كالسايقة. 


اجه 


التنوير قى إسقاط التدبير التنو ير فى الاصطلاحات الطبية 
الخط نسخ معتاد. بعض نسخه المخطوطة : الأوقاف ببغداد ۲۷۷ 


اسم الناسخ: نور ألدين بن فقيه الحنبلى البعلى . 

تاريخ النسخ : صقر سنة ١1‏ ١٠أه.‏ 

- الشسنخة السادسة. 

الرقم 0۹۳۹ . 

أولها : كالسايقة. 

آخرها: وقال إن النفس والشيطان عدوان مبينان لك 
فخالفهما فيما يأمراناك به وينهيانك عنه ... 

الخط نسخ معتاد. 

قال واضح الفهرس : ملاحظات : غير معروفة بالأصل 
فأثبتها مع المقابلة على غيرها من النسخ ويختلف الخط 
فیها من ق ۲ وهی نسخه مراجعة. 

۷ - التسخة السابعة : 

أولها : واخرها كالسابقة . 


الرقم ٥٤۸٤‏ . 
الخط نسخ معتاد . ) 
الموصلى . 


تاريخ النسخ : السبت ٠‏ شعبان سنة ١۸۸ه.‏ 

ملاحظات : النسخة مراجعة والورقة الأولى مرممة . 

مصادر عن الكتاب : معجم المطبوعات / ۵٥‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين 7/۲ o11‏ 
الآعلام ۱/ ۲۱۳۲ء مراة الجنان ۲٤٠١ /٤‏ الطبقات الكبرى 
للشعرانی ۲/ ۱۹ . 

طبعات الکتاب : 

١‏ - الوهبية سنة ٠۳٠١‏ هعدة مرات وبهسامشه تاج 
العروس ۔ ) 

- سنة ۱۳۲۱ بمصر۔ 

۴ - الہابی الحلہی ۱۳۹۷ ه/ ۸٤۱۹م‏ ب ٥۷ص‏ 
وغير ذلك . a.‏ 


و۲۸۰۹ (فهرس الظاهرية ۱/ ۳۳۰ .)٠٣٣۳‏ 

وتوجد نسخة فى مجموعة المدرسة الرضوانية فى 
التصوف والأحلاق والأدعية بمكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل . 

وله : كسابقه. 

. ٤×۹ 

.٩٤و‎ 

ونسخة أخحرى : أوله : كسابقه . 

نقص من آخره . 

أوله رسالة مطبوعة ١‏ إبهات الجاحد فى إثبات خرف 
العوائد ١‏ . 

وأحره رسائل مطبوعة أخرى ١‏ حاشية البيجورى على 
رسالة الشيخ محمد الفضالى » ورسالة جمعها علوى بن 
السيد محمد بن السيد سهل . 

. 1x 

و- ۷٩‏ (فهرس الموصل ۸/ ۵۹ ء ٠١‏ ). ) 

کما توجد نسخة پدار الكت القطرية كتبها محمد بن 
علی الباجی المالکی سنة ۵ ٠٠١١‏ هه خط مخربی . 

۸ ورقة المقاس ۱۹۱ سم ۔ مسطرتها ۲۱ سطرا 
الكتاب الأول فى المجموعة رقم ۹ ( مخطوطات القطرية 
(or /‏ | 

( كشف الظنون /١‏ ۲٠ء‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب 
الظاهرية. التصوف وضع محمد ریاض المالح ۱/ ٣٣١‏ 
۳ وفهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل - 
سالم عبد الرزاق أحمد ۸/ ۰0۹ ٠١‏ . والمنتخب من مخطوطات 
دار الكتب القطرية. مركز الخدمات والأأحاث الثقافِة ق /٣‏ 
۳( ) 
* التنوير فى الاصطلاحات الطبية؛ 

من مصنفات التراث الإسلامی فی الطب . جاء عله 
فى مقدمة تحقيق الكتاب مايلى : 


التنوير فى الأصطلاحات الطبياه 


مؤلف هذا المعجم هو أبو منصور الحسن بن نوح 
القمری من أهالى بخارى» ترجم له ابن أبى أصيبعة فى 
كتابه عن تاريخ الطب والأطباء» ونقل عن بعضهم أن ابن 
سینا آدرکه وهو شيخ کبیر فلازم دروسه» وانتقع بعلمه 
توفی أبو منصور سنة ۳۹١‏ ه على أرجح الأقوال ( انظر 
تحقيق سنة وفانه فى مجلة مجمع اللغة العربية بدمشق 
(oO oT 18‏ | 

قالت المؤلفة: ذکر الزرکلی فی الآغلام ۲/ ۲۲١‏ 
4۰م. 

ولكتاب التدوير عدة نسخ مخطوطة موزعة فى 
محتبات العالم » ذکر بروکلمان وسزکين تسعا منها تحمل 
عناوين مختلفة من نحو ١‏ مصطلحات الطب » ولارسالة 
فى حدود الأمراض ١‏ وغيرهما. ولا أشك فى أن هناك 
نسحا أحرى كثيرة لم يتنبه إليها مفهرسو المخطوطات »› 
لأنها قد تكون ضمن مجموعات مخطوطة» أو فى 
حواشی بعض كتب الطب» فالكتاب لطيف الحجم 
یمکن أن ينسخ مع كتاب آخر أو في حواشيسه» فإذا 
ضاعت صفحة العنوان ء أو أهمل الناسخ كتايته اختلط 
کتاب التنویر بغیره فلم يِن . 

وإذا كان الكتاب لطيف الحجم فهذا لا يعنى أنه قليل 
الشأن» بل هو عظيم الخطر لأنه يمثل بدء مرحلة هامة 
من مراحل التفكير العلمى» ومنحى جديذا من مناحى 
التصنيف والتأليف » فقد أوضح القمرى فى المقدمة 
الموجزة الى قدم بها لکتابه ا سیشرح الألفاظ الاساسية 
المستخدمة فى علم الطب شرخا مجردا دون ذكر 
الأسباب والعلل» وآنه لن يعدو فى ذلك مذهب آهل 
الصنعة من الأطباء» وإن كانت اللغة تحتمل غيره . فهو 
واع تمامًا آنه یؤلف معجمًا طبيّا» لا کتابًا عامًا فى الطب 
والمداواة؛ ولا معجمًا للغة العربية وألفاظها . 

قشم القمرى مواد معجمه› وعددها يجاوز ( (E‏ 

مادة» لی عش آبواب حص ص کا متها لموضوع من 
موضوعات الطب كالتشريح والأه راض والأدوية 


وفاته نحو سنه ATA‏ دحو 


“EFA 


والأرزان ... فعرّف بأهم المصطلحات المستخدمة فيه 
تعريفا موجزا . ولم براع فى إيراد المصطلحات ضمن كل 
باب ترتيًا واضحًاء إلا فى الباب الأول الذى ذكر فيه 
OF‏ العلل الحادثة بدن الإنسان مرثبة من أعلى الرس 
إلى أخمص القدم» كما نلاحظ شيتًا من هذا الترتيب 
أيضّا فى الباب الرابع الذى ذكر فيه أسماء الأعضاء: 
وشيئا مسن الانتقال من العام إلى الخاص فى سائر 
الابواب . 

وقد اعتمدت فى تحقيق الكتاب على النسخ الشالية 
التى حصلت عليها من معهد التراث العلمى العريى 
بحلب: 

(أ) صورة عن نسخة مكتبة أحمد الثالث» ورقم 
المخطوط فيها ٠١۳۷ )1( ۲٠٤١‏ (فهرس المخطوطات 
المصورة ص )۲٤۹‏ وهى نسخة كاملة» عدد أوراقها )۲٥(‏ 
ورقة مشوسطة الحجم» فى كل صفحة (۱۳) سطراء 
سخت فى القرن التاسع بقلم تعليق حسن» وأظن أن 
عناوینها كتبت بمداد أحمر فخدت باهتة جا فى الصورة 
آلتی حصلت عليها. 

أول هذه النسخة : « قال أبو منصور الحسن بن نو 
القمرى» رحمة الله عليه : إنى لكنّه معرفتى بقفضل علم 
الطب ٠...‏ وإاخحرها: : ١‏ وصار عتقه فى ذلك التةوير» 
ورأسه حار جا منه . والله أعلم ٠‏ . وليس فيها ما يحدد 
تاريخ النسخ ولا اسم الناسخ . 

(ب) صورة عن نسخة الجمعية الملكية بلندن» 
وردت فى فهرس المخطوطات المصورة فى معهد التراث 
العلمى العربى باس ( مصطلحات الطب » ورقمها فيه 
٤٤ ( ۳‏ ۲) ( فهرس المخطروطات المصورة ص ۲٠١١‏ ) 
وهى نسخة كاملة أيضاء عدد أوراقها )١١(‏ ورقة من 
الحجم المتوسط › فی کل من صفحاتھا (۱۷) سطرا› 
وقد نسیخت ست ۱۹۸٤‏ هھ بخط فارسی دفیق > وصورتها 
باهتة جملة . 

تبداً هذه اللسخة بمقدمة ريما كانت إضافة من 


التنو ير فى الأصطلاحات الطبية 


الناسخ أولها: إنا اللهم وإن قصرنا عن سبحات 
وصفك ٠...‏ ثم بعد بضعة أسطر: « يقول آحوج عباد الله 
أو منصور الحسن بن نوح القمری: إنی لکنه معرفتی 
بفضل علم الطب . .. والحر هذه النسخة: ١‏ صار عنقه 
ارجا على الحوض من ذلك التقويرء ليكون رأسه 
خارجًا . واش آعلم بالصواب ». 

وتمتاز هذه النسخة من غيرها بإيراد وأو العطف فى 
رؤوس المواد ضمن جميع الابواب خلا الباب العاشر. 

( ج ) صورة عن مخطوطة الجمعية الملكية للطب 
بلندن التى ذكرت فى فهرس المخطوطات المصورة في 
مكتبة معهد التراث العلمى العربى باسم « آسامى العلل > 
وبرقم ۲٤۵ ( ۱۲٤۲۳‏ ) ( فهرس المخطرطات المصورة ص 
۹ وتقع فى ( ٠١‏ ) ورقة من الحجم الصغيرء فى كل 
من صفحاتها ( )٠١‏ أسطرء كتبت بخط رقعة حسن »> 
وليس فيها ما بين عن اسم الناسخ أو تاريخ النسح. 

أول هذه السخة: ١‏ قال الأستاذ أبو متصور الحسن 
ابن نوح المحروف بسراج القمرى : إنى لكثرة معحرفتى 
بفضل علم الطب ٠...‏ واخرها : ١‏ وغير المتشابهة هى 
التى لا تشبه بعضها بعضا. تمت الكتاب) !. فهذا بء 
من كتاب التلوير يقتصر على قسم من المقدمة والابواب 
الأربعة الأولى منه فقط . وأحطاء اللخفة فيه كثيرة؛ 
ولا سيما ما يتصل بالتذكير والتأنيث ... إلخ . 

أما حطبة الکتاب فقد جاءت كما يلى : يقول المؤلف 
بعد البسملة : 

١إنا‏ اللهم وإن قصرناعن سبحات وصفك ٠‏ 
لستجدى نفحات أطفك» ونستهدى لمحات عطفك . 
قد ونا وجوه نقصنا كعبة كمالك» ومدذنا كف 
خصاصتنا تلقاء سدير أقضالك . فضل اللهم على 
محظوظى حضرة ملكوتك» وملحوظى نظرة لاهوتك › 
خحصوصًا على أشرفهم شأنا لديك» وأزلفهم مكانا إليك› 
محمد المقدس من الأكدار البشرية» المطهر من 
الأوصال العنصرية» وعترته إنهم حير البرية» وأفض علينا 


ما ريك من قلوبنا الضياء. و# آتنا من لدنْك رحمة 
وهي لنا من أمرنًا رسا 4[ الكهف: ٠١‏ ].“وبعد ... 

يقول أحوح عباد الله أبو منصور الحسن بن نوح 
القمرى : 

إنى لكنّه معرفتى بفضل علم الطب على سائر العلوم 
عدا الإلهيةء وفرط علمى بحاجة کل شخص فی كل 
وقت وكل مكان إليه» وشدة حرصى على ترغيب الناس 
فی تعلمه » لا آزال متفکرًا فی جميع ما يقرب منه البعيد: 
ويسهل المتوعّرء» ليزداد المبتدىئ به والشارع فيه قوة 
صريمة» وثبات عزيمة على دراسته واستكمال الحظ 
سبك , 

وقد حيبت فى هذا الوقت أن ألنقط من بطون الكش 
وتضاعيف الكّاشات ألفاظًا هى عند أهمل الصناعة 
معروفة» وآشیاء لا بد منھا فی کل وقت› ثم لا توجد تلك 
الأشياء إلا متفرقة فى كتب شتى » والطارئ على هذا 
العلم يحتاج فى تحصيله ا والوقوف على معانيها إلى 
تكلف شديد» ومقاساة تعب كيس ولعل التبرم بهاء 
ومعاناة النصب فى طلبهاء يحمله على نبذها جانبًا 
والإعراض عنهاء وآن فشر كل لفظ منها تفسيرًا مجرداء 
من غير آن أذكر أسبابها وعللهاء وأشرح اتخاذ كل شىء 
شرحًا كافيًا» ولا أعدو مذهب أهل الصناعة . وإن كانت 
اللغة تحتمل غيره» وأهل الأقاليم مختلفون فيه» وآن 
أسميه كتاب التنوير» وأن أجعلها عشرة أبواب» وأقرن كل 
لفظة بصواحبها فى باب آفرادهاء لئلا يلتہس بعضها 
ببعض » فيعسر وجدانها » ویبعد متناولها . 

الباب الأول : فى أسامى العلل الحادثة من الفرق إلى 
القدم. 

لباب الثانى : فى أسامى العلل الحادثة فى سطح 
البدن. 

الباب الثالث : فى أسامى الحميات وتوابعها. 

الباب الرابع : فى أسامى ما فى بدن الإنسان من عضو 
وعیره مما یجری مجراها . 


التنوير فى مولد السراج المثير 


الباب الخامس: فى أسامى العلبائع وما فى معناها 
من الألفاظ والحوادث فى بدن الإئسان. 

الباب السادس: فی أسامی الأشیاء التى تستعمل فى 
العلاحات . 

الباب السابع : فى أسامى الأطعمة وإلأشربة. 

الباب الثامن : فى آسامى الألفاظ والقراباذينات. 

الباب التاسع : فى أسامى الأوزان وال كيال . 

الباب العاشر: فی اتخاذ الأشیاء التی لا بد منها كل 
يوم وليلة . 

ورجوت بما عملته من ذلك من الله حسن الجزاء» 
ومن المسلمين جميل الدعاء» بعون الله تعالى ومته. 

( كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية لابى منصور الحسن 
ابن نوح القمری -تحقیق وفاء تقی الدین / ۰۹-۰۵ .)۱٤- ۱١‏ 
٭ التنوير فى مولد السراج المنير: 

التنوير فى مولد السراج المنير: لأبى الخطاب عمر 
ابن الحسن المعروف بابن دحية الكلبى ( المتوفى سنة 
۳ ثلاث وثلاثين وستمائة ) آلفه بإربل سنة ٠٠٤‏ أربم 
وستمائة وهو متوجه إلى خراسان بالتماس الملك المعظم 
( الایوبی ) وقد قرآه عليه بنفسه وأجازه بالف دینار غير ما 
أجرى عليه مدة إقامته . 

( كق .)۵١١ /١‏ 
# تنوير المصباح فى شرح تلخيص المفتاح: 

من مصنفات التراث الإسلامی فی الریاضیات . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 
ارقم ۷۸۹. 

لم يعلم اسم الشارح . 

الأول ( باسم التيمن بالاسم تعظيم للمسمى وإلاسم 
بمعنى المسمى فإقحامه لدفع توهم اليمين ... ) وهو شرح 
لتلخيص المفتاح وكلاهما لغياث الدين جمشيد بن 
مسعود الکاشانی الذى فرغ من المفتاح سنة ۸۲۹ه-/ 
٥‏ م. رتبه جمشید فى ثلاثين فصلا أما المغتاح فقد 
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وضعه فى مقدمة وخمس مقالات› وقد جعل الشارح 
شرحه علی ترتیب التلخیص آی فی ثلاثین فصلا ولعل 
هذه اللسخة بخطه وقد كتبت بخط جيد ترقى لأقرن 
الحادى عشر الهجرى ( القرن السابع عشر الميلادى ) 
كتبت النسيخة بخط الئسخ . 

ص ۲ × اسم ۹س 

. ٠١۸ /۳ معجم المؤلفين‎ ۰٤۷١ /٤ ذريعة‎ 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة المتحف 
العراقى ۔ أسامة ناصر النقشیشدی وظمیاء محمد عباس / ۹٤ء‏ 
۰). 
# تنو يع الأصول: 

تنويع الأصول: للمولى فضيل بن على الجمالى 
الحنفى المثوفى سنة 4٩١‏ إحدى وتسعين وتسعمائة وهو 
مثن مختصر أوله: حامدًا لشارع شرع مشارع الشرع 
والىدين ... إلخ . رتب على مقصدين : الأول فى الادلة. 
الثانی : فى الأحكام وفرغ منه فى محرم سنة ۹۵۸ ثمان 
وخمسين وتسعمائة ثم شرحه وسماه توسيع الوصول. 

( کشف ۱/ ٥٩۳‏ ). 
#التنوين: 

انظر : النون الساكئة والتنوين . 
#تنيس: Ti ni8‏ . 

من المدن المصرية القديمة الى اندثرت . ضبطها 
ياقوت فقال : تثيس : بكسرتين وتشديد النون» ويساء 
ساكنة » والسين مهملة . وقد كتب عنها ياقوت بأستفاضة 
ونئقل لك طرفا مما جاء فى معجمه إذ يقول : 

تيس : جزيرة فى بحر مصر قريبة من البر ما بين 
الفرما ودمياط » والفرما فى شرقيهاء قال المنجمون: 
طولها أربع وخمسون درجة» وعرضها إحدى وثلاثون 
درحة وثلث فى الإفليم الثالث› قال العحسين بن محمد 
المھلبی: آما تنیس فالحال فیھا کالحال فی دمیاط إلا 
أنها أجل وأوسط » وبها تعمل الثياب الملونة والفرش 


۴ 


۴ + : 
ټیس اہ 


البلوقلمون» وبُحیرتها التی هى علیها مقدار إقلاع یوم فى 
عرض نصف يوم ۰ ويکون ماؤها أكثر السنة ملحا لدخول 
ماء بحر الروم إليه عند هبوب ريح الشمال» فإذا انصرف 
نيل مصر فى دخول الشتاء وكشر هبوب الريح الغربية 
حلت البحيرة وحلا سيف البحر الملح مقدار بريدين 
حتى يجاوز مدينة الغرما» فحينئذ يخزئون الماء فى جباب 
لهم ويعدونه لستتهم » ومن حذق نواتى البحر فى هذه 
البحيرة أنهم يقلعون بريح واحدة» يديرون القلوع بها حتى 
معختلف السير فى مثل لحظ الطرف بريح واحدة» قال : 
ويس بتنيس هرام مؤذية لأن أرضها سبخة شديدة 
الملوحة . وقرآت فی بعض التواریخ فی آخبار تنس : 
فیل فيه ؛ إن سور ٹنیس ابتدی بنیانه فی شهر ربيع الأول 
سنة ۲۳۰ » وکان والی مصر يومشذ عیسی بن منصور بن 
عیسی الخراسانی المعروف بالراقعی من قبل إيتاخ التركى 
فى أيام الواثق ابن المعتصم» وفرغ منه فی سنة ۲۳۹ فى 
ولاية عنبسمة بن إسحاق بن شمر الضبى الهروى فى أيام 
المتوكل » كان بينهما عدة من الولاة فى هذه الأمدةء 
يطالع الحوت اثنتا عشرة درجة فى ول جد الزهرة وشرفها 
وهو الحد الأصخر» وصاحب الطالع المشترى وهو فى 
بيته وطبيعته» وهو السعد الأعظم فى أول الإقليم الرابع 
الأوسط الشريف» وإنه لم يملكها من لسانه أعجمى لأن 
الزهرة دليلة العرب» وبها مع المشترى قامت شريعة 
الإسلام» فاقتضی حکم طالعھا أن لا تخرج من حکم 
اللسان العربى . وحکی عن یوسف بن صبیح آنه رأی 
خمسمائة صاحب محبرة يكتبون الحديث» وأنه دعاهم 
سرا إلى بعض جزائرها وعمل لهم طعامًا يكفيهم› 
فتسامع به الناس فجاءه من العالم ما لا يحصى كثرة» وأن 
ذلك الطعام كفى الجماعة كلهم وفضل منه حنى فرقه 
بركة من الله الكريم حلت فيه بفضائل الحديث الشريف . 
وقيل إن الأوزاعى رآى بشسر بن مالك يلتبط فى 
المعيشة فقال : أراك تطلب الرزق؛ ألا أدلك على آم 


متعيش › قال: وما آم مت متعیّش؟ قال : تنيس ما لزمها أقطع 


o٦ 


اليدين إلا ربنه. قال بشر: فلزمتها فكسبت فيها آربعة 


آلاف» وفیل : إن المسيح عليه السلامء عبر بھا فی 


سیاحته فرآی أرضا سبخة مالحة قفرة والماء الملح محرط 
بها » فدعا لأهلها بإدرار الرزق عليهم . 
ولما فتحت مصر فى سنة عشرين من الهجرة كانت 


تلیس حینئذ حصاضصا من قصب › وکان بها الروم› وقاتلوا 


أصحاب عمروء وقتل بها جماعة من المسلمين»› 
وقبورهم معروفة بقبور الشهداء عند الرمل فوق مسجد 
غازى وجائب الأكوام» وكانت الوقعة عند قبة أبى جعفر 
ابن زيد» وهي الآن تعرف بقبة الفتح » وكانت تنيس 
تعرف بذات الأحصاص إلى صدر من آيام بنى أميةء› ثم 
إن آهلها بنوا قصورًا ولم تزل كذلك إلى صدر من آیام بنى 
العباس » فبنى سورها كما ذكرناء ودخلها آحمد بن طولون 
فی سنة ۹٦٠۲ء‏ فبثی بها عدة صهاريح وحوانیت فى 
السوق كثيرةء وتعرف بصهاريج الامير. 

رأما صفتها فهى جزيرة فى وسط بحيرة مفردة عن 
الببحر الأعظم يحيط بهذه الببحيرة البحر من كل جهة» 
وبينها وبين البحر الأعظم بر أاخر مستطيل » وهى جزيرة 
بين البحرين» وأول هذا البر قرب الفرما والطينة » وهناك 
فوهة يدخحل منها ماء البحر الأعظم إلى بحيرة تنيس فى 
موضح يقال له القرباج» فيه مراكب تعبر من بو الفرما إلى 
البر المستطيل الذى ذكرنا آنه بحول بين البحر الأعظم 
وبحيرة تنيس » يسار فى ذلك البر نحو ثلاثة أيام إلى 
قرب دمياط» وهناك أيضا فوهسة أخرى تأخحذ من البحر 
الأعظم إلى بحيرة تنيس» وبالقرب من ذلك فوهة النيل 
الدى يلقى إلى بحيرة تنيس ٠‏ فإذا تكاملت زيادة النيل 
غلبت حلاوته على ماء البحر فصارت البحيرة حلوة» 
فحيتذ ي دخر آهل تنيس المياه فى صهاريجهم 
ومصانعهم لسنثهم وكان لأهل الفرما قنوات تحت الأرزض 
تسوف اليم الماء إذا حلت البحيرة» وهى ظاهرة إلى 
الأرض» وصررتها فى الصفحة المقابلة. 

قال صاحب تاریخ تنیس : ولتنیس موسم یکون فيه 


"|۸٥۶ تتیس‎ 


التهافت على الدنيا 


من آنواع الطيور ما لا يكون فى موضع انحر وهى مائة 
وتيف ونلا نون صنما... 

ثم یحصی ياقوت هذه الأنواع ص ۲ ۔ £ ۵ (معجم 
البلدان ۲/ .)۵١ ۵١‏ 

وقال عنها أبن ظهيرة : وبها ثياب الكتان الدييقى 
والمقصورء والشفاف» والاردية» وأصناف المناديل › 
والمناشف الفاحرة » للأبدان والارجل والمخاد» والفرش 
القلموٹى المعلّم ( أى المخطط ) والمطرز ويبلغ الثوب 
المقصور منها حمس مئة دينار» وأقل وأكثرء ولا يعلم فى 
بلد ٹوب يبلغ مثتی دینار فما فوقها» ولیس فيه ذهب إلا 
بمصر. 

وقد أخبرنى بعض وجوه التجار وثقاتهم آنه ابیع (آی 
عرضت للبيع ) فى سنة ثمان وسبعين وثمان مئة حلتان 
دمياطيتان بثلائة الاف دينار. وهذا لم يسمع بمثله فى بلد 
قط » ولیس فى الدنيا ملك جاهلی ولا إسلامی لبس 
حواصه وحرمه غير ثياب مصر.! ه.. (الفضائل الباهرة/ .)٥۳‏ 

ويقول صاحب القاموس الجغرافى عن موقع جريرة 
تنيس: وبالبحث تين لى أن الجزيرة التى كانت بها 
مدينة تنيس لا تزال موجودة إلى اليوم ببحيرة المنزلة 
ومعروفة بجزيرة تنيس» وبها بعض بقايا بالطوب الالحمر 
المخلف من مبانيها القديمة . وهذه الجزيرة واقعة فى 
الجنوب الغربى لمسدينة بورسعيد» وعلى بعد تسعة كيلو 
مترات منها ( القاموس الجخرافی ۱/ ۱۹۸) . 

وقال اقوت : 

وينسب إليه ا خلق كثير من أهل العلمء منهم 
محمد بن على بن الحسین ن آحمد آبو بكر التنيسى 
المعروف بالنقاش» قال أبو القاسم الدمشقى : سمع 
بذمشق محمد بن حريم ومحمد بن عتاب الزفتى وأحمد 
اہن عمير بن جوصا وحمامة بن محمد وسعید بن عبد 
العزيز والسلاًم بن معاذ التميمى ومحمد بن عبد الله 
مكحولا البيروتى وأبا عبد الرحمن السنانى وأبا القاسم 
البخوى وزكرياء بن يحيى الساجى وأبا بكر الباغندى وأبا 
يعلى الموصلى وغيرهم» روى عنه الدارقطنى وغيره› 


of¥ 


ومات سنه ۳٠۹۹‏ فى شعبان» ومولده فى رمضان سنة 
AY‏ . 

وأبو زکریاء یحیی بن أبى حسان التليسى الشامى› 
صله من دمشق سکن تنس »› پروی عن الليث بن سعد. 

وعبل الله د بن الحسن بن طلحة بن إبراهيم بن محمد 
ابن يحیى بن كامل أبو محمد البصرى المعروف بابن 
النحاس من آهل تنیس قسدم دمشق ومعه ابشاه محمد 
وطلحة» وسمع الكثير من أبى بكر الخطيب» وكتب 
تصانيقه»ء وعبد العزیز الکنانی وأبى الحسن بن آبى 
المحديد وغيرهم» ٹم حدّث بها وببیت المقدس عن 
جماعة كثيرة» فروى عنه الفقيه المقدسى وأبو محمد بن 
الأکفانی ووتقه وغیرهماء وکان مرلده فی سادس ذى 
القعدة سنة ٤٠٤‏ » ومات بتئيس سنة ٤1١‏ وقيل ٤٦١‏ 
(معجم البلدان ۲/ ٠٤‏ ). ) 

( محجم البلدان لياقوت الحموى ۲/ ٤١١‏ وإلقفضائثل 
الباهرة فى محاسن مصر والقامرة لابن ظهيرة ‏ تحقيق مصطفى 
السقا وكامل المهندس:/ ٠٠۳‏ والقاموس الجغرافى للبلاد المصرية 
- وضعه وعلق عليه محمد رمزى . ألهيثة المصرية العامة لكاب . 
مركز ولاق تاريخ مصر المعاصر. رقم الإيداع ۱۹4۳ . القسم 
الأول . البلاد المندرسة / ٠۹۸‏ . انظر أيضًا أحسن التقاسيم فى 
معرفة الأقاليم للمقدسى المعروف باليشارى وضع مقدمته 
وهوامشه وغهارسه د . محمد مخزوم/ ۱۷۰ ۱۷۱). 
٭ توافت النهافت: 

انظر: تهافت الفلاسقة . 
٭ التهافت على الدنيا: 

من فتاوى سلطان العلماء العز بن عبد السلام : 

مسألة: قرله لك : لججاء بأقراع يوم القيامة لهم 
حسنات کأمثال الجبال» فيؤمر بهم إلى النار ٤ء‏ فقيل : 
یا نبی الله أمصلون؟ قال : « کانوا يصلون» ویصومون› 
ويأخحذون وهنا من الليل “ » لکنهم کانوا إذا لاح لھم شىء 
من الدنیا وٹہوا علیه» آی مج دون فی ذلك حتی آل بهم 


إلى هذا؟. 


تهافت القلذسفة 


الجواب : هذا معحمول على إيدال الاأموإال المحرمة 
لإجماع المسلمين. على أن المباح الذى يخرج حقوقه 
وزكاته لا عقاب عليه فى الدنيا ولا فى الآلحرة. وقد رأينا 
من يصوم النهار ويقوم اليل ء وإذا لاح له مال محرم وثب 
عليه و إن آفتى بتحريمه لم يتلفت على الفتوى» وهم 
کثیرون فی هذا الوقت» ولا سيما من أخحذ أموال اليتامى 
والأوقاف والمصالح العامة . والله أعلم . اه. 

وجاء فی هامش ۲۹ للمحقق عن الیحديث الشريف 
الذى سقناه انفا: أخرجه أبو نعيم فى الحلية ٠١۸ /١‏ 
بأفظ : لجاءَن بأقوام يوم القيامة معهم من الحستات 
مثل جبال تهامة» حتی إذا جىء بهم جعل الله أعمالهم 
هباء ثم قذفهم فى النار ٩‏ فقال سالم : یا رسول الله » بای 
آنت وأمی جل لنا هؤلا حتی نعرفهم» فوالذى بعثك 
بالحق إنى تخرف آن آکون منهم › فقال : ١‏ يأ سالم أما 
إنهم بصومون ویصلون» ولکنهم إذا عرض لهم شىء من 
الحرام وثبوا عليه » فأدحض الله تعالى أعمالهم . 

( قتاوى سلطان العلماء العز بن عبد السلام ‏ دراسة وتحقيق 
وتعلیق مصطفی عاشور / .)١‏ 
# تهافت الفلاسفة: 

لحجة الإسلام محمد بن محمد آبى خامد الغزالى 
(٥٠۵ه_/‏ ١١١1م).‏ قال الدكتور الزحيلى : 

وهو كتاب فى الفلسفة وعلم الكلام » ينقل فيه الغزالى 
عشرين مسألة من أراء الفلاسفة القدماء كأفلاطون 
وأرسطو وجالينوس»ء مثل قدم العالم وأبدية الحالم 
والزمان والحركة» وآن الله فاعل العالم وصانعه» وآنه لا 
يعلم الجزئيات المنقسمة باتقسام الزمان» وأن السماء 
حيوان مطيع له بحركته الدورية» وغير ذلك من المسائل 
الطبيعية » وإنكارهم لبعث الالجساد. 

ينقل الخزالى هذه القضايا ويناقشهاء ويسعى إلى 

هدم الاراء الى تتعارض مع أصول الدين › مستعینا فی 
ذلك باراء علماء الكلامء وأسلوب المتكلمين فى 
المحاورة والمناظرة» وطرح القضية والرد عليها ء وإيراد 


الاعتراض ثم يتبعه بالجواب عاي . 

ويقوم منهج الغزالى على التشكيك والنقد لأقوال 
الفلاسفة»ء وإظهار العقل بمظهر العاجز عن اقتاص 
الحقائى الاألهية . 

وجاء الفيلسوف أحمد بن محمد بن رشد الحفيد 
(۹۰ هھ ) فر على الغزالی فى كتابه تهافت التهافت » 
لكن أفكار الغزالى كان لها تأثير كبير فى الفلاسفة 
المحدثين فى أوربا فى مسائل كثيرة» كالشك وطریق 
المعرفة» وتحديد مكانة العقل » والكشف عن جوائب 
التصورفيه. 

قال الغزالى فى مقدمته: ١‏ ابتدأت لتحرير هذا 
الكتاب ردا على الفلاسفة القدماء ميا تهافت 
عقيدتهم» وتنافقض كلمتهم فيما يتعلق بالإلهيات» 
وکاشفا عن غوائل مذهبهم وعوراته التى هى على التحقيق 
مضاحك العقلا ... مع حكاية مذهبهم على وجهه ». 

وصدر الكتاب بأربع مقدمات عن تاريخ الفلسفة› 
ومصطلحاتهم» وهدف الغزالى من التحمذير من 
القلسفة . 

ركان السلطان العثمانى محمد الفاتح قد طلب من 
بعض العلماء تصنیف کتاب للمحاكمة بين تهافت امام 
والحكماء. 

( مرجم العلوم الإسلامية د . محمد الزحيلي / ١١١‏ ). 
# تھا جیاه: 

قال عنها ابن حوقل فى كتابه ( صورة الأرض ١‏ : 

وأما تهامة فإنها قطعة من اليمن جبال مشتيكة أولها 
مشرف على بحر القلزم مما يلى غربيها وشرقيها بناحية 
صعدة وجرش ونجران » وشماليها حدود مكة ۽ وجنوېيها 
من صنعاء نحو عشر مراحل» وقد صور بعض جبال 
تهامة فى صورة ديار العرب ( كتابات مضغة/ 14 .)۷١‏ 

وتوصف منطقة تهامة بأنها أرض رملية شديدة 
الحرارةء محاطة من إلغرب بالبحر الأحمرء ومن الجنوب 
بالبحر العربى» وكلما اقتربت من الساحل حصوية 


her 


هاده 


التهاتوی ( إمداد اللہ ) ( ۱۲۳۲ ۱۷١۱ف۵)‏ 


رملية » وكلما ارتفعت إلى الشرق آقل انحدزً إلى الغرب› 
ويقدر ارتفاعها بنسبة متراوحة بين ثلاثة أمتار إلى خمسة 
وأكذر» وآما عرضها فيتفاوت بين ( ٥١‏ ) كيلو متر إلى 
(۷۰) کیلو متر ( هذه هی الیمن/ ۸). 

وعن تهامة يقول الأستاذ عبد السلام هارون فى مقدمة 
تحقيقه لكتاب عرام بن الأصبغ السلمى ١‏ أسماء جبال 
تهامة ٩‏ وهى النشرة الأولی التى ظهرت فى كتاب مستقل 
فى تاريخ غرة جمادى الثانية سنة ۱۲۷۲ : 

« تهامة » كلمة يلف مدلولها اخحتلافا شديداء فهى 
تمتد طولا ما بين عدن إلى تخوم الشام مسايرة شاطي 
الببحر» وهى تنكمش آحياتا من الشمال أو من الجنوب» 
ويختاف علماء البلدان الأقدمون فى ذلك . ولعل أصدق 
دلیل على هذا ما ذكره عرام بن الأصبغ السلمى فى صدر 
كتابه « أسماء جبال تهامة ٩‏ أن أول جبال تهامة هر 
(رضوی» وهو من ینبع على يوم . 

ویبدو أن ذلك الانبساط والانکماش جاء فی مختلف 
العصور نثيجة للسلطان السيساسى أو القبلى الذى كان 
يسود تلك المنطقة أو يتقلص عنها . 

على أن اللغة تعيننا عونا تامًا فى هذه القضيةء إذ أن 
اشتقاق تهامة من « التهم ١‏ وهو تغير الريح وركودها وشدة 
الحر. فالامحداد الساحلى من جنوب اليمن إلى تخوع 
الشام هو الذى تصدف عليه هذه التسمية. 

وإن الراجع إلى أقوال العلماء القدماء ليفهم أن تقسيم 
الجزيرة العربية يخضع إلى حد ما للحجاز وهو الجبل 
الممتد الذى حجر بين شطرين جغرافيين متباينين من 
الجزيرة» أحدهما مرتفع وهو نجد» وإلاآخر منخفض عنه 
غاثر وهو غور تهامة . وسراة هذا الجبل» آى عاليه» هى 
مايسمى بالسراة» ممثشدة ما بين أقصى اليمن وآدنى 
الشام. | 
فبالطبيعة الجغرافية تكون تهامة هى الغور الضيق 
الذی پسایر بحر القلزم» ضاربًا من الجانب الغربى لشبه 
جزيرة طورسينا إلى آقصى الجنوب من بلاد اليمن› 


ويختلف عرضها اختلافا كبيرا» فهى بين الطور والسويس 
جزء ضيق من الساحل . وأوسع موضع فى تهامة هو 
ساحل جدة . وهناك تهامة اليمن» وتهامة الحجاز. 

وكائت تهامة اليمن فى بعض العهود ولاية قاثمة 
بذاتهاء ولا سيما فى عهد الفتح الفارسى لليمن فى نهاية 
القرن السادس الميلادى» ثم ولى تهامة هذه من بعد بنو 
زیاد» وکانت حاضرته ا زبيد » ثم أصبحت ولاية 
خحاضعة لأئمة صنعاء . 

وهناك تهامة أحرى فى غير الجزيرة العربية» وهى 
على الشاطئ الغربى للبحرء وهى ‏ تهامة الحبشة » دكرها 
ابن خرداذبه» وهو يعنى بذلك ما يعرف اليوم بساحل 
(إريتريا ‏ ( نوادر المخطوطات ). 

( كتابات مضيئة قى التراث الجغرافی العربی د. شاكر 
حصاك / ۷١ 1٩‏ وهذه هى اليمن - عبد الله الثور أ/ ۸ ونوادر 
المخطوطات _ بشحقيق الأستاذ عبد السلام هارون ۸/ ٤۴۳۷ء‏ 
(Yo‏ | 

قالت المؤلفة : جاء ذكر جبال تهامة فى الحديث 
الشر يف الذى أوردناه فى مادة ١‏ التهافت على الدنيا » 
فانظره فی موضعه . 
٭ التهانوی ز إمداد الله ) ( ۱۳۳۳ .۔ ۷١۳١ه):‏ 

من علماء العرب فى الهند. عربى من ذرية عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه » وهو الشيخ العارف الكبير إمداد 
لله بن محمد أمين العمرى التهانوى نزيل مكة المكرمة . 
كان من كبار العلماء وإلأولياء والمجاهدين فى سبيل الله . 

ولد يوم الإثنين لمان بقين من صفر سنة ۲۳۴١ه‏ فى 
قرية نانوتة التابعة إلى سهارنپور ودرس مبادى العلوم على 
الشيخ قلندربخش الجلال ابادى وعلى الشيخ إلهى 
بخش الکاندهلوی» ثم ذهب إلى دهلى فدرس على 
الشيخ نصير الدين الشافعى المجاهد وأخذ عنه الطريقة 
وبعد حصوله على الإجازة ذهب إلى بلدة ( تهانة بهون) 
فأقام بها زمانا ثم دخل بلدة ( لوهارى ) وبرزبين العلماء 


۹د 


التهانوی ( محمد بن على ) ( .بعد ۱۱0۸هه /ء.. 


فتصدر للتعليم والإرشاد. ولما ثار المسلمون ضد 
الالحتلال الانجلیزی سنة ٤۱۲۷ه‏ فى سهارن يور ومظفر 
نكر وقد قاد هذه الثورة جماعة من العلماء والصلحاء 
اخحتاروا الشيخ إمداد الله آميرا لهم . ولما اشتبك الفريقان 
فی مي دان ( شاملى ) قرية تابعة إلى بلدة مظفر نگر 
استشهد أحد زعماء الثوار الشيخ حافظ محمد ضامن 
وانقلبت الدائرة على المسلمين فبطشوا بكل من اتهم 
بالمشاركة واختفى بعضهم وهاجر الشيخ إمداد الله إلى 
مكة المكرمة سنة ١۲۷٠ه‏ وكان أول إقامته على(الصغا ) 
ئم انتقل إلى حارة الباب فتصدر للتسدريس وانتفع به 
الخاص والعام وقد سلاك على يديه جمع من العلماء 
والصلحاء الطريفة العجشتية الصابرية وقد صنف عدة 
مؤلفات قيمة فى العلم والتصوف منها ١‏ ضياء القلوب » 
بالفارسية و « إرشاد مرشد » و كلزار معرفة » و « تعحفة 
العشاق » و « جهاد أكبر » و « غذاء روح ٤‏ و درد نامة 
غمناك » كلها باللغة الاردية وأكثرها فى الشعر. 

توفى يوم الأربعاء ثانى عشر جمادى الألحرة سنة 
۷ هه بمكة المكرمة ودفن بالمعلاة بجور الشيخ 
رحمة الله الكيراتوى . 

(علماء المرب فى شبه القارة الهندية يونس الشيخ إبراهيم 
السامرائی / ۷۲۸ ۷۲۹). 
٭ التھاتوی ( محمد بن علی ) (۔ بعد ۱۱۵۸ھ /۔ بعد ۵٤۱۷م‏ ): 

محمد بن على ابن القاضى محمد حأمد بن محمد 
صابر الفاروقى الحنفى التهانوى » عالم هندى من علماء 
القرن الشامن عشر» استوعب العلوم المختلفةء وألم 
بفروعها ومصطلحاتها. ویعرف بمعجمه الکبیر ۶ کشاف 
اصطلااحات الفنون ٩‏ الذى يشتمل على مصطلحات 
العلوم المختلفة المتداولة وغيرها من حكمة إلهية وطبيعية 
ورياضية كالحساب والهندسة والهيئة وغيرها . 

ألف الكتاب سنة ٠۷٤١‏ مء وطبع فى كلكتا سنة 
۸ وقد ذکر الزرکلی آنه مطبوع فی مجلدین» وأنه 
فرغ من تألیفه سنة ۱۱١۸‏ ه.. وآن له يا كتاب ١‏ سبق 


الغايات فى نسق الأيات ٩‏ مطيوع ( الأعلام» ومحجم الحلماء 
الحرب) . 

وفیمایلی بیان بطبعات « كشاف اصطلاحات 
الفنون) : 

- تصحیح › محمد وجه عبد احق > وغلام قادر» 
الهند: الجمعية الأسيوية البنغالية» بمساعدة شركة هند 
الشرقية» كلكتة: آردوا كائید برس. ١١۷۸‏ ه/ 
ATTY‏ 

ج ۱ ۰۲ ۹۹۲ ص» ف» ۷۲ص (المحتوى ). 

ج ۳ ۰٤‏ ٤٦۱۵ص‏ ف ۷۰(المحتوی). 

-بيروت : شركة خياط للكتب والنشر. د. ت. 

٤:1 ج‎ 

(OAT): 

.CATA-_024) T> 

ج £: ( 9_۸۳4 1°۸(. 

(ITY -1°۸1):0 ج‎ 

ج1 : ( ٠١۹١-۱۲۲۲‏ ) مصورة عن طبعة كلكتا . 

- تحقيق » لطفى عبد البديع وعبد المنعم محمد 
حسنين وراجعه أمين الخولى» مصر: وزارة الثقافة 
وإلإرشاد القومى» المؤسسة المصرية العامة للتأليف 
والترجمة والطباعة وإالنشرء مطبعة السعادةء ١۳۸۲‏ ه/ 
۳م 

ج۱ : ۹۲٣ص٠‏ مء 1ص . 

ج۲ :٦۲۲ص‏ . 

ج 1۷۹:۲ ص. 

ج ۲۸٩۹:٤‏ ص. 

( المعجم الشامل ۱/ .)۲٣٩١‏ 

( الآغلام للزرکلی ۱/ ۲۹١‏ ومصادره بهامش »١‏ ومعجم 
العلماء العرب - باقر أمين الورد المحامى » راجعه الأستاذ كوركيس 
عواد» ٠٠١ /١‏ والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع - جمع 
وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحة /١‏ 7 

قالت المؤلفة: اللسح الى عندى من ثلاثئة 


E 


التھانیسری ( أبو الفتیح ) ( ٩۷٦۰‏ ه) 


لتحا 


میجلدات » طبع دار صادر» بیروت» بدون تاریخ وعلنها 
اسم المؤلف « المولوى محمد أعلى بن على ». 
٭ التهانیسری ( أبو الفح ) (.٦۹۷هف):‏ 

عربى من ذرية عمر بن الخطاب» عالم مسن علماء 
العرب فى الهندء وهو الشيخ الإمام العالم الكبير المفتى 
أبو الفتح بن عبد الخفور بسن شرف الدين الحمرى الحنفى 
التهانيسرى - أحد أكابر العلماء فى عصره -اتفق الناس 
على فضله» قرأ النحو والفقه والأصول على القاضى 
محمد الفاروقى» وقراً علوم الحكمة على الشيخ حسين 
البکری؛ ثم دخل آکرہ وسکن بها فی جوار الشيخ فيع 
الدين الشیرازى وآحذ الحديث عنه» ودرس باكره خمسين 
سنةء أخا عنه الشيخ أفضل محمد التميمى والقاف 
ناصر الدين والحاج إبراهيم السرهندى» والشيخ عبد 
القادر البدايونى» وكمال الدين الحسين الشيرازى وخلق 
كثير من العلماء. 

توفی لئمان حلون من جمادی الأول سنه ۹۷٦‏ ه كما 
فى حبار الاتحيار. 

( علماء العرب فى شبه القمارة الهندية _ يونس الشيخ إبراهيم 
السامرائی / .)۲۲١‏ 
# الهج 

تهسد: استيقظ من النوم. وصيخة التفعل فيه 
للسلب» فالتهجد : ترك الهجود وهو النوم» كالتأثم : ترك 
الثم والتحرج : ترك الحرح . وأشتهر آلتهجد فى 
الشريعة فى صلاة النافلة فى الليل بعد النوم . ويرد اللفظ 
مرة واحدة فى القرآن الكريم فى قوله تعالى ومن اليل 
فشهخّد به نافلة لك [ الإسراء ۷۹ ]( معجم ألفاظ القرآن 


الكريم) . 
وچاء فی سان العرب : ه َج القوم هجودا : نامواء 
والهاجد: النائم . والهاجد: المصل بالليلء والجمع 


هجرد وهجد كلك المتهد یکن مما ا 
القوم: استيقظ وا للصاد ة أو غيرهاء الجوهري: هُجد 


وتهجد» أى نام ليلاء وهجد ود جد ٠‏ ی سهر؛ وهو من 


2د 


الأضداد ومنه قيل لصلاة اللي : النهجّد قال الأزهرى : 
والمعروف فى كلام العرب أن الهاجد هو النائم . وهَجّد 
هجوا إذا تام . وأما المتهجد فهو القائم إلى الصلاة من 
النوم» وکأنه قیل له متهجد لإلقائه الهجود عن ففسه» 
كمايقال للعابد متحنث لإلقائه الحنْتَ عن نفسه. 

ونی حدیث یحیی بن زكرياء عليهما السلام : فنظر 
إلى متهجدی بیت المقدس» أى المصلين بالليل. 

وقد اشتملت آبواب التهجد فى البخارى وما انضم 
إليها على ستة وستين حديئا بيائها كما لخصها صاحب 
فتح البارى : 

المعلق اثنا عشر حديناء وألْبمَية موصولة . 

المكرر منها فيه ثلاثة وأربعون حديثا » والخالص ثلاثة 
وعسرون . 

وافقه مسلم على تخریجها سوى حديث عائشة فى 
صلاة الليل سبع وتسع وإحدى عشرة» وحديث أنس كان 
يفطر حثى نظن أنه لا يصوم . وحديث سمرة فى الرؤيا › 
وحدیث سلماء وآبى الدرداء . وحديث عبادة: من تعارز 
من الليل» وحديث أبى هريرة فى شعر ابن رواحة» 
وحديث جابر فى الاستخارة. 

وفيه من الآثار عن الصحابة والتابعين عشرة آثار - وال 
أعلم( فتح البارى ۱۸١ /٤‏ ). ويمكنك الرجوع إلى باب 
التهجد کله فی المصدر م٥٤/‏ 1۸۲-۹۹ . 

ويفرد الإمام ابن الديبع الفصل الشانى فى الدعاء عند 
التهجد جاء فيه : 

عن ابن عباس رضی الله عنھما قال : ۵ کان رسول اله 
إذا قام من الليل يتهجد قال : اللهم رينا لك الحمد 
آنت قيّم السموات وإالاأرض ومن فيهن ولك الحمد» أنت 
نور السموات والأرض ومن فيهن ولك الحمد» أنت مالك 
السموات رالارض ومن فيهن ولك الحمد» أنت الحنء 
ووعدك الحق» ولقاؤك ح وقولك حى والجنة حى 
وشار حى والنبيون حى ومحمد ية حق» والساعة 

حقّ. اللهم لك أسلمث وبك آمنث وعليك ت وکل 


التهحد 


وإليك أتبّث وبك خحاصمث» وإليك حاكمث؛ فاغفر 
لی ما قدمت» وما أخرت»> وما أسررت» وما أعلنت» وما 
آنت آعلم به متى» أتت المقدّم» وأنت المؤشر لا إله إلا 
نت ٩‏ ( تيسير الوصول ۲/ 1۹ ). 

وللشيخ زين الدين بن على المعبرى ثم المليبارى 
منظومة بعنوان « كفاية الأتقياء ومنهاج الأصفياء ٠‏ شرحها 
السید بکری المکی بن السید محمد شطا الدمیاطی مما 
ننقله لك فيما يلى ٠‏ وقد تميّرت أبيات المنظومة بوضعها 
بين أقواس . يقول الناظم ويتلوه الشارح : 

( فإذا انتبهت بليلے فته د| 

واستغفسرن للمؤمنين وأعولا) 

لما فرغ من آداب النوم نبه علی آداب الانتباه پعده 
فقال فإذا انتبهت ... إلخ يعنى فإذا استيقظت من نومك 
فتهجد لله تحالى والتهجد التنفل بعد النوم ولا حَد لدد 
رکعاته » قال ل : ١‏ عليكم بقيام الليل ولو ركعة ‏ ثم إذا 
فرغت من تهجدك فاستغفر للمؤمنين والمؤمنات بأن تقول 
أستغفر الله العظيم لى ولوالدى ولجميع المؤمتين 
والمؤمنات الأحياء منهم والأموات . قال يلد ١‏ من استغفر 
للمؤمنين والمؤمنات كل يوم سبعا وعشرين مرة كان من 
الذين يستجاب لهم ويُرزق بهم أهل الأرض ». وقال عاو 
« من استخفر الله دبر كل صلاة ثلاث مرات فقال أستخفر 
الله الذى لا إله إلا هر الحى القيوم وأتوب إليه غفضرت 
ذنوبه وإن كان قد فر من الزحف » والحاصل ينبخى بعد 
التهجد الإكشار من الدعاء والاستغفار والتضرع والبكاء 
لخبر مسلم « إن فى الليل ساعة لا يوافقها رجل مسلم 
يسأل الله تعالى خيرا من الدنيا والآخرة إلا أعطاه إياء ٠‏ 
وأفضل الأوقات السحر لقوله تعالى # وبالأسحار هم 
يستغفرون € وللخبر الضحيح ١‏ ينزل ربنا تبارك وتعالى 
كل ليلة إلى سماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الأحير 
فیقول من یدعونی فأستجیب له ومن یسألنی فأعطیه ومن 
یستغفرنی فأغفر له ٩‏ ویکره لمعتاد القیام فی اللیل ترکه 
لقوله وة لعبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله عنه 


« يا عبد الله لآ تكن مثل فلان كان يقوم الليل شم تركه » 
وحکی الیافعی عن الشیخ اہی بکر الضریر قال کان فی 
جواری شاب حسن يصوع النهار ولا يقطر ويقوم الليل ولا 
ينام فجاءنى يوما وقال يا أستاذ إنى نمت عن وردى الليلة 
فرأیت کأن محرابی قد انشق وکآنی بجوار قد خرجن من 
المحراب لم أر أحسن وجها منهن وإذا فيهن واحدة 
شوهاء لم آر آقبح منها منظرا فقلت لمن أنشن ولمن هذه 
فقلن نحن لياليك التى مضين وهذه ليلة نومك ولو مت 
فى ليلتك هذه لكانت هذه حظك فشهق شهقة وخر ميتا 
رحمة الله عليه » وحكى عن بعض الصالحين أنه قال 
ريت سفيان الثورى فى النوم بعد موته فقلت له كيف 
حالك یا آبا سعید؟ فأعرض عنى وقال لیس هذا زمان 
الكنى فقلت له كيف حالك يا سفيان فائشاً يقول : 

نظرت إلی ربی عیانا فقال لى 

هنیشا رضائی عنك يا أبن سعيد 
لقد كنت قوأما إذا الليل قد دجا 


بعبسرةمشتافن وقلب عميد 
فدونك فاخت رأی قصرتریده 

وزرنى فإنى عنك غير بعيلد 
( فلركعتسان من الصلاة بليلة 

كنز بلار الخلد أدوم أنبلا 
فاستكشرن من الكنسوز لفاقة 

تسأتی عليسك ولا نسیسب ولا ولا ) 


هذابيان لفضيلة التهجد» والمعنى أن ركعتين من 
صسلاتك فی اللیل كنز من كنوز البر فى دار الخلد أى 
الجنة فاستكثر حينئذ من هذه الكنوز لفاقة ى حاجة تأتى 
عليك يوم القيامة وإالحال أنه لا نسيب هناك ولا ذا ولاه 


ينفعائك هناك » وقذ ورد فى فضل التهجد أحادیث كثيرة 


منها قوله 45: « أفضل الصلاة بعد المكتوبة صلاة 
الليل» وقوڵه ۱ علیکم بقيام الليل فإزه داب الصالحين 
قیلکم وقربة لکم ومكفرة للسيغات ومنهاة عن الرثم 


oa 


التهجد 


ومطردة للداء عن الجسد » ومنها قوله ب « آیوا الناس 
أفشوا السلام وأطعموا الطعام وصلوا الأرحام وصلوا بالليل 
والناس نيام تدخلوا الجنة بسلام » ومنها قوله و ١‏ يحشر 
الأناس فى صعيد واحد فينادى مناد أن الذين كانت 
تتجافى جنوبهم عن المضاجع فيقومون وهم قليل 
فيدخحلون الجنة بغير حساب » وروى أن الجنيد رؤى فى 
النوم فقيل له ما فعل الله بك؟ فقال طاحت تلك 
الإشارات وغابت تلك العبارت وفنيت تلك العلوم ونقدت 
تلك الرسوم وما نفعنا إلا ركيعات كنا نركعها عند السحر» 
ومعنى طاحت تلك الإشارات آث إشاراته التى يشير بها 
للناس هلکت فلم يجد ثوابها ومعنى غابت تلك العبارات 
آن عباراته الت يعبر بها للمریدین تلاشت واضمحلت 
فلم يجد ثوابها أيضا ومعنى فئيت تلك العلوم أن العلوم 
التى يعلمها للتلامذة انعدمت فلم يجد ثوابها أيضا ومعنى 
نفدت تلك الرسوم أن الرسوم التى يرسمها للمبتدئين 
فرغت فلم يجد لها ثوابا ومعنى وما نفعنا... إلخ أنه وجد 
ثوابها . والمقصود من ذلك أن هذه الأمور لم يجد لها ثوابا 
لاقترانها فى الغالب بالرياء ونحوه إلا الركيعات المذكورة 
للإحلاص فيهاء وإنما قال رضى الله عنه ذلك حًا على 
التهجد وبيانا لشرفه وإلا فيبعد على مثله اقتران عمله 
برياء أو نحوه مع كونه سيد الصوفية . 

وحکی أن آبا یزید البسطامی رضی الله عنه كان صغيرا 
فى المكتب وما وصل سورة المزمل قال لابيه من هذا 
الذی آمرہ الله تعالی بقیام اللیل؟ فقال یا ہنی محمد بل 
قال فلم لا تفعل كما فعل محمد بهة؟ قال ذاك أمر شرف 
الله به محمدا لاو فلما قرا # وطائفة من الذين معك 4 
قال یا بت من هولاء؟ قال أصحاب محمد بل قال : فلم 
لا تفعل کما فعلوا؟ قال یا بى قواهم اله على قيام الليل . 
فقال یا أبت لا خير فيمن لا يقثدى بمحمد بل وأصحابه 
فصار أبوه يصلى بالليل فقال يا أبت علمنى صلاة الليل 
وراد أن يصلى معه فمنعه أبوه من ذلك فقال يا بنى إنك 
صغير فقال إذا جمع الله المخلاتق يوم القيامة وأمر 


oof 


بأصحاب الجنة إلى الجنة أقول يا رب أردت الصلاة 
باللیل فمنعنی ابی فقال یا ہنی قم فصل بالليل . 
وان عمر بن عبد العزيز رضى الله عنه يأتى المساجد 
المهجورة بالليل فيصلى فيها ما يسره الله عز وجل فإذا 
كان وقت السحر وضع جبهته على الأرض ومرغ خده على 
التراب ولم یزل یہکی إلی طلوع الفجر فلما کان فی بعض 
الليالى فعل ذلك على العادة فلما فرغ ورفع رآسه من 
صلاته وتضرعه وجد رقعة خضراء قد اتصل نورها بالسماء 
مكتوب عليها هذه براءة من النار من الملك العزيز لعبده 
عمر بن عبد الحزيز. 
فلله در أقوام ما زالت نیاق وجدهم تسری فى ليل 
قصدهم حتى بلغوا المنزلة وحصلت لهم العناية › وما 
آحسن قول بعضهم : 
إن لآ سه م اا 
طلقوا الدنياوهاموا 
وله مصلوارصامسوا 
هجروا الأهل وساحوا 
وعلى الأوراد دا سوا 
اذا مسارقساد الا 
س ونام الخلق قسامصوا 
فلهم فسى الليل أح وا [ 
ل إا جن الث لام 
أخاص وا فى الحب له 
وعلى الخيرأقاموا 
( وغوت هذا بالكثير من اأهتما 
مك واشتغالك بالدنيا متغفافلا 
وحديث دنيا ثم لغفسو واللغط 
وكذا بإتعاب الجسوارح وامتلا) 
لما أمر بالتهجد وین فضلیته ناسب أن يتبعه بذكر 
الأسباب التى تفوته فقال ويفوت ... إلخ يعنى ويفوت هذا 
التهجد بأربعة أشياء : 


التيحد 


الأول : الاهتمام بالدتيا مع التغافل عن أهوال الآخرة. 

الثانى: الاشتغال بحديث الدنيا وبالكلام اللو آى 
الباطل وبكثرة اللغط أى رفع الصوت. 

والثالث : إتعاب الجوارح بالأعمال الشاقة فى التهار. 

والرابع : إكثار الأكل لأنه مجلبة للتوم. 

ومما يفوت التهجد إهمال القيلولة رارتكاب الذنب 
بالتهار فإته يقسى القلب ويحول بينه وبين أسباب 
الرحمةء قال رجل للحسن البصرى: يا آبا سعيد إنى 
آبیت معافی وأحب قيام الليل وأعد طهوری فما بالى لا 
أقرم؟ فقال ذنوبك قيدتك» فالموفق من يختنم وقته 
ويعرف دأءه ودوأءه ولا يهمل فيهمّل ۰ وفقغا اله ما حه 
ویرضاه آمین . 

( ويعين تجديد الوضصوء وذكركا 

قبل الفسروب سبحا مستقبلا 
وعبادة بين العشاء ومخسرب 
ترك كلامابعد ذلك افلا ) 

لما ذكر الأسباب المفوتة للتهجد ذكر الأشباب 
المعينة عليه فقال ويعين ... لخ يعن ويمينك ع 
القيام للتهجد أربعة أسباب : 

الأول : تجديد الوضوء بعد العشاء اللحرة . 

الثانی : ذكر الله تعالى قبل غروب الشمس حال كونك 
مسبحا آأى ومستغفرا ومستقبلا للقبلة. 

اثالث : العبادة بين المغرب والعشاء بصلاة أو تلاوة 
وذكر وأفضلها الصلاة قال الحبيب عبد الله المحداد في 
نصاثحه الدينية : ومن المستحب المؤكد إحياء ما بين 
العشاءين بصلاة وهو الأفضل أو تلاوة قران أو ذكر الله 


١‏ من صلی بعد المخرب ست رکعات لا يفصل بينهن 
بكلام عدلن له عبادة اثنتى عشرة سنة ٩‏ وورد أيضًا « أن 
من صلى بين المغرب وإلعشاء عشرين ركعة بنى اله له 
بيتا فى الجنة » وبالجملة فهذا الوقت من أشرف الأرقات 


وأفضلها فتتأكد عمارته بوظائف الطاعات ومجانبة 
الغفلات والبطالات» وورد كراهة النوم قبل صلاة العشاء 
فاحذر منه وهو من عادة اليهود وفى الحديث * من نام 
قبل صلاة العشاء الالحرة ذ فلا نام الله عینیه ١۱ه.‏ 
والرابع : ترك الكلام بعد العبادات المذكورة فإن 
الكلام فى ذلك الوقت يذهب طراوة النور الحادث فى 
القلب من المواصلة بين العشاءين ويبعد من قيام الليل . 
وممايعين على قيام الليل القعود على الذكر أو 
الصلاة حتى يخلى التوع ومنه ايشا ترك ألعادة كالوسادة 
والفراش الناعم ومنه أيضا سلامة القلب من الحقد والبدع 
وفضول هموم الدنيا ومنه آيصا حب الله عز وجل وحب 
الخلوة به والتلذدذ بملاجاته وفقنا الله لذلك . ( كفاية الأتقياء 
| 0 4). 
ومن النظم أيضا ما جاء فى منظومة الشيخ حافظ بن 
أحمد الحكمى الموسومة بالسبل السوية لفقه السنن 
المروية . يقول الناظم فى باب التهجد بالليل : 
وفى قياام الليل فضل لا يعمد 
بل فيسه رضوان المهيمن الأحسد 
وآملهه, صفوة السرحمن 
دليله فى آخر الفرقان 
كذاك صسدر الذارياث فيه ما 
یکفی ویشفی من له قد قها 
وانظر لمافى سورة المزمل 
واسأل له تسوفيق مسولاك العلى 
وكم له فضل عن النبى ثبت 
بل قسام حتی قدميه انفط رت 
و خير وفت لصلاة الليل ما 
فى ثلشه الآخيرنصاعلما 
إذ فيه رب العمالمين بنسزل 
جیب من ااا فيه یسال 


صلسى من النهسسار ثتتى عشسره 


التهجد التهجد وقيام الليل 
يغفرهاويستر العيوبا صاحه كان عليه ادوا 
وحينما استيقظت فاك اذكر (مجموع/ .)۲١‏ ˆ 
وانفث على اليسرى ثلاث وانلر ( معجم ألفاظ القرآن الكريم . إعداد مجمع اللغة العريية /١۸‏ 
ذلك ال ' اك تاک ا یسن A۸۹‏ , ولسان العرب لابن منظور أة/ ٦‏ :, وفتح الباری بشرح 
ےا۲ f‏ صحيح البخارى للحافظ ابن حجر العسقلانى -وثق نصوصه 
ولخو تيم ال عمران اقسران وحقى أصوله وضبط أحاديثه ووضع فهارسه الأستاذ طه عبد الرءرف 
من ل إن فى خلق السموات ‏ إلى سعد. ط دار الخد العربى م /٤‏ ١۸ء‏ وتيسير الوصول إلى بجامع 
آخرھهانصاصرسانقاا الأصول لابن الديبع الشيانى /١‏ 1۹ وكفاية الأتقياء ومنهاج 
۶ :1 الأصفیاء شرح السید بکری المكّی ابن السید محمد شطا الدمیاطی 
بس ثل للیل فی على منظومة هداية الأذكياء إلى طريق الأولياء . شركة مكتبة ومطيعة 
کل صفاتھسا ينص ما خفی مصطفى البابى الحليى وأرلاده بمصر. الطبعة الثانية ۳۷۲١٠ه_‏ 
وهى لاٹ عشرة أكذ رها ١م‏ / ٠١۹_٠٠١‏ ومجموع: 1 السبل السوية لفقه السثن 
والوترمنهاوهسو ف آخحرها المروية ٩‏ نظم حافظ بن أحمد الحكمي / ۲٠١‏ ). 
بركعة أو بشلاث فآدر * التهجد وقيام الليل: 
بلا جلوس وسطهاقدنقلوا الرقہ ۳۸۹۸ . 
والوتر بالسبع قبل السابعة كاب فى التهجد وقيسام الليل وأخبار الصالحين 
وید أن أنمهن سلّمسسسا المؤلف : أبو بكر عبد الله بن محمد بن عبيد الأموى 
كمالنانيناقدملّما مولاهم»› البغدادى المعروف بابن أبى الدنيا المتوفى سنة 
وسن بسسدأه بسركعتين ۲۸۱ه/ ٤۸۹م‏ على رواية . 
قبل قي اسه خفيفتين أوله : باب الحث على قيام الليل والتهجد والفصل 
عد گر سے اھ ج 
وركعمتان بعلا وره لسن فى ذلك . قرات على القاضی أب القاسم عبد الله بن 
وجالسسا يقعلهسا ص السنن القاضی السعید اہی الفرج عن آبی إدریس الخرلانی 
والدعماء أكلر والاستغفار قال : قال رسول الله 44: « عليكم بقيام الليل فإنه دأب 
لا سيمسا فى ساعة الأسحصار الصالحين قبلكم ...». 
ومن سهسا صن ونسره أو ناما آخره : فرأيته رفع رأسه إلى السماء ثم قال : قرة عينى 
صلسى إذا دكکسره أو امسا ٹم حر ساجدًا فسمعته یقول وهو ساجد: إلهی کیف 
ومن يته ورده لعا ه4 عزفت قلوب الخليقة عنك قال : فيعود على ما كان عليه 
من الركوع والسجود. آخر الكتاب . 


التهجير 


الخط نسخ محتاد. الحبر: أسود . 

ملاحظات : نسخة قيمة قديمة عليها سماعات 
أقدمها سنة ۵۳۸ هم رذلك قراءة على الرئيس للأصل 
[هكذا] أبى الحسن على بن هبة بن عبد الله وعليه خط 
ابن عبد الهادى . 

مصادر عن الكتاب : بروكلمان ٠١١ /١‏ الترجمة 
العربية » صلاح الدين المنجد: معجم مصنفات ابن أبى 
الدنيارقم ٤۹‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين /١‏ ١١۳٠ء‏ 
تاریخ بخداد ۰,۸٩ /۱۰١‏ تهذیب التهذیب: ٠١ /٦‏ . 

یبعض نسخ الکتاب : لاله لی ٠۳ /۳٣٦٤‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف_ وضع 
محمد ریاض المالح ۱/ ٣۳۴۳ء .)١۳١‏ 
#التهجير: 

التهجير والتّهجّر والإهجار: السير فى الهاجرة (وهى 
وفت الزوالء وقت شدة الحر ) . وفى الحديث : أنه كان 
ية يصلى الهجير حين تدحض الشمس ٠‏ آراد صلاة 
الهجير يعئى الظهر فحذف المضاأف. الاڑهری عن آبى 
هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله بلا : « لو يعلم 
الناس ما فى التهجير لاستبقوا إلبه .٤‏ وفى حديث اخر 
مرفوع  :‏ المهجر إلى الجمعة كالمّهدى بَدَنَةَ 4. قال 
الأزهرى: يذهب كثير من الناس إلى أن التهجير فى هذه 
الاأحاديث من المهاجرة وقت الزوالء قال: وهو غلطلء 
والصواب فيه ما روى أبو داود المصاحفِي عن النضر بن 
شميل آنه قال : التهجير إلى الجمعة وغيرها التبكير 
والمادرة إلى كل شىء» قال : وسمعت الخليل يقول 
ذلك» قاله فی تفسیر هذا الحدیث يقال: هجر يهر 
تهجیرا» فهو مجر قال الأزهری: وهذا صحيح وهی 
لخة آهل الحجاز ومن جاورهم من قيس . 

وقوله 4: ! لو يعلم الناس ما فى التهجير لاستبقوا 
إليه > أراد التبكير إلى جميع الصلوات » وهو المضي إليها 
فى أول أوقاتها. قال الأزهرى : وسائر العرب يقولون: 


التهذيب 


هجر الرجل إذا خرج بالهاجرة» وهى نصف النهار. 

وحکی ابن السكيت عن النضر أنه فال : الهاجرة إنما 
تكون فى القيظ » قبل الظهر بقليل وبعدها بقليل . قال 
الظهيرة نصف النهار فى القيظ حين تكون الشمس بحيال 
رأسك کأنها لا تريد آن تبرح . وقال الليث: أهُجر القوم 
إذا صاروا في ذلك الوقت» وهجر القوم إذا ساروا فى 
وقته. قال أبو سعيد : الهاجرة من حين تزول الشمس › 
والهرًّيجرة بعدها بقليل . 

( لسان العرب ٤1۲۹ ٥۱‏ ء وزاد المعاد فى هدى خير العياد 
امام أبن قيم الجوزية ١٠١-٠٠۸ /١‏ ). 
٭ تهدیم الآرکان من [ فی ] لیس فی الإمکان أبدع مما کان: 

تهدیم الارکاٹ من 1 فی ] لیس فی الإمکان آبدع مما 
كان: لبرهان الدين إبراهيم بن عمر البقاعى المتوفى سنة 
٥9‏ حمس وثمانين وثمانمائة رسالة . أولها: الحمد لله 
الحميد» المجيد ... إلخ رد فيها بعض الفلاسفة القائلين 
بالوحدة المطلقة واعترض على الغزالى فى إحيائه وفرغ 
من تأليقها سنة ۸۸۳ ثلاث وثمانين وثمانمائة . ( كشف 


(oir j 
التهذيب:‎ # 

فى احتصار المدونة . من المخطوطات النادرة بخزانة 
جامع القرويين . 


للبراذعی» خلف بن أہی القاسم سعید القیروانی أو 
القاسم الازدی من کبار اصحاب اہی محمد ہن آبی زید 
وأبی الحسن القابسی . له فی المذهب تاليف منها كتاب 
التهذيب فى اختصار المدونةء حذابه حذو اختصار 
شیخه ابی محمد مع حذف زیاداته والاقتصار على نسق 
المدونة. 

وقد الضف أبو محمد عبد الحق بن محمد بسن هارون 
السهمى القرشى الصقلى كتابه الاستدراك على مختصر 
البراذعى» وتوفى عبد احق سنة ٤١١‏ . وقد انتقد عبد 
الحق عليه فى أشياء أحالها فى الاختصار عن معناها ولم 
يتبع فيها ألفاظ المدونةء قال القاضى عياض : وأنا أقول 


0 


هدیب الاثار 


تهذيب الأخلاق 


إن البراذعى ما أدخحل ما أخذ عليه فيه إلا كما نقله أبو 
محمد دګره فی الدییاج ص ۱۱٤‏ ؛ ٥‏ طبع فاس ولم 
یذکر تاریخ وفاته . 

ووّجد بظهر أول ورقة من كتاب التهذيب هذا أن مؤلغه 
البراذعى مات بالقيروإان سنة ثمان وثلاثين وأربعمائة» بد 
موت آہی محمد بن آبی زید باثنین وخحمسین عامًاء ونقل 
محمد بن محمد مخلوف فى شجرة الثور الزكية فى 
طقات المالكية ملخص ترجمته من الديباج وقال : ذم 
أقف على وفاته » وابن أبی زيد توفى سنة ۸٦‏ . 

( ممجموعة مخشارة أمخطوطاث عرببة نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق۱/ ١٤۱١ء‏ 
CEA‏ | 
٭ تهذیب الأنار: | 

من مؤلفات محمد بنْ جرير الطبرى النفيسة» قال فيه 
الخطیب البغدادی: وله كتاب سما تهذيب الاآثار لم آر 
سواه فی معناه إلا آنه لم یتمه ... وقد ابتداً ہما رواه ابو بکر 
الصدیق رضی الله عنه کما صح عنده بسنده» وتکلم علی 
كل حديث وعلته وطرقه وما فيه من الققه والسنن› 
واحتلاف العلماء وحججهم» فتم به مسند العشرة وأهل 
البيت الموالى ومن مسند ابن عباس قطعة كبيرة ومات 
فيل تمامه وهو موجود بمكتبة الاأستانة ( السنة التبوية وعلومها 
(TE /‏ 

قال صاحب كشف الظنون : وهو کتاب تفرد فی پابه 
بلا مشارڭ ( کشف ۱/ .)۵٥۱٤‏ 

( السنة النبوية وعلومها۔د. أحمدعمر هاشم/ ٣٤‏ وكشف 
الظنون لحاجى حليفة ٥١٤ /١‏ ) 
# تهذيب الأخلاق: 

من مصنفات التراث الإسلامى في التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن), 

الرقم ۳٠١۸‏ تربية وأحلاق ٤١‏ . 


كتاب فى أن الإنسان يطلب معالى الأمور ويجب 
عليه آن يعدل عن طرق الرذائل ومن أجل ذلك آراد آن 
يقول المؤلف قولاً فى الأحلاق وذكر حصالا مفيدة منها 
مجالسة الرهاد. 

المؤلف: آبو عثمان عمرو بن محبوب الكنانى 
البصرى المعتزلى المعروف بالجاحظ المتوفى سنة 
۵ھ ۸14م . 

أوله : الحمد لله رب العالمين اعلم آن الإنسان من بين 
سائر الحيرآن ذو فكر وتمييز وهو أبدا يبحب من الامور 
أفضلها ومن المراتب أشرفها» ومن المقتثيات أنفسهاء 
إذا لم يعدل عن التمييز فى اختياره . 

احره: ويبقى له حسن الثناء موبدًا» وجميل الذكر 
مخلدًا فقد أتيدا على صفة الإنسان التام الجامع لمحاسن 
التحلاق والطريقة الى تؤديه إلى هذه الرتبة وتعحةظ عليه 
هذه المتزلة وقدمنا ما ينبخى تقديمه من سياسة الأحلاق 
وتهذيب النفوس فما أولى من نظر فى هذا القول 


i 


وتصفحه ... 

الخط نسخى جميل» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 

اسم الناسخ: يوسف معتوق الخواجا تاج الدين 
البعلیکی 1 هكذا] ۔ 

تاریخ النسخ : أواخر جمادى الألحرة سنة ٤١‏ ١٠١ه.‏ 

ملاحظات : نتشر الأستاذ محمد كرد على أنه 
للجاحظ وكذا سب لابن عربى فى عدة طبعات طبعت 
بدمشق ومصر ولكن الصحيح أنه لیحیی بن عدى . 

مصادر عن الكتاب : معجمالمطبوعات/ 1۷۹ 
و۷ . 
مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۸/ ۷ معجم 
الأدياء ۷٤ /١١‏ كنوز الكجداد/ ..۷٤‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف -وضم 
محمد ریاض المالعح ۱/ ۳۳٣١‏ ۴۳۷), 


d۵ 


تهذيب الأخلاق ( غلم ء) 


# تهذيب الأخلاق ( علم.): 

أحد أقسام علم الحكمة العملية» وهو علم يعرف منه 
آنواع الفضائل ‏ وكرفية اقتنائها لتتحلى النفس بهاء وأنواع 
الرذائل وكيفية توقيها لتتخلى عنهاء فموضوعه: 
الأحلاق» والملكات» والنفس الناطقة»› من حيث 
الاتصاف بها. وقد قضت الشريعة المحمدية على 
صاحبها السلام والتحية الوطر عنه على أكمل وجه وأتم 
تفصيل » قال النبى ي : « بعت لأتمم مكارم الأحلاق » 
وقالت عائشة الصديقة رضى الله عنها حين سئلت عن 
خلقه کل : « كان حلقه القرآن » . 

وللعلماء مصنفات كثيرة فى الأحلاق » منها كتاب البر 
والإثم لابن سيناء وكتاب الفوز لابن مسكويهء والأحلاق 
للرار ی» والڭعلاق اویجی› والأحلاق العلوسى ؛ ٤‏ 
والاحلاقللدۇانى 

ومن مصتقات آمل الهندء» طوطى نامه كتاب ضخم 
بالفارسى للشيخ ضياء الدين البخشی البدایونى بعبارات 
مهذبة » واستعارات مستعذبة صنفه سنة ۷۳١‏ وموارد 
الكلم بالعربى فى صنعسة الإهمال للشيخ أبى الفيض 
الناگرری› وعيار دائش بالفارسى لابى الفضل بن المبارك 
الناگرری» وأخلاق حمیدی للمولوی حميد الدين بن 
غازی الدین الکاکرروی› والاتعلاق للمولوی معشوق 
على بن غلام حسين الجونبورى > وتحسين الألحلاق 
للمولوى مهدى بن العارف المدراسى» والوصايا 
بالفارسى فى جلد ضخم للنواب وزير الدولة محمد 
وزير خان الطوكى» والأحلاق اللإنسانية للسيد عبد الغتى 
الإستهاتوى البهارى» والحقوق والفرائض بالازدو 
للمولوى نذير أحمد الجُتورى ثم الدهلوى› وأخلاق 
ضيائى للسيد محمد شاه بسن أحمد شاه صنفه سنة 
٠ء‏ وتهذب الأحلاق للمولوى نجم الحق وبسثان 
التهذيب لعمر دراز على خان» وأخلاق محمدى لسعيد 
أحمد العمسرى»ء وأساس الأحلاق للسيد محب الحق 
العظیم آبادی » وآخلاق آحمدی لمرزا سلطان أحمد بن 


تهذبب الأخلاق وتطهير الأعراق 


غلام أحمد القاديانى » والاتحلاق لمولوی أحمد مڪرم 
العباسى الجرياكوتى » وأخلاق أسدى للميربهادر على 
الحسينى» وجسامع الأحلاق لمولسوی أمانت الله 
الكلكت وى ومعدن الت ذيب للمرزا حبيب حسين 
اللكهنوى و« علم آموز وعقل أفروز » للحكيم سراج الدين 
ابن بهاء الدين الدهلوى صنفه سنة ۲۹۰٠ء‏ والإصلاح 
للعبد القاصر» وتوبة النصوح وابن الوقت› والموعظة 
الحسنة كلها بالأردو للمولوى نذير أحمد الدهلوى » 
وتهذيب الخصائل وتذهيب الفضائل بالاردو للسيد ظفر 
مهدى بن حسن ذكى المولوى النيسابورى الجرولى » 
منقول من تهذيب الأأحلاق لابن مسكويه مع زيادة 
ونقصان» وعلم الاأحلاق رسالة للمولوی کرامت حسين 
ابن سراج حسين الحسینی الکنتورى 

) الثقافة الإسلامية فى الهدد « معارف العوارف فى آنوإع العلوم 
والمعارف » لاومام عبد الحى الحسنى ۔ راجعه وقدم له أبو الحسن 
على الحسنی الندوی / ۲۸۷ ۲۸۸). 
*# تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق؛: 

تهذيب الاأحلاق وتطهير الأعراق : للشيخ أبى على 
أحمد بن محمد المعروف بابن مسكويه المتوفى سنة 
١‏ إحدى وعشرين وأربعمائة ويشتمل على ست 
مقالات . أوله : اللهم إنا تتوجه إليك ... إلخ وهو كتاب 
مفيد فى علم الأخلاق ( كشف /١‏ 91{ 

يقول الدكتور السعيد الورقى عن الكتاب : طبع كتاب 
تهذيب الأعلاق وتطهير الأعراق أمسكويه عدة طبعات 
في مصر. أولها طبعة سنة ٠۲۹٩‏ هجرية» ثم أعيد طبعه 
فی سنوات ۱۳۱۷ ۰۱۳۲۳ ۱۳۲١‏ هجرية» وطبع 
ببيروت سنة 1۹٦١‏ . والكتاب دراسة علمية بقدر ما وصل 


إليه العلم انذاك فى تقويم الأحلاق والسلوك أو كما يقول 


مسکویه فی مقدمته لکتابه ‏ غرضنا فی هذا الکتاب أن 
نحصل لأنفسنا خلقاء تصدر به عنا الأفعال كلها 
جميلة» وتكون مع ذلك سهلة علينا لا كلفة فيها ولا 
مشقة » ويكون ذلك بصناعة وعلى ترتيب علمى » . 


ا 


تهذيب الأخلاق ومداواة النفوس 


فالدراسة هنا دراسة تتناول بعض آنماط العلاقات 
الاجتماعية» وخاصة الأمراض الأخلاقية التى انتشرت فى 
عصره» والتى أوجدتها طبيعة الحياة آنذاك وظروفهاء 
فتعرض للغرور والخيلاء والكراهية والغيرة والحقد» كما 
تناول قواعد علاقات الأفراد بعضه م ببعض فیما پسمى 
الآ بقواعد اللياقة ... 


وقد قسم مسك ويه كتابه إلى سبعة أبواب أو سبع 


مقالات ( ورد فی کشف الظنون ۵۱٤ /۱١‏ ست مقالات ) . . 


تناول فيها النفس ومرآتب القوى وشرفها والفرق بين الخير 
والسعادة وأقسام الخير وظهور السعادة فى الأفعال الناشتة 
عن الفضائل والاتحاد وحاجة الناس بعضهم لبعض 
وعلاج آمراض النفس ثم رد الصحة على النفس ومعالجة 
أمراضها. اه. 

( فى مصسادر التراث العربى د. السعيد الورقى / ٠١٠۲ء‏ 
۷( 
٭ تهذيب الأخلاق ومداواة النقفوس: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار التب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم ۳۱۸۲ . 

كتاب فى الأحلاق وإصلاحها ومداواة النفوس » ابعداً 
بفصل فى مداواة النفوس» وختمها بقصل فى غرائب 
أخحلاق النقس . 

المؤلف : آبو محمد على بن أحمد بن سعد بن حزم 
الأندلسى القرطبى المتوفى سنة ٤٥٦‏ ه_/ ٠٠١٤‏ م. 

أوله: الحمد لله على عظيم منته وصلى الله على 
محمد عبده وخاتم آنبیائه ورسله» وأبراً اليه تحالى من 
الحول والقوة وأستعينه على كل ما يعصم فى الدنيا من 
جميع المخاوف . 

آخره: فرض على الناس تعلم الخير والعمل به فمن 
جمع الأمرين استوفى الفضلين معّا» ومن علمه ولم يعمل 
به فقد أحسن فى التعليم وأساء فى ترك العمل به ... 


۹4د 


تهذيب الأذكار ( أو مختصر الأذكار ) 


الخط نسخى جميل» الحبر أسود ويعض كلماته 


بالأأحمر مجدولة بالاأحمر. 
ملاحظات : تسخة قيمة خزائنية مذهبة ومزخرفة . 
وتوجد نسسخة انيه . 
ارقم ۳۱۸۱ . 


الخط نسخ معتادء الحبر أسود. 

مصادر عن الکتاب: کشف الظنون ۲/ ۱١٤١‏ پاسم 
مداوإة انقوس » معجم المطبوعات / A٦‏ 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۷/ ١٠ء‏ نفح 
الطیب /٦‏ ۰۲۰۲ معجم الآدباء ۱۲/ ١٣۲۳ء‏ كنوز 
الانجداد/ ۲٤٥١‏ المستشرفون ۲/ ٥۹٦‏ 

طبعات الکتاب : 

| - محمد هاشم الكتيى بمصر والشام سنة 
۶ Aهھه.‏ 

۲ - عمر المحمصانی پیروت سنة ۱۳۲۵ هب۹٣٠٠‏ ص . 

۴ - الجمالية بمصر سنة ۱۳۳۱١‏ ه/ ۱۹۱۳م 
ب۱۹۸ص. 

٤‏ - مصر بدون تاریخ مع كلمات لقاسم آمين تشرها 
على محمود الخطاب ب۸۹ ص . 

۵ - تشرها الدكتور إحسان عباس ضمن مجموعة 
رسائل ابن حزم من ص ۱۱۲۳۔۱۷۲ بدون تاریخ بمصر. 

ترجمه إلى الأسبانية الأستاذ أمين بلاثيوس ونشر فى 
مدرید عام ۱۹۱۲ م. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف وضع 
مبحمد رياض الماح (TTY /١‏ 
# تهذيب الأذكار ( أو مختصر الأذكار ): 

من مصلفات التراث الإسلامى فى التصوف 
والمواعظ . 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية بالسليمانية 
بالعراق. 


تهذيب الأسماء واللغات 


ابن على بن رسلان الرملى الشافعى ويعرف بابن رسلان 
(شهاب الدین ابو العہباس). ۷۷۳۔٤٤‏ ۸ھ/ ۱٣۷١‏ 
صم 

أوله : ١‏ الحمد لله الرحيم الغقار الكريم الستار مدبر 
الأمور كما يشاء ويختار... إلخ .٠‏ 

اخره: ( عن آبى موسى إحداهما لابى عامر والاأحرى 
لاأبى موسى يعنى الدعوة الأولى لأبى عامر المرسل والثانية 
لابى موسى الاأشعرى الرسول والله آعلم ). 

نساسخه: حسن بن موسی بن حسن بن هارون 
الكناوى سنة ۸٤۸ه_‏ وفى اخره تملك ومطالعة من قبل 
عیسی ہن بها الشافعی . 
٠‏ فى أوله: فهرسة وصفية بمحتويات الكتاب وعليه 
تملکات من قبل آحمد بن على بن محمد بن على بن 
عبد الرحمن الهثارى العكى العدنانى فى محروسة 
(سورت) من أرض الهند ثم الحاج بابكر القحطان ومؤرخ 
سنة ١۳۷١هئم‏ لولده محمد بن بابكر الحطان والإمام 
محمد ين إسحاأق . 

ورقه مصقول آملس خطه نسخی كتبت العناوين 
الرئيسية بالحبر الأأحمر» جلده مزخرف زخرفة فثية » نسخة 


YY: 
AxXTY: . 
. ۲۷۸ ت‎ 
۲١۶ /١ مصادر الكتاب والمؤلف : معجم المؤلفین‎ 
وفى هامشه أن هناك رآى يقول بأن سنة ولادته هو‎ 
ورد اسم المؤلف‎ ٠١١ /۵ 9ه.. وهدية العارفين‎ 
.) أحمد بن مين الدين يدل ( أحمد ين حسين‎ 
- فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية‎ ( 
.) ۲٠۵ ۲٠٤ /۱ [عداد محمود احمد محمد‎ 


س : ۲۲ . 


٭ تهذيب الأسماء واللخات: 
فال عنه صاحب کشف الظتون : 


تهذيب الأسماء واللغات ‏ للإمام محيى الدين يحيى 
ابن شرف النووى المتوفى سنة 1۷٦‏ ست وسبعين 
وستمائة وهو كتاب مفيد مشهور فى مجلد . 

قالت المؤلغة : تقع سختى فى ثلائة مجلدات . 

أوله : الحمد لله خالق المصنوعات ... إلخ جمع فيه 
الألفاظ الموجودة فى مختصر المزنى والمهذب والوسيط 


 .‏ والتنبييه والوجيز والروضة وقال إن هذه الست تجمع ما 


يحتاج إليه من اللغات وضم إلى ما فيها جملا مما يحتاح 
إليه مما ليس فيها من أسماء الرجال والملائكة والجن 
يعم الانثفاع . ورتب على قسمین : 

الأول : فى الاأسماء . 

والثانی : فی اللغات . 

ثم إن الشيخ أكمل الدين محمد بن محمود الحنفى 
المتوفى سنة ۷۸٠١‏ ست وثمانين وسہعمائة غر ترتيه 
وربه على سلوب آخر. وكذا فعل الشيخ محبى الدين 
عبد القادر بن محمد القرشى الحنفى المتوفى سنة ۷۷١‏ 
حمس وسبعين وسبعمائة ولخصه الشيخ عبد الرحمن بن 
محمد البسطامى وسماه بالفوائد السنية . وللشيخ جلال 
الدين عبد الرحمن بن آبى بكر السيوطى المتوفى سنة 
١‏ إحدى عشرة وتسعمائة مختصر ذلك الكتاب أيضا 
( کشف .)٥١٤ /١‏ 

وننقل لك فيما يلى خطبة الكتاب» وهی تحتوى 
على فوائد جمة فيما يتعلق بمنهج التصنيف . يقول الإمام 
النووى بعد البسملة والاستعانة : 

الحمد لله خالق المصنوعات وبارئ البريات ومدبر 
الكائنات ومصرف الأأسن الناطقات مفضل لغة العرب 
على سائر اللغات ٠‏ المنزل كتابه والمرسل رسوله وحبيبه 
محمدا َة بها تنويها بشأنها وتعريقا بعظم محلها وارتفاع 
مکانها. 


۵" ١ 


نھذ یب الأسسماء واللغات 


أحمدهآبلغ الحمد وأكمله وأزكاه وأشمله وأشهد أن لا 
إله إلا اله اللطيف الكريم الرؤوف الرحيم وأشهد أن 
محمد| عبده ورسوله وحبيبه ولحلله یه وعلى ساثر 


المنقولات الراضحات الجليلة» وأما المنقول عن 
التابعين ومن بعحدهم فى ذلك فهو أكشر من أن يحصر 
وأشهر من أن يذكر وآما ثناء إمامنا الشافعى رحمه الله 


النبيين وآل كل وسائر الصالحين . وحثه على تعلم العربية فى أول رسالته فهو مقتضی منصبه 
ما بعد : فإن وعظم جلالته ولا 
كانت بالمحل E ٤ n.‏ الإطالة فى الحث 
الأعلى والمقام ودد Ls:‏ ایسا 1 ر :1 8 ` علیها فالعلماء 
لاسنی وھا ا د اول سن E‏ مچمع ون على 
یعرف کتاب رب | الت 0 ر الدعاء إليها بل 
العالمينوشنة . ٤‏ 1 غاا ع اعدو ٠‏ شرطوم فی 
خير الاولين .وا اہ زز اماری ہا لا : المفتی وام 
والآحرين وأكرم a.‏ 2 اكل ` الأعظم والقاضى 
Bu 2‏ لصحة الولابات 
اس ابتین لا اکر کر ار نخ داف ا ا 
: ل o,‏ دا جیا ونا ع ملو تعدا | ا م 
صلوات اله علا | | ا ا 
النبيين والتابعين ا ا الکفایات . 
لهم بإحسان إلى ليرا حوازد م فلما کان 
يوم الدين اجتهد مقاسل |١‏ الور ۰ أمرها ما ذكرته 
أولو البصائر وجلالتها 
ولان مخطوط تهذيب الأسماء واللغات بالمحل الذى 


الزاكيات والهمم المهذبة العاليات فى الاعتناء بها 
والتمكن من إتقانها بحفظ أشعار العرب وخحطبهم ونثرهم 
وغير ذلك من أمرهم وكان هذا الاعتناء فى زمن الصحابة 
رضى الله عنهم مع فصاحتهم نسبا ودارا ومعرفتهم باللغة 
استظهارا . لكن آرادو! الاستكثار من اللغة الى حالها ما 
ذكرنا ومحلها ما قدمنا وكان ابن عباس وعائشة وغيرهما 
رضى الله عنهم يحفظون من الأشعار واللغات ماهو من 
المعروفات الشائعاتث . وأما ضرب عمر بن الخطاب وابنه 
رضى الله عنهما أولادهما لتفريطهم فى حفظ العربية فمن 


o“ 


وصفته أردت أن أسلك بعض طرق أهلها لعلی آنال عض 
فضلها وأؤدى بعض ما ذكرته من فروض الكفاية . وأساعد 
فى معرفة اللغة من له رغبة من أهل العناية . فأجمع إن 
شاء الله الكريم الرؤوف الرحيم ذو الطول وإلإإحسان 
والفضل والامتنان كتابا فى الألفاظ الموجودة فى مختصر 
أبى إبراهيم المزنى والمهذب والتبيه والوسيط والوجيز 
والروضة وهو الكتاب الذى اختصرته من شرح الوجيز 
امام أبى القاسم الرافعى رحمه الله . 

فإن هذه الكتب الستة تجمع ما يحتاج إليه من 


تهدیب الأسماء واللغات 


اللغات وأضم إلى ما فيها جملا مما يحتاح إليه مما ليس 
فيها ليعم الانتفاع به إن شاء الله تعالى اللغات العربية 
والعجمية والمعربة والاصطلاحات الشرعية والألفاظ 
الفقهية وأضم إلى اللغات مافى هذه الكتب من أسماء 
الرجال والنساء والملاثكة والجن وغيرهم ممن له ذكر فى 
هذه الكتب برواية وغبرها مسلما کان أو کافرا برا کان أو 
فأاجرًا. وخحصصت هذه الكتب بالتصنيف لان الخمسة 
الأولى منها مشهورة بين أصحابنا يتداولونها أكشر تداول 
وهى سائرة فى كل الأمصار مشهورة للخواص والمبتدئين 
فى كل الأقطار مع عدم تصنيف مفيد يستوعبها وقد 
صنف جماعة فى أفرادها مصنفات غير مستوفاة وف كثير 
منها إنكار وتصحيف فيقبسح بمنتصب للإعادة أو 
التدريس إهمال ذلك وأرجو من فضل الله الكريم إن تم 
هذا الكتاب أن بشفى القلوب الصافيات ويملا الاين 
الصحبحات الکاملات . 
وآرتب الکثاب على قسمیين الأول فى الأسماء والثانى 

فى اللغات فأما الأسماء فضربان الأول فى الذكور والثانى 
فى الإناث فأما الأول فلمانية أنواع . 

الأول: فى الاأسماء الصحيحة كمحمد وإبراهيم 
وإسماعيل و إسحاق وزيد وعمرو وشبهها. 

الثانی : فی الکنی کاہی القاسم وأہی بکر وأبی حفص 
ونظائرها ۔ 

الشالث: الأنساب والألقاب والقبائل كالزهرى 
رالأوزاعی والبویطی والمزنی وكالأعمش والأصم وكقریش 
وخزاعة وخشعم . 

الرابع : ما قيل فيه ابن فلان أو ابن قلانة أو آخره أو 
آخته آو عمه او خاله کابنی سعية وابن ابی لیلی وابن بی 
ذئب وابن جريج وكابن أم مكتوم وابن اللتبية وكأخوى 
عائشة رضى الله عنها وآختيه ا وعم عباد بن تميم 
ونظاترها. ) 

الخامس : ما قيل فيه فلان عن أبيه عن جده. 

السادس : زوح فلانة وزوجة فلان . 


السابع : المبهمات کرجل وشیخ وبعض العلماء 
ودحره . 

الشامن: ما وقع من الأسماء والأنساب غلطًا. 

وأما الضرب الئانى وهو النساء فهو سبعة أنواع على 
الترتيب المذكور فى الرجال ويسقط منهن النوع الخامس 
فليس فى هذه الكتب فلانة عن أمها عن جدتها أو عن 
آبیها عن جدها وباقی الأنواع موجودة وستری کل ما ذکرته 
فی موضعه موضحا إن شاء الله تعالى وآرتب جميع ذلك 
على حروف المعجم لکن آبداً فيه بمن اسمه محمد كما 
فعل آبو عبد الله البخارى والعلماء بعده رضى الله عنهم 
لشرف اسم التب به ثم أعود إلى ترتيب الحروف فأبداً 
بحرف الهمزة ثم الباء ثم التاء ثم الثاء ثم الجيم إلى اخرها 
وأعتمد فى الاسم الحرف الأول فأقول حرف الهمزة ثم 
أذكر فيه اسم كل من فى اسمه ألف مقدما منهم من بعد 
الألف فيه الأول فالاأول فأقدم آدم على إبراهيم لأنهما وإن 
اشتركا فى آن أولهما همزة لكن بعد همزة آدم همزة أخرى 
وبعد همزة إبراأهيم باء والهمزة مقدمة على الباء ثم كذلك 
فی باقی حروف الاسم وأعتبر ذلك فی باقی الحروف 
فأقدم أبيض ابن حمال على أب بن كعب لأنهما وان 
اشتركا فى الهمزة والباء والیاء فرابع بض ضاد ورابع بى 
ياء أآحرى فإن اشترك اثنان فى جميع الحروف كإبراهيم 
وإبراهیم قدمت بالاباء فأقدم إبراهیم بن آزر على إبراهیم 
ابن إبراهيم وإبراهيم ابن إبراهيم على إبراهيم بن أحمد 
وإبراهيم بن أحمد على إبراهيم بن آدهم فن استويا فى 
اسمهما واسم آبویهما کإبراهیم بن أحمد وإبراهیم بن 
أحمد قدمت بالجد فأقدم إبراهيم بن آحمد بن إبراهيم 
على إبراهيم بن أحمد ابن إسماعيل فإن استويا فى الجد 
أيضا اعتبرت أبا الجد ثم جده ثم على هذا المشال فى 
جميع الحروف إلى حرف الياء. 

وکذئك أصنع فی الکنی والأنساب والأّلقاب والقبائل 
ونمحوها فأقدم ترجمة آبی إبراهيم على ترجمة أبى إسحاق 
وترجمة الأنماطى على الأرزاعیى والأصمعى على 


تهذيب الأسماء واللغات 


الاأغمش وبنى تميم على بنى حنيفة وكذلك فى الابناء ابن 
أم مكتوم على ابن اللتبية وكذا الأأحوة وغيرهم وكذا الزوج 
والزوجة وكذا بهز بن حكيم عن أبيه عن جده على طلحة 
ابن مصرف عن آبيه عن جده. وكذا طلحة بن مصرف عن 
أبيه عن جده على عمرو بن شعیب عن بيه عن جده . 
وآما المبهمات والاأغاليط فأذكرها على ترتيب وقوعها فى 
هذه الكتب وآفعل مثل جميع ذلك فى النساء إن شاء الله 
تعالی . 

وأما اللغات : فارتبها أيضا على حروف المعجم على 
حسب ما سبق من مراعاة الحرف الأول والثانى وما بعدها 
مقدما الأول فالأول معتبرًا البحروف الأصلية ولا آنظر إلى 
الزوائد وربما ذكرت بعض الزوائد فى باب على لفظه 
ونبهت على أن الحرف الفلانی زائد وقد ذكرته فى موضعه 
الأصلى وإنما أفعل هذا لأن هذا الكتاب قد يطالعه بعض 
المتفقهين ممن لا يعرف التصريف فربما طالع اللفظة فى 
غير معحلها الأصلى متوهما أن حروفه ا كلها أصول فلا 
پجدها هتا ولا يعلم لها مظنة أخحرى فأردت التسهيل 
عليهم فإن خير المصتفات ما سهلت منفعته وتمكن منها 
کل آحد. ) 

وأذکر إن شاء الله تعالى فى آحر كل حرف اسم 
المواضع التى أولها من تلك الحروف واعتبر احرف الزائد 
على عادة العلماء فى أسماء الأشخاص والأماكن لأنها 
قليلة وذكرها فى -حرفها الأول أقرب إلى وصول المتفقهين 
إليه . 

وأضبط إن شاء الله تعالى من أسماء الأشخاص 
واللغات والمواضع كل مسا يحتاج إلى ضبط بتقييده 
بالحركات والتخفيف والتشديد وأن هذا الحرف بالعين 
المهملة أو الغين المعجمة وما أشبهه . وأنقل كل ذلك إن 
شاء الله تعالى محققا مهذبا من مظانه المعتمدة وكتب 
أهل التحقيق فيه فما كان مشهورًا لا أضيفه غالبا إلى 
فائليه لكثرتهم وعدم الحاجة إليه» وما كان غريبا أضفته 
إلى قائله أو ناقله» وما كان من الأسماء وبيان أحوال 


o1 


أصحابها نقلشه من كتب الأئمة الحفاظ الاأعلام 
المشهورين بالإمامة فى ذلك والمعتمدين عند جميع 
العلماء كتاريخ البخارى وابن آبى خيثمة وخليقة بن 
حياط المعروف بشباب والطبقات الكبير والطبقات 
الصغير لمحمد بن سعد كاتب الراقدى وهو نقة وإن كان 
شيخه الواقدى ضعيفا ومن الجرح والتعديل لابن أبى 
حاتم والثقات لابى حاتم بن حبان بكسر الحاء. وتاريخ 
نیسابور للحاکم بى عبد الله وتاريخ بخداد للخطيب 
وتاریخ همدان وتاريخ دمشق للحافظ آبى القاسم بن 
عساكر وغيرها من كتب التواريخ الكبار وغيرها. ومن 
كتب أسماء الصححابة کالاستیعاب لاین عبد البر وكتاب 
ابن مندہ وأہی نعیم وآبی موسی وابن الاثیر وغیرها. ومن 
كتب المغخازى والسير. ومن كتب ضبط الأسماء 
كالمؤتلف والمختلف للدارقطلى وعبد الخنى بن سعيد 
والخطيب البغدادى وابن ماكولا وغيرها. ومن كتب 
طبقات الفقهاء كطبقات أبى عاصم العبادى وطبقات 
الشیخ أبی إسحاق وطبقات الشيخ آبى عمرو بن الصلاح 
وهی مقطعات وقد شرعت فی ٹھڈیبها وترتیبها وهو نفیس 
لم يصنف مثله ولا قريب منه ولا يغنى عنه فى محرفة 
الفقهاء غيره ويقبح بالمئتسب إلى مذهب الشافعى 
جهله . وأجمع فيه عيونا من روايات كتب الحديث وكتب 
الفقه وكتب الأصول وغيرها ومن الأنساب کالاًنساب لابى 
سعد السمعانی وغیره ومن كب المبهمات ككتاب 
الخطيب البخدادى وابن بشكوال وغيرهما. 

وأما اللغات فمعظمها من تهذيب اللغة للأزهرى 
وكتاب شرح ألفاظ مختصر المزنى والمحكم فى اللغة 
وجامع القزاز والجمهرة لابن دريد والمجمل لابن فارس 
وصحاح الجوهرى وغيرها من الكتب المشهورة فى 
اللغة. ومن كتب غريب الحديث كخريب أبى عبيدة 
وصاحبه أبى عبيد وابن قتيبة والخطابى والهروى . ومن 
کتب تفسیر القرآن كالہسيط للواحدى وكتاب الرمانى 
المعتزلى وغيرهما من التفاسير الجامعة للخات. ومن 
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الكتب المصنفة فى أنواع من مفردات اللغة كغريب 
المصنف لابى عبيد القاسم بن سلام و إصلاح المنطق 
لابن السكيت وأدب الكاتب لابن قتيبة وشروحه وكتاب 
الزاهر لابن الأنبارى وشروح الفصيح . ومن الكتب 
المصنفة فى لحن العوام للمتقدمين والمتأخرين وهى 
كثيرة مشهورة. ومن شروح الحديث كمعالم السنن 
للخطاہی فی شرح سنن أبی داود والآعلام له فی شرح 
البخارى والتمهيد لابن عبد البر فى شرح الموطاً. وشرح 
الببخارى لابن بطال . وشرح الترمذى لابن العربى . وشرح 
مسلم للقاضى عياض والمشارق له. ومطالع الأنوار لابن 
قرقول وغپرها . 

ومن كب الفقه والأصول والكلام كبيان حقيقة الحعقل 
والنبى والمعجزة والكرامة والسحر والرزق والتوفيق 
والخذلان والكلام والوجود والآجال والأقدار والمعالم 
والمسيخ والبداء وغیر ذلك مما لا یوجد متقنا إلا فى كتب 
الأصول والکلام . ومن کتب الأماکن ککتاب أبى عبد 
البكرى. والاشتقاق لابى الفتح الهمدانى والمؤتلف 
والمختلف فى الأماكن للحازمى وغيرها . وسترى إن شاء 
الله تعالى ما أنقله من هذه الكتب مضافا إليها كلها فى 
مواطنها وکذا غیرها مما لم اذکره مما ستراه وتقر به عينك 
إن شاء الله تعالی . 

وأرجو من فضل الله تعالى أن هذا الكتاب يجتمع فيه 
من الأسماء واللخات والضصوابط والكليات وإلمعانى 
المستجادات جمل مستکثرات ينتفع بها فى تفسير القران 
والحديث وجميع الكثب المصنفاث فإنى لا أقتصر فيه 
على ضبط الألفاظ وحقيقتها بل أنبه مع ذلك على كثير 
من المعانى اللطيفة والمسائل الحقيقية بأوضح العبارات 
المختصرات إن شاء الله تعالى وأضبط فيه إن شاء الله 
تعالى من حدود الألفاظ الففهية ومجامعها ما يصعب 
تحقيقه إلا على النادر من أهل العننايات كضبط حقيقة 
الهبة والهسدية والصدقة والفرق بينها وما يتعلق بالألفاظ 
الجامعة. 


وأما الأسماء فھی إن شاء الله تعالى أتقن ما تجده 
وأجمعه للنتفائس وعيون أخبار أصحابها فأحققها أكمل 
تحقيق وأبلغ إيضاح ثم أسلك فى هذا الکتاب إن شاء اله 
تعالى طريقة مستحسنة من سستجادات التصنيف وهى أن 
ما كان فيه مرم الأسماء والألفاظ متكررا تكرارا كثيرا أو 
معروف الموضع شرحته من غير بیان موضعه غالبا وما کان 
یخفی موضعه على بعض المتفقهین وشبهه بّنت موضعه 
فقول مشلا قوله فی المهذب فی باب کذا أو فی أوله آو 
آوائله أو آواحره آو فی آثنائه مثاله الکّراز ذكره فى المهذب 
فى باب السلم فى فصل السلم فى الآنية وهسو بضم 
الكاف وتخفيف الراء ... إلخ شرحه . ( وروضة خحاح ) 
ذكرها فى كتاب السير. و ( ُزاخة ) ذكره فى قتل المرتد 
وأشباه ذلك وكذا أسماء الأشخاص إن كان الشخصس 
متکررا کالمزنی وابن سريج لا أضيفه إلى موضع وإن لم 
یکن متکررا أو تكرر فى موضعين أو ثلائة بيت موضعه 
فأقول مشلا البخارى ومسلم صاحبا الصحيحين ذكرهما 


فى المهذب فى باب قسم الخمس ولا ذكر لهما فى 


المهذب إلا هنا. وذكر فى الوسيط البخارى فى صفة 
الصلاة فى قراءة بسم الله الرحمن الرحيم لا ذكر له فى 
هذين الكتابين إلا فى هذين الموضعين وتکرر ذكرهما فى 
الروضة .دأبو داود ذكره فى المهذب فى اخر زكاة الفطر 
وفی قسم الخمس فحسب ولا ذکر له فی باقى الكتب إلا 
فى الروضة فتكرر فيها. وأبيض بن جمال الصحابى لا 
ذكر له فى هذه الكتب الستة إلا فى إحياء الموات من 


المهذب. والنجاشى فى الجنائز وأشباه هذا وإذا تكرر 


الاسم فی موضعین بلفظتین يوهمان الاخحتلاف ولیس 
یختلفان أو عکسه بینته فقلت مثلا آبو شريح الخزاعی فى 
المهذب فى باب ما يجب به القصاص هو أبو شريح 
الکعبی المذکور فی باب استیفاء القصاص ٹم فی باب 
العفو عن القصاص . وعبسد الله بن زيد الأنصارى 
المذكور فى المهذب فى صفة الوضوء وصلاة الاستسقاء 
وول باب الشك فى الطلاق هو واحد وهو غير عبد الله بن 
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زيد المذكور فى باب الأذان من المهذب والوسيط والفرق 
بينهما من كذا وكذا ومرادى بهذا كله التيسير والإيضاح 
للطالبين رجاء رضا رب العالمين فقد صح أن رسول الله 
قال والله فى عون العبد ما كان العبد فى عون أخيه ١‏ 
وأذكر إن شاء الله تعالى فى اخر ترجمة كل واحد من 
فقهاء أصحابنا مسائل غريبة عنه سواء كان قوله فيها 
راجحا أو مرجوحا وأبين آن قوله راجح أو مرجوح وأكثر 
ذلك من المرجوح والمقصود من تراجم الصحابة وغيرهم 
بيان الاسم والكنية والنسب وإلبلد والمولد والوفاة ونفيسه 
من مناقبه وعيون أخباره وينضم إلى هذا فى فقهاء 
أصحابنا آنه على تفقه ومن تفقه عليه وما صنف وأن 
تصنيفه نفيس أم لا وأنه يعتمد أم لا وأنه قليل المخالفة 
للأصحاب أو كثيرها وسترى فى كل ذلك إن شاء الل 
تعالى ما تقر به عينك وترغب بسببه فى مراجعة كتب 
العلماء من كل فن وأرجو إن تم هذا الكتاب أن يحصل 
لصاحبه مقصود خحزانة من أنوإع العلوم التى يدخل فيه 
واستمدادی فى ذلك وفی غيره من أمورى التوفيق والكفاية 
والإعانة والصيانة والهداية من الله الكريم الوهاب اللطيف 
الحكيم التواب أسأله التوفيق لحسن النيات وتيسير أنوإع 
الاعات وال داية لھا دائما فى ازدياد حتى الممات 
ومغفرة ما ظلمت نفسى به فى المخالفات وآن يفعل ذاك 
بوالدى ومشايخى وأهلينا وأحبابنا وسائر المسلمين 
والمسلمات وآن يجود علينا أجمعين برضاه ومحبته ودوام 
طاعته ويجمع بيننا فی دار کرامته وغبر ذلك من أنواع 
المسرات وأن ينفعنا أجمعين بهذا الكتاب ويجمع لنا 
المشوبات وألا ينزع مناماوهبه لنا ومن به علينامن 
الخيرات وألا يجعل شينًا من ذلك فتنة لنا وأن يعيذنا من 
كل المخالفات إنه سميع الدعوات جزيل العطيات 
اعتصمت بالل توکلت على الله ما شاء الله لا قوة إلا بالل 
حسبى الله وتعم الوكيل ولا حول ولا قوة إلا بالل العلى 
العظيم وأقدم فى ول الكتاب فصولا تكون لمحصله 
قواعد وأصولا ( تهذيب الأسماء واللغات .)٠٠١-١ /١‏ 


۵ 


أما عن نسخ مخطوطات الكتاب فما وجدناه فى 
أجزائها الثلاثة على النحو الثالى : 


الجزء الأول . 
أوله : « الحمد لله خالق المصنوعات وبارى البريات 
ومدبر الائات » . 


وأحره : « من ترجمة غيلان بن سلمة : وكان شاعرًا 
محستًا. توفی فی آخر خلافة عمر بن الخطاب رضی ال 
تعالی عنه. تم الجزء الأول من كتاب تهذيب الأسماء 
واللغات ... يتلوه فى الجزء الثانى إن شاء الله حرف الفاء : 
الفرافصة . أو حسان». 

قالت المؤلقة : فى النسخة الثى لدئ: آخره: من 
ترجمة على بن رباح اللخمى ... تم الجزء الأول بحمد 
الله وحسن توفيقه ويليه الجزء الثانى وله حرف العين مح 
الميم. اه. 


نسخة کتبت بقلم معتاد فی ۱۹٩۹‏ ورقة » ومسطرتها 


۲ ۲ سطرا. وهی بقلم محمد ہن موسی › فرع منها سنه 
۱ 1۹ھ 
[ الزاوية الحمزاوية ۷ ] UNESCO‏ . 


وله : 7 حرف الماء : القرافصة . ابو -حساڻ » , 
آخره : « وآما آم سلمة فلا تعلق لها بأبى الدرداء رضى 


الله عنهم أجمعين ». 
وبهذا الجزء ينتهى قسم الأسماء فى ۱۸١‏ ورقة 


. UNESCO 
الجزء الثالث من النسخة نفسها:‎ 
وهو القسم الخاص باللغات‎ 
. » يبدا بحرف الألف : « بط‎ 


وآخره : « وقد ذكرت هذا فى الروضة» ولكن لبهت 


تهذیب الأسماء واللغات 


عليه هنا [کمالا لهذا الکتاب ٤‏ فی ۳٠۹‏ ورقات . وجاء 
بالورقة الأأحيرة : فرغ من كتابة هذه النسخة من نسخة 
كتبت على أصل المصنف› محمد بن مسوسى سنه 
1 ... وكانت فى ملك العالم الناسك الكامل محمد 
ابن أحمد. UNESCO‏ . 

الجزء الأول فى الأسماء من نسخة أخرى . 

أوله : ١‏ الحمد لله الق المصنوعات .. 
فإن لغة العرب لما كانت المحل الاعلى .. اجتهد أولو 
البصائر... فى الاعتناء بها .. 

وهو ناقص ن آره: وار الموج ود مه فی آنر 
حرف الکاف› فى ترجمة كعب بن مالك ١:‏ توفى 
بالمدينة قبل الأربعين ؛ وقيل : سنبة حمسین» رضی اله 


ترنه & , 


. أمابعد» 


نسخة كتبت بخط نسخى» وبها اثار رطوبة » تقع فى 
۷4 ورقة» ومسطرتها ۲۲۳ سطرًا . 

[ جامعة بخداد ٦٣١‏ ] 

( فهرست الم خطوطات المصورة ). 

- نسخة مكثبة الأوقاف العامة بالموصل : 

النسخة الأولى : 

رقم تسلسلی ۱/ ۱٠۰‏ : 

التاسخ : شعيب بن خليل بن غاتم المهلبى سنة 
۹ ه.. 

AX TT 

٤و‎ 

النسخة الثانية : 

رقم تسلسلی ۲/ ۱۰ : 

أوله : ( باب عمرو ... ) 

النسخ سنة ٤‏ ۸ه. 

.\AX YJ 

و- ۲٦۱‏ ( الفهرس ۸/ ۲۷۰ ). 

لسخة الخزانة العامة بالرباط : 


. UNESCO 


تهديب إصلاح المنطق 


جزء منه بقلم نسخى نفيس من خطوط القرن السابع 
تقدیراء فى ۲٤١‏ ورقة ( مجموعة مختارة/ ٦۳‏ ). 

ما عن طبعات الكتاب» فقد طبع المجلد الأول فى 
جوتنجن بألمانیا سنة ۱۸٤۲‏ ۔ ۷٤۱۸م‏ ۳۹۷۲ ج ثم طبع 
فی مصر ٩۳۸۸‏ د ( الأعراب الرواة / .)۳۲١‏ 


وقال الدكتور الزحبلى : الكتاب مطبرع بإدراة الطاعة 
المنيرية بمصر فى مجلديسن» ثم ضور بدار الكتب 
العلمية ببيروت ( مرجع العلوم الإسلامية / (Y1‏ 

قمالت المؤلفة : هذه النسخة المصورة بدار الكت 
العلمية المذكورة أعلاه هی الثى عندى ولکنها فى ثاد 
مجلدات وبدون تاریخ . 

( كشف الظنون لأحاجى خليفة ٠٠٠٤ /١‏ وتهذيب الأسماء 
شرف النووی ١ /١‏ ١١ء‏ وقهرست المخطوطات المصورة» معهد 
الم خطوطات الحربية» التاریخ ج۲ ق ٤‏ . القاهرة ۳۹۰١ه-‏ 
۰,م/ ۰۱۲۸ ۱۹ء وفهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف الحامة 
فى الموصل - سالم عبد الرزاق أحمد ۸/ ۲۷١‏ ومجموعة مختارة 
أمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة فى المغخرب . مركز 
اللخدمات والأبحاث الثقافية ق١/ 1١‏ . والأعراب الرواة-د. عيد 
الحميد الشلقاتی / c7‏ ومرجم العلوم الإسلامية ‏ د. محمد 
الزحيلى / ٦۷١‏ . انظر أيضا الحراجم والسير - محمد عيد الغثى 
-حسن / 0^۸(. 
و 
اسحا الیگیت: 
ت ۵۹۲ھ ٩م‏ 

نسح فی دار الكتب» برقم ¥ (VO:‏ فی ۱۲۷ ورقة » 
کتت سنة ۵٤۹۱‏ / ۹۸ ۹م . ( فهرست المخطوطات 
التی اقتنتھا الدار من سنة ۰۱۹٥۵ _۱۹۳٦۱‏ ۱/ ۱۸۹), 


.(11۹ / 
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تهذيب الألاظ 


تهذيب التهذيب فى أسماء الرجال 


# تهذيب الألفاظ؛ 

تآلف : يعقوت بن إسحافق السکیت» ث ٤۳‏ ۲ھ/ 
Ao‏ م. 

نسخة فى مكتبة جامعة ليدن» برقم ٤١‏ 0۸.597» 


( أقدم المخطوطات العربية فی مکتبات العالم ۔ كوركيس عواد 
/ ۹). 


٭ تهذیب الترتيب: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى علوم القران 
الكريم. 

مخطوط بدار الكتب الطاهرية . 

. ٦١١ الرقم‎ 

المؤلف : مصطفى بن سليمان بن الو لى . 

أوله: الحمد لله لمن جعل شجرة التوحيد متورة بقراءة 
القران وجعلها مثمرة ببركة طاعة الفرقان والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد ... وبعد: فيقول العبد الفقير إلى 
رحمة ربه العلى السيد مصطفى بن سليمان بن الولى : 
لما رآيت كتاب العالم العامل والفاضل المولى الكامل 
الشيخ محمود الوردارى غفا عنه الحفيظ الحميد البارى 
فى فهرس آى القرآن العظيم ... ولكن كان درا منشورة 
وغررا منثورة وکان فيه بعض من التکرار» وفی ترتیبه شىء 
من التقديم والتأخير نظمته فى سلك الاأبواب والفصول» 
ليسهل للطالب إليه الوصول» وأصلبحت ما وقع فيه من 
التقديم وإالتأخير. وأضفت إليه بعضا مما أهمله قلم 
التتحریر ونقیت ما فيه من التکرار» وسلکت فى رموزه 
مسلك الاختصار... 

إخره: فصل الياء مع الهاء: يهب لمن يشاء: آن 
سبح -یهدون بأمرنا ۱ع یهدون بالحق ... نور -یهدی 
الله لنورہ ج یھدی إلى الحق -ض -یھدی إلى الرشد۔ ما 

- یهدی به الله - إن . یهدی به من یشاء مح ... 


أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثالث عشر 
الهجری کتثبت بخط فارسى معتادء الأبواب والقصول 
والرموز مكتوبة بالاأحمر. 

على الهرامش بعض الزيادات والشروح وهى مكتوية 
بالمدادين الأسود والأعمر» على الورقة الأولى بعد 
الغلاف قيد تملك باسم حاجى عثمان بن أحمد. 

الكتاب بحالة حسنة وغلانه من الجلد المزخرف . 
: 


yox, o 


ق س 

۲۹ 11۵ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
-وضعه صلاح محمد الخیمی ۲/ ٩۹ء‏ ۹۷). 


# تهذيب التهذيب: 
لابن حجر العسقلانى أحمد بن على المتوفى سنة 
.AAoY‏ 


مخطوط رقم ۲٠١‏ ق بالخزانة العامة بالرباط . 

جزء منه من حرف الميم» نسخة بقلم نسخى» من 
حطوط القرن التاسع تقدیرًا» فى ۲۳۷ ورقة . 

( مجموعة مختارة أمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب . مركز الخدمات والابحاث الثقافية ق١/ ٦۳‏ ). 
# تهذيب التهذيب فى أسماء الرجال: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الحديث وعلومه. 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق. 

ج : مۇلقە: محمد بن آحمد بن عثمان بن قايماز 
ابن عبد الله التركمانى الأصل » الفارقى ثم السدمشقى 
الذهبی الشافعی ( أبو عبد الله شمس الدين ) ٦۷۳‏ _ 
.eNTEA-ITVE AEA‏ 

أوله : حرف السين ... بن ناجية بن أبى سلام وعنه 
هاشم بن بلال ... إلخ . 

آخره: وعنه مالك فى قراءة # قل هو الله أحد € فال 
بو حاتم حدیثه ضعيف . 


1Y 


تهذيب تهذيب الكمال فى معرفة الرجال 


نم السفر الثانى من مختصر التهذيب للذهبى . 

ناسخه : محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن ربيع 
بدمشق المحروسة . يرجع تاريخ نسخه إلى أواخر القرن 
الثامن اأهجرى . خطه كرفى» كتب العناوين بحبر 


TTA: g 

المصادر: معجم المؤلفين ۸/ ۲۸۹ وهدية العارفين 
0£ 

ج : 


أوله : واإبضة بن معبد بن عيينة بن الحرث بن مالك بن 
الحرث بن سالم ... إلخ. 

آنحره ؛ وإسمها هالة ويقال هوله سماها عمر بن سيد 
فى أخبار البصرة . 

ناسخه : أحمد بن سلیمان بن قاضی بن محمد بن 
خلیل الإحسائی سنة 1۱۲۷ه. خطه شبیه بالکوفی 
كتبت أسماء الرجال والعناوين الرئيسية بحبر أحمر. فى 
أوله عدة تملکات من قبل حسن ہن أحمد بن آیی بکر بن 
عقيل وحسن مهدى النعيمى وأمير المؤمثين المهمدى 
لدين الله والشيخ عبد الرحمن بن عبد الحميد السابورى 
العقيلى سدة ١١۲٠ه‏ وعبد الباقى بن عبد الرحيم وعليه 
حتم الوزیر أحمد باشا الباہانى . 

0٤و‎ 

المصادر: تفس المصادر السابقة. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المسركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمد محمد !/ .)۱١۱۷-١۱۹۵‏ 
# تهذيب تهذيب الكمال فى معرفة الرجال: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الحديث وعلومه. 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية السليمانية بالعراق . 

الأصل : الكمال فى معرفة الرجال لمحب الدين ابن 
النجار محمد بن محمود البغدادى المتوفى سلة ۳٤اه‏ 
وهلبه الحافظ عبد الغنى جمال الدين يوسف بن الزكى 


المزى المتوفى سنة ٤۲‏ ۷هل کشف الظنون ۲/ ٠١١۹‏ ). 
اين أحمد الكنانى العسقلانى المصرى المولد والمنشاً 
والدار والوفاة الشافعى ويعرف بابن حجر شهاب الدين 
آبو الفضل ۵۲-۷۷۳ ۸ه/ ۹-۱۳۷۲٤٤۱م.‏ 

آوله : الحمد لله الذى تفرد بالبقاء والكمال» وقسم 
بین عباده الارزافق والتعمال› وجعلهم سعسوبا وفہائل 
ليتعارفوا... إلخ . 

آخره: روی عن النبى ية وعن عمر بن الخطاب 
-حديث العمالة وعن محمد حبيب المفسرين ... هذا خر 

ناسخه: مجهول ويستشف من أول سطر من 
المخطوط بأن وقت نسخه كان فى الوقت الذى كان 
المؤلف فيه حيًا حيث يذكر الناسخ العبارة التالية : ١‏ قال 

HET 

المصادر: معجم المؤلفيىن ۲| c۹‏ ومجم 
المطيوعات العرية / ۹ وهدية العارفین /١‏ 1۱۲۸ء 
۹. وكشف الظتون ۲/ ۹ 

جا . المؤلف : أحمد بن على بن محمد العسقلانى 
( أبن حجر ) المتوفى ستة ھ. 

أوله : عبد الله بن السعدى واسمه عمر وقيل قدامة بن 
زيدان بن عبد الشمس ين عروة a‏ إلخ. 

آخحره: وعئه آبنه محمد بن قيس عمرو بن عبد العزيز. 
قلت : قال الذهبى ما روى عنه إلا اينه . 

تاسخه: أحمد بن سليمان بن القاضى محمد 
الللحدى نسخه سنة ۷١١١ه_‏ . 
تملكات من قبل المهدى لدين الله العباسی › وحسين بن 
مھهدی النعیمی » وحسن بن احمد ہن آبی بکسر بر 


تهذ يب الصحاح 


عقيلى » والشيخ عبد الرحمن بن عبد الحميد السابورى 
وابنه عبد الباقی تقع تواریخها بین ۱۱١۸‏ ۱۲۹۱ه. 
عليه ختم الوزير أحمد باشا البابانى . 

.AA: yg 

المصادر: معجم المؤلفين ٠١ /١‏ ومعجم 
المطبوعات العربية / ۷۹ وهدية العارفين /٥‏ ۱۲۸» 
۹ وکشف الظنون ۲/ ۱١۱۰‏ ). 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأرقاف المركزية فى السليمانية ‏ 
إعداد محمود أحمد محمد .)۱١١ 4١٤ /١‏ 
٭ تهديب الصحاح: 

من المعاجم المدرسية» للزنجانى ( ۵۷١‏ -1١٥٠ه‏ 
(pI YOA-11%A /‏ 

فام الزنجانى باختصار معجم الصحاح للجوهرى › 
وأراد فيه تبسيط اللغة على طلابهاء وإبعادهم عن 
حلافات النحاة واللغويين» المعجم مرتب نفس ترتيب 
الصحاح أى على نظام القافية ومتبعا الهجائية العادية مع 
مراعاة الحرف الأحير من أصل الكلمة فالأول . اختصر فيه 
مواد الصحاح إلى الثلث. يحتوى على عدة كشافات 
تسهل استعماله وفيه تفسير للرموز والإشارات . حققه عبد 
السلام محمد هارون وأحمد عبد الغفور العطار. 

( المراجع العربية العامة نزار محمد قاسم / ). 
٭ تهذيب طريق الوصول إلى علم الأصول: 

تهذيب طريق الوصول إلى علم الأصول : للشيخ 
جمال الدين يوسف بن مطهر... 

أوله : الحمد لله رافع درجات العارفين ... إلخ. ذكر 
فيه أنه حرر طرق الأحكام على الإجمال إجابة لالتماس 
ولده محمد ورتب على مقاصد... وللعلامة شمس الدين 
محمد الخفرى ( الخضریى ) المتوفی سنه ۸٠١‏ عشر 
وثمانمائة تقريبا شرحه سماه منية اللبيب ( كشف /١‏ 


(00 


اا 


تهذيب القران 


# التهذيب فس التقسير 

قال حاجى خليفة : 

التهذيب فى التفسير: لأبى سعد محسن بن كرامة 
الجشمى البيهقى وهو فى مجلدات فسوه بالقول ذكر 
القراءة أولا ثم اللغة ثم الإعراب ثم المعنى ثم الأحكام 
رأيت منها نسخة مكتوبة مؤرخحة بسنة 10۲١‏ اثنتين 
وخحمسين وسشمائة ( كشف ٥١۷ /١‏ ). 
# التهذيب فى الفروع: 

التهذيب فى الفروع : لاإمام محيى السلة حسين بن 
سعود البغوى الشافعى المتوفى سنة ۵١١‏ ست عشرة 
وخحمسمائة وهو تاليف محرر مهذب مجرد عن الأدلة 
غالبا لخصه من تعليق شيخه القاضى حسين وزاد فيه 
رنقص . ثم لخصه الشيخ الإمام حسين بن محمد 
المروزى الهروى الشافعى . وسماه لباب التهذيب . 

أوله : الحمد لله المتعالى فى كبريائه ... إلخ. قال 
هذا لباب التهذيب مع اشتماله على مزيد التدقيح 
والترتيب . احتصره أيضا الشهاب أحمد بن محمد بن 
المئير الإسكندرى المتوفى سنة 1۸۳ ثلاث ونمانين 
وستمائة ( كشف /١‏ ۵۹۷ ). 
# التهذيب فى القروع: 

التهذيب فى الفروع: لاأبى على حسن ين محمد 
الزجاجى ( الطبرى ) الشافعی ... وهو مختصر مشتمل 
على فروع زائدة على المفتاح ولهذا يلقب بزوائد المفتاح . 
( كف ار .)۵١۷‏ 
٭ تهذيب القرآن: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

.۷٠٤۸مقرلا‎ 

المؤلف: مجهول . 

أوله : الحمد لله الذى أنعم علينا بآن جعلنا مؤمنين 


تهذيب الكتاب وتلقيح الالباب 


التهذيب لانفراد أنمة القراء السبعة 


من التاس وصيرنا أمة من فضله على ساثر الخلاثق خارج 
عنه الظن والقياس ومنحنا القران العظيم وهسو حرز 

فظل ناس من العلماء يستأًجرون رجالا من رباب 
التغنى ليقرؤوا القرآن بالترجيع والتطريب فى الليالى والأيام 
وأضلوا عوام المؤمنين الحاضرين فى مجالسهم حتى 
يظنون أن القراءة بالترجيع والتطريب أفضل أنواع القراءة 


وأبعد عن الآثام فأحبيت أن أجمع رسالة جامعة لبعض 
فضائل القرآن مهذبة إياه عن التطريب والترجيع 
والآلحان. 


آنخره: وتذكرة من نور الشرع الشريف وفيضه»› ان 
أعرض عنه لتعصبه مع علمه ولیندم على تعصبه وغیظه 
وإن لحماقته مع جهله فليبك ولیغتم على جهله وریبه 
فليكن هذا آخر ما أوردناه فى هذه الرسالةء الحمد له أول؟ 
وأخرًا اللهم يسر لنا بلطفك الخاتمة الحسنى ... 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الحادى عشر 
الهجری كتبت بخط فارسى» صغير على الهوامش الكثير 
من الشروح والزيادات. 

توجد هذه اللسخة فى مجموع يضم - رسالة فى قوله 
تعالی: # فلو شاء لهداکم أ جمعين€ ورسالة فى أحكام 
السياسة وتلخبص المفتاح للقزوینى وجر۶ا من شرح 
المع لابن جنى وغيرها. 

المجموع مكتوب بخطوط مختلفة وأزمنة ممختلفة وقد 
آصیبت بعض آوراقه بالتلف قدیمًا فرممت ترمیمًا سنا . 

ف م ص 

١ 11x 1۸ (E1) 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
-وضعه صلاح محمد الخیمی ۲/ ۹۸ ). 
# تهذيب الكتاب وتلقيح الألباب: 

من مخطوطات الدب فى المتحف العراقى . 

الرقم ۲۹۱۱۹۸/ ۲ . 


لابى القاسم عبد الرحمن عيسى بن حماد الهمداني 
المثوفى سنة ١‏ ٣ه‏ / ۲م 

الأول : ( العحمد لله الذى جعل توفيقنا بحمده» نعمة 
مته لنا مضافة إلى سائر ...). 

يصف المؤلف كتابه فى الديباجة فيقول ( فجمعت 
فی کتابی هذا لجمیع الطبقات› آجناسًا من آلفاظ كتاب 
الرسائل والدواوين » البعيدة من الاشتباه والالتباس ... 
المحمولة على الاستعارة والتلويح على مذاهب الكتاب» 
وهل الخطابة» دون مذاهب المتشدقين والمتفاصحين 
من المتأدبين والمؤدبين» والمتكلفين › البعيدة المرام 


على قربها من الأفهام» فى كل فن من فون 


0 ۹ 


المخاطبات» ملتفطة من كتب الرسائل والمكاتہات› 
وآفراه الئاس ... ومحافل الرؤساءء ومتخيرة من بطون 
الدفاتر» ومصنقات العلماء ...). 

جعل المؤلف کل مادة تناولھا فی باب حتی بلغ کتابه 
۲١‏ بابًا» نسخة نفيسة» كتبها بخط النسخ الجيد 
والعلاوين بخط الثلث» عبد القوى بن صالح سنة 
۸ه / ١۲۳٠م.‏ فى مكة المكرمة. 

كتب اسم المؤلف فى صفحة العنوانء كانت هذه 
اللسخة ضمن خزانة الملكى المنصورى الأشعرى › 
وتملكها محمد رضا السراح ببغداد سنة ١١۸۳‏ / 


۲م 
٣ص‏ ١۱×اسم‏ ۲اس. 
الالام ۳/ ۳۲١‏ معجم المسؤلفین ٠١۳ /٥‏ 
۴ 


( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر 
النقشہندی وظمیاء محمد عباس / ۰۱۲۷ ۱۲۸ ). 
# التهذيب لانفراد أنمة القراء السبعة: 

من مؤلفات آبى عمرو الدانى . 

فهرسة اہن خير ٤۸٤‏ . 

ومنه نسخة فى معهد جامعة الدول العربية مودعة 
تحت رقم ۵ ۱۹ » قراءات وعلى ظهر الكتاب : 


هذ بب اللفة 


كتاب التهذيب لما تفرد به كل واحد من القراء السبعة 
رحمهم الله فى المشهور من الروايات» ومن الإدغام 
والإظهار والهمز وتركه والإمالة وبين اللفظين»› وياءات 
الإضافة والياءات المحذوفات» وفرائد الحروف من أول 
القرآن إلى آحره» مما لم يوافقه عليه غيره ... 

وأوله : - بسم الله الرحمن الرحيم رب يسر ولا تعسر. 

قال ابو عمرو عثمان بن سعيد المقری رضى الله عنه 
ونضر وجهه : الحمد لث الذي هدانا لدينه المرتضى 
وعرفنا بمحمد نبيه المصطفى» فله الحمد على ما هدى 
ونسأله المزيد على ما أعطى حمدًا يرضاه ... 

واحره : ۵ قال أبو عمرو: فهذا ما انفرد به القراء قد 
ذکرته على حسب ما شرطته وهذبت ذلك وحذفت ما لا 
فائدة فى ذكره فى التفرد بما قد أدخله بعض المصنفين فيه 
واجتهسدت فى جميع ذلك بمبلغ طاقتى› وتحريت فيه 
وجه الصحة جهدى» جعل الله ذلك لوجهه خالصا وإلى 
مرضاته سابقاء ونفعنا به فى الدنيا والألحرة. أمين . 

( المكتفى قى الوقف والابتداء لأبى عمرو الندانى س دارسة 
وتحقیقی جاید زیدان مخلف / ۳۸ ۳۹ مقدمة المحقق ). 
٭ تهذيب اللفة: 

صاحب هذا المعجم أبو منصور الأزهرى من أبرز 
اللغويين فى القرن الرابع . وهو معاصر للقالى . ونحن 
نرجح أنه آلف تهذيب اللغة بعد أن آلف أبو على القالى 
معجم البارع فى الأندلس . فقد ذكر آنه آنجز تصنيفه وهو 
فى السبعين من عمره» أى فى نحو سنة ١۲‏ ه ولا 
نعتقد أنه اطلع على بارع بى على لضيق الزمان بين 
تأليف الكتابين وبعد المسافة بين الرجلين . 

ويعد « تهذيب اللخة » أبرز معجم فى مدرسة ١‏ العين؛ 
بعد كتاب الخليل » وهى المدرسة التى تضم * البارع ‏ 
لأبى على القالى و * المحكم ٠‏ لابن سيده الأندلسى. 
وهو أول معجم من نوعه مرتب على مخارج الحروف 
يصل إلينا ( مصادر التراث العربى / ۱۸١‏ ) . 

ويقع كتاب تهذيب اللغة فى ستة عشر مجلداء ويعد 


أعظم كتاب لخوى وصل إلينا من حيث الصحة ومحاولة 
الاستیعابت» ولا يضارعه فی ذلك سوی کتاب «المحكما 
لابن سید الأندلسیء مع أن کتاب الأزهری پمتاز عنه 
لااحتوائه على معلومات استقاها الأزهرى بنفسه من العرب 
الأقحاح. ويعنى الكتاب بإيضاح معانى مفردات اللغة» 
مع ذكر الشواهد على صحة تلك المعانى ( المجلة العربية / 
(A4‏ 

وکان الأزهری يهدف من تأليف معجمه هذا إلى 
تدوين مفردات اللغة الى صحت لديه سماعًا أو رواية 
عن ثقة » وغربلة اللغة » وتنقية الزيف عنها خحطأ وتصسحيفًا 
وتتحريقًا. ولقد أفصح فى مقدمته عن مقصده فقال: 
(سمیت کتابی هذا تهذيب اللغة» لانی قصدت بما 
جمعت فيه نفى ما أدحل فى لغة الغرب من الألفاظ التى 
آزالها الأغبياء عن صيختها وغيّرها الغتم عن سننها فهذبت 
ما جمعت فی کتابی من التصحيیف وإالخطا بقدر 
علمی». 

ثم يقول أيضا: « ولم آودع كتابى هذا إلا ما صح لى 
سماعًا عنهم أو رواية عن ثقة أو حكاية عن خط ذى 
معرفة ثاقبة اقترنت إليها معرفتى ( المعجم العربی/ ۷۳). 

وقد كان الأزهرى محظوظا فى مقدمة معجمه فنشرت 
أكثر من مرة» قبل أن تتعهد المؤسسة المصرية العامة 
للتآليف والأنباء والنشر بتحقيتق المعجم بأكمله ونشره . 
ويرجع الاهتمام بالمقدمة إلى آنھا۔ كما يقول الاستاذ 
عبد السلام هارون . « من أهم الوثائق فى تاريخ التأليف 
اللغوى وتاريخ المدارس اللغويةالأولى ( مقدمة المحقق / 
¥( پا 

ویبدو أن الأزهری وقد امتد په العمر من ۲۸۲ إلى 
١ه‏ قد آلف معجمه هذا بعد السبعين كما يفهم من 
عبارة له وردت فى المقدمة» وأنه حشد له حبرات هذه 
الأعوام الطوال . وأمده بكثير مما سجله وقيده وسمعه» 
سواء من الأساتذة أو الأعراب أو القرم الذين وقع فى 
آسرهم وکانوا ریا عامتهم من هوازن . 


o 


تهذيب اللغسة 


ا 


وقد ذكر الأزهرى فى مقدمة معجمه آن من الروافد 
الت مدت معجمه : 

| - ۱ تقیید نكت حفظتها ووعيتها من آفراه الأعراب 
الذين شاهدتهم وآقمت بين ظهرانيهم سنيات » إذا كان ما 
أبته كثير من أئمة اللغة فى الكتب لا ينوب مناب 
المشاهدة» ولا يقوم مقام الدربة وإلعادة ». 

۲ - المادة التى جمعها حين وقع فى أسر القرامطة . 
وكان القوح الذين وقع فى سهمهم عربا عامتهم من هوازل 
واختلط بهم أقوام من تميم وأسد. وقد انوا قوما « لا 
يكاديقع فى منطقهم لحن أو خطا فاحش ». وقد آقام 
بینهم على حد تعبیره ‏ دهرا طويلا واستفاد من 
مخاطباتهم» ومحاورة بعضهم بعضا ألقاظا جمة ونوادر 
كشرة أوقع أكثرها موافعها فى الكتاب. 

ويبدو أن من أمثلة هذه المادة التى سجلها الأزهرى ما 
ذكره فى مادة آهل من معجمه وهو: « وخحطًاً بعض الناس 
قول القائل: فلان يستآهل آن یکرم بمعنی يستحق 
الكرامة . قال ولا يكون الاستتهال إلا من الإهالة. وأجاز 
ذلك كثير من أهل الآدب. وأما آنا فلا أنكره» ولا أخطى 
من قاله» لأئى سمعته. وقد سمعت أعراشًا فصيحا من 
بنی أسد يقول لرجل أولى كرامة : نت تستأهل ما أوليت . 
وذلك بحضرة جماعة من الأعراب فما أنكروا قوله . 
(الیحث اللغوی عتد العرب/ ۱٤۹-۱٤۷‏ ). 

أما المنهج الذى إثره الأزهرى وارتضاء فهو منهج 
الخليل بن أحمد فى معجم « العين “ فهو يشيد به ويعرب 
عر تبلیه له فی قوله: ١‏ ... وعلمت آنه لا يتقدم أحد 
الخليل فيما أسسه ورسمهء فرآیت أك آحکيه بعینه » وهذا 
یعنی أن معجم التهذيب جار على نمط كتاب العين فى 
ترتيبه وأساسه آی آنه تہنی نظام الحروف الٹی 5 تتوالی علی 
حسب مخارجها من الحلق بادئة من أقصاه» وذلك فی ٩‏ 
مجموعات. آی: ع ح هخ غق كج ش ض- ص 
س زط دت ظ ذث- رل نف ب م -و اي (کشف 

.) ۱۸ / ومصادر التراٹ العربی‎ ۵٠١ /١ 


1 


وتجرى أبواب تهذيب اللغة على الوجه التالى على 
غرار ما وجدناه فى « عين » الخليل أيضا ( مصادر التراث 
العربی / ۱۸۳ ) وإن كان الأزهرى قد حالف الخليل فى 
عدد الابنية فقد جعلها ستة وهى : 

١‏ - الثنائى المضاعف» وتبداً أبوابه حرف مع كل 
من الحروف التى تليها مثل : العين مع الحاء» والعين مع 
الهاء ... وهكىذا إلى خر الحروف مع تقليبها إن كان 
المقلوب مستعملاً» مثل : عق » قح . وفى هذه الحال لا 
يعاد الثقليب عند ورود الحرف الثاني فى موضعه أكتفاء 
يما تقدم. 

۲ - أبواب الثلاثى الصحيح . وتبدأ بالعين مع الحاء 
وما يثلاهما بترتيب المحروف » ثم العين مع الهاء وما 
بثلهماء ثم العين مع الحاء» ثم مع الغين... إلخ مع 
تقليب كل مجموعة ومراعاة عدم التكرار فيما يمكن أن 


بستقبل من هذه التقاليب. وكان الأزهرى ينص على 


المستعمل وعلى المهمل خلال هذه التقاليب شأن 
صاحب العين من قبل . وهذه الأإبواب تشكل معظم 
الكثاب لأنها فى الحقيقة تشتمل على أكثر مفردات 
اللغة. 

۳ - أبواب الثلاڻى المعتل وتجرى على غرار ما سبق › 
مع إلحاق المهموز بالمعتل بالألف. 

٤‏ - أبواب اللفيف» وهو من الشلاثى أيضاء فمن 
لفيف العين : عوى» عى » وعى» عع ويتلوه لفيف 
الحاءء فالهاء إلى أخر الحروف . 

ه - آبواب الرباعی»› وتیداً بالعین مع سائر الحروف» 
على النسق‌المتقدم. ٠‏ 

٦‏ - الخماسى» وهو الجزء الأحير فى تهذيب إللغة 
وأكثر الأجزاء اقتضابا إلا أنه لا ينطوى على أبواب لقاة 
المادة فيه وأكشرها من الغريب الذى لا يدور على ألسنة 
العرب إلا فى القليل التادر ( المعجم العربى / ١۷ء‏ ومصادر 
التراٹ العرہی / ۱۸۳ ۹۸١‏ ) , 


ته ذيب اللافة 


والأزهرى فى كل هذا ينبّه على المهمل والمستعمل »› 
وقد حشد فى كل هذه الأبواب الكلمات التى تندرج 
تحتها مثلما فعل الخليل» ولكنه لم يكتف بالمواد التى 
ذكرها الخليل فى كتاب العين بل إنه أضاف إليها حين 
اقئبس من كتب النوادر الشىء الكثير... 

وبرغم ضخخامة المعجم فإن الأزهرى يراه موجزا وذلك 
حین قال : ١‏ ولو آننی اودعت کتابی هذا ما حوته دفاتری 
وقرآته من کتب غیری ووجدته فى الصحف التى كتبها 
الوزاقون وآفسدها المصحُفون لطال کتابی» ثم كنت أحد 
الجانين على لعة العرب ولسانها. ولقليل لا يخزى 
صاحبه حير من كثير يفضحه ١‏ (المعجم الحربى / ٠۷٤‏ 
1. فحجم التهذيب بالنسبة لحجم العين ضخم جدا 
(البیحٹ اللغوی عند العرب / ١٤١۹‏ ). 

ويمتاز كتاب تهذيب اللغة أيضا بأنه يحتوى على 
نصوص تفيد المعنيين بالدراسات الجغرافية أو 
الاجتماعية عن البلاد الى تجول فيها ومنهم ياقوت 
الحموى الذى نقل منه فى كتابه ١‏ معجم البلدان » والإمام 
الحازمى فى كتابه عن الأماكن ٠‏ ( المجلة العربية/ .)٠۹‏ 

كما اهتم الأزهرى بإيراد الشواهد من القرآن والحديث 
بالإضافة إلى الشعرء كما عنى بإيراد القراءات المختلفة 
فی مکانها المناسب ( البحث اللغوی عند العرب / .)٠١۹‏ 

آما عن مخطوطات الكتاب فمنها مخطوط فى مكتبة 
المتحف العراقى » المچلد الأول منه» والمجلد الثانى ء 
وقطعة من المجلد الأول » وجاء بيانها كما يلى : 

( المجلد الأول ويقع فى تسعة أقسام ). 

لى منصور محمد بن أحمد بن آزهر بن طلحة 
الأزهرى الهروى نسبة إلى هراة التى ولد فيها وهى مدينة 
فی غرب آفغانستان المتوفی سنة ٣۷١‏ ه/ ۹۸۰م. 

أوله : « الحمد لله بکل ما حمد په قرب عباده إليه ». 

احتصره عبد الكريم بن عطاء الله الإسكندرى المتوفى 
سنة ۱۲ ٦ه/‏ ١١١۱م..‏ 


oy 


نسخة مصبورة بالفوتستات عن دار الكثب المصرية 
بالقاهرة . 
الرقم ۲۸۸-۲۸۰ القیاس ص ۱۲۸۰۹ ۹×۱۸ ؟ سم 


س٤۲‏ . 
طبع بروکلمان 1 TE‏ معجم المخطوطات 
المطبوعة ؟/ ١٤ء‏ (المجلد الثانى ويقع فى سثة 
مصور بالفوتستات عن دار الكتب المصرية بالقاهرة. 
الرقم ۲۹٤-۲۸۹‏ القیاس ۲١ ۷٦۸‏ ×۱۸سم 

. ۲٤س‎ 

-( قطعة من الملجد الأول ). 

الرقم ۱۱۱۹ القیاس ص ۱۰۰ ٥× ۲١,۵‏ ,۷١سم‏ 
س ٣‏ . 

( المخطوطات اللغوية / ٦۸ء‏ ۸۷) . 

كما يوجد مخط وط بالخزانة العامة بالرباط جاء بيانه 
کمایلی : 

۰ ق ۔ تهذيب اللغة» إبى متصور محمد بن أحمد 
الأزهرى› المتوفى سلة ١۷٢ه»‏ جزء مه يبدا حرف 
السين » وينتهى باخر حرف الطاء» نسخة بقلم نسخى 
نفيس» سنة 10۳ ه» فى ۲۲١‏ ورفة ( مجموعة مختارة 
/ £۹( 

وأما عن طبعات كتاب تهذيب اللغة فقد صور فى 
مصر بعناية مجموعة من المحققين» فصدر المجلد 
الأول بتحقيق عبد السلام هارون فى سلسلة « تراثنا » وما 
زالت سائر الأجزاء تتوالى حتى اكتمل المعجم فى ٠١‏ 
جزءا» شارك فى تحقيقها عبد السلام هارون» محمد على 
النيجار» عبد الحليم النجارء عبد الله درويش ... (مصادر 
التراث العربی / .)۹۸١‏ 

وأورد المعجم الشامل الطبعات التالية : 

تحقيق محمد على النجار وأخرين . القاهرة: الدار 
المصرية للتأليف والترجمة والنشر» مطابع سجل العرب» 
ATA‏ 4م 


ت ديب اللغنسة 


جا » تحقيق » عبد الحليم النجار وراجعه محمد 
على النجارء القاهرة: المؤسسة المصرية العامة للتاليف 
والنشر والدار المصرية للتأليف والترجمة. 

(۳7ص »۰ م» ١ص‏ + ۲ ص نماذح مصورة من 
المخطوط» ف ١١ص٠‏ الأبراب والمواد اللغوية» 
أبراب ألمضاعف من حرف العين › أبواب الثلائى 
الصحيح من حرف العين . 

ج ۲: ٤۳١‏ ص» ف» ٤‏ ص (الأإبواب والمواد 
اللغوية ). 

ج ۳: تحقيق عبد الحليم النجار ومراجعة محمد 
على النجار. ٤٥٤‏ ص» ۹ ص»› ف› ( الأبواب وإالمواد 
اللخغوية ). 

ج ٤‏ : تحقيق عبد | لكريم الخرباوى» ومراجعة 
محمد على النجار. ٩۸٤ص‏ ف اص ( الابواب 
والمواد اللغوية ). 

ج ۵ : تحقيق عبد الله درويش » ومراجعة محمد على 
اللجار. ٤١١‏ ص» ف» “ص ( الأبُواب والمواد 
اللغوية). 

ج 1 : تحقيق محمد عبد المتعم خفاجى » ومحمد 
فرج العقدة» ومراجعة محمد على البجاوى . 

۲ص » ف ٩‏ ص (الابواب» المواد اللغوية» 
تصویہات ). 

ج۷ تحقيق عبد السلام سرحان» ومرأاجعة محمد 
على النجار. ١۷۱ص‏ ف» ٤١ص‏ » ( الأبواب وإلمواد 
اللغويةء المراجع ). 

ج ۸: تحقيق عبد العظيم محمود» ومراجعة محمد 
على النجار. ۹٤٤ص٠‏ ف» ۷ ص( الابواب وإللخات 
والمواد اللغويةء تدارك). 

ج ۹٩‏ تحقیق » عبد السلام هارون» ومرأجعة محمد 
على النجار. ٤۷٥‏ ص» ف» ۷ ص ( إلابواتب » المواد 
اللغوية ). 


ج ٠:٠١‏ تحقيق على حسن هلالى ومراجعة محمد 
على النجار. ٦۹۲‏ ص»› ف ۸ص ( الابواب » المواد 
اللغوية). 

ج ١١‏ : تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم » ومراجعة 
على محمد البجاوی . ١٠۵ص‏ ؛› ف ۸ص ( الابواب» 
المواد اللغوية ). 

ج :۱١‏ تحقيق » أحمد عيد العليم البردونى ومراجعة 
على محمد البجاوی . ٤1۷‏ ص» ف» ۷ص ( الابواب» 
المواد اللغوية ). 

ج ۱١‏ : تحقيق » أحمد عبد العليم البردونى. 
وسراجعة على محمد البجاوی . ۵١۴۷ص»›‏ ف اص 
(الابواب والمواد اللخوية ). 

ج ٠١‏ : تحقيق يعقوب عبد النبى ومرأاجعة محمد 
على النجار. ٤٥١‏ ص» ٦ص‏ ( الأبواب والمواد اللخوية 
وتصويب الاستدراك ). 

ج ۱١‏ : تحقيق إبراهيم الأبيارى . القاهرة: دار 
الكاتب العربى » مطابع سجل العرب» 1۹۹۷م . 

۲ ص۰ ف ٦‏ ص ( المحتوی › الابواب والمواد 
اللغوية ). 

الفهارس ( صنعها عبد السلام محمد هارون ) . 

القاهرة : مكتبة الخانجى » المطبعة العربية المحديثة 
۲ه /۱۹۷1م .1 ۷ص»› ۸۴ صس »> ف۸٥‏ ۷ص 
( فهرس الکتب والاہواب حسب ترتیب الأزهری » فهرس 
المواد اللخوية» فهرس الأشعار؛ الأرجازء فهرس أجزاء 
الابيات» الإحالات . 

الجزء الساقط من تهذيب اللغة . 

تحقيق رشيد عبد الرحمن العبيدى . القاهرة : الهيعة 
المصرية العامة للكتاب» مطبعة الهيثةء e٥9‏ 
٣۳‏ ص. 

طهران: دار الكتب العلمية» ١۱۳۸ه/‏ ٤۱۹1م‏ 
مصورة بالفوتوستات عن طبعة مصر ۱۹٩۹٤‏ - ۱۹۹۷م 
(المعجم الشامل ٠١ 0۸/١‏ ). 


تهذيب مسائل المدونة 


( مصادر التراث العربی ۔د. عمر الداقاق / 4۱۸۵.1۸۲ 
وكشف الظئون لحاجى خليفة 5٠١ /١‏ و« أبو متصور الأزهرى 1 
_ حمد الجاسر. المجلة العسربية , العدد ( )۷١‏ السثة السابعة» ذو 
اأحجة ۴۳ هھ اول آکتویر ۱۹۸۳ م/ ۹ والمعجم العربى : 
دراسة وتفد ‏ د . شعبان عبد العظيم عبد الرحمن . القاهرة. مطبعة 
الأمانة. الطبعة الثاية ۱٤۰۳‏ هھ ۱۹۸۲ م/ ۷۳ء ۷١ ۷٤‏ 
والبحث اللخرى عند العرب - د. أحمد مختار عمر. توزيع دار 
المعارف بمصر ٤١ /۱۹۷١‏ ۹٤ء‏ والمخطوطات اللغوية فى 
مكتبة المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشیندی / ۸ء ۸۷ء 
ومجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة فى 
المغرب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق١/‏ ۹٤ء‏ والمعجم 
الشامل للتراث العسربى المطبوع جمع و إعداد وتحرير محمد 
عیسى صالحية ٠١ 0۸ /١‏ ). 


انظر: الاأزهرى ( محمد). 


٭ تهذ يب مساتل المدونة: 


ومماً عنى بتبويبه عبد الله بن سعيد بن العاص نسيخة 
مكتوبة فى رق الغزال تامة صحيحة الشكل فى أجزاء 
أربعة » وهى محفوظة بخزانة جامع القرويين بمدينة فاس 
وجاء بیانھا کما یلی : 

كتب فى الجزء الأول وثيقة تحبيس السلطان آبى 
المعالى زيدان بن أحمد المنصور وإليك نصها: حبس 
مولانا الإمام ظل الله على الأنام الساطان المظفر بالل 
الناصر لدين الله أبو المعالى زيدان بن الأيمة أمرا 
المؤمنين العلويين آبقى الله دولتهم والدهر لها خاضع 
وروض أمانيها بأزاهر التمكين يانع ولا زالت هممهم 
العلية مصروفة لإلحياء رسوم السنة بأقوى عزيمة وأوثق منة 
قربة لا تنفد عند الله مقبولة وقصدا لا تزال أسبابه مرتبطة 
بتوفيق الله موصولة جميع هذا السفر الأول من كتاب 
التهذيب المكتتب هذا على أول ورقة منه تحبيسًا مؤبدًا 
ووقفا مستمرا مخلدًا على خزانتهم العلمية التى آنشآها 
الإمام المنصور قدسه الله بقبلى المسجد الجامع من فاس 


۵ا۵ 


القرويين عمَره الله بدوام الذكر ينتفع بالكتاب المذكور فى 
مكانه من حريم الخرانة المذكورة فشرط أيد الله سلطانه 
وأيد حماته وأعوانه أن لا يخرج به عن محل وقفه ولا 
يسلك به ما یغایر نص وصفه فمن بذّل آو غير لا نجحت 
وسائله فالله حسپبه وسائله وهو سبحانه مکافیه على سره 
وعلانیته ومجازیه علی ظاهره وعلی نیته کتب آیده الله 
بخط يده المباركة تصحيكًا التحبيس وفراا من أن يتطرق 
محماه التدليس وآمر قي الخزانة بحوزه كما يجب فحازه 
والسلام وكتب فى آواسط المحم فاتح عام ثمانية عشر 
وألف دون شكل عدلين وأعلاه بخط زيدان المسطر 
صحيح وكتب عبد الله زيدان أمير المؤمنين بن أمير 
المؤمنين الحسنى جار الله له وتعحت عنوان السفر فهرس 
هذا الجزء مكذا: كتاب العلم وأهلهء الطهارة» كتاب 
الصلاة الأول الصلاة الاني» الجناثز. 
الصيام . الاعتكاف» الزكاة الأول » الزكاة الٹانیء كتاب 
الجهادء النذورء الصيد» الذبائح الضحاياء الحح 
الأول» الحج الثانی» الحح الثالٹ› کتاب السلم ۲-١‏ 
۳ 

أوله بعد الأبسملة والصلاة : الحمد له الأول الباقى 
بغير غاية والانحر بغير غاية الذى بإلهامه خمد وينعمته 
عيد الذى أوضح على معرفته الدليل وأنهج إلى هدايته 
السبيل أحمده على نعمته وأسشعصمه من معصيته 
وأستعینه على طاعته وآستهدیه بقدرته وصلوات الله 
ورحمته وبرکاته على محمد نبیه وصفَيه وبعد ذلك فانی 
لما قرآأت هذا الكتاب رأيته حسن التأليف جد الاحتصار 
مهذب الاآثار قليل الحح كذا والتكرار ونسقا للمدونة التى 
حدثنی بها ا'نقیه آہو بکر أحمد بن محمد بن عمران رضی 
الله عنه سنة تمان وتسعين وثلاثمائة فال حدثنى هبة الله 
ابن أبى عقبة عن جبلة بن حمود عن سحنون بن سعيد. 
وكان المؤلف له خلق بن سعيد رحمه ألله لم ييويه 
فاستخرت الله عز وجل على تبویبه واستعنته علی ترتیبه 


تهذیب مستمر الأوهام على ذدوى المعرقة وأولی الأذهاد 


لما رجوته من الثواب يوم يقوم الحساب ليكون أرغب 
للطالب وأقرب لتفهم الراغب إذ المدونة التى أختص ره 
منها مبوّبة وهى أشهر الدواوين والتبوبب من سير من 
مضی من الأولین وبالله عونی وهو حسیی لا إله إلا هو ولا 
حول ولا قوة إلا بالل العلى العظيم . وأضفت إلى هذا 
الكتاب باجا فى طلب العلم ليزداد الطالبون رغبة إذا عاينوه 
ويحثهم على علم قد جهلوه ... باب فى فضل العلم 
وأهله... وآخره باب بيع القصيل والقصب وغيره من 
كتاب السلم الثالث. 

عار عن تاريخ النسخ واسم الناسخ وكذلك الأجزاء 
بعده إلا الجزء الرابع وهو الأحير سيأتى لنا ذكر ما بأخره. 

السفر الثانى : أوله الآلجال وآخره القصب . 

الثالث : أوله كتاب القراض وأخره إرخاء الستور. 

الرابع : آوله الرضاع وأخره الديات . وثبت فى حر هذا 
الجزء ما صورته : تم جميع الديوان بحمد الله وعونه فى 
العشر الأواخر من شعبان المكرم سنة خمس وشلاثين 
وخمس مائة فرحم الله کاتبه وکاسبه وصلى الله على 
محمد حاتم النبيين وسلم تسليما . 
| - آوراقه ٩٩‏ مسطرته ۲۵ مقیاسه ۲۵/ ۱۹. 

۲ - آوراقه ۱۱۱ مسطرته ۲۵ مقیاسه ۲۵/ ۱۹ . 

. ۲٣ /۲٣١ مسطرته ۲۵ مقیاسه‎ ۱٩۷ آوراقه‎ - ۳ 

. ۲٢ /۲٣ مسطرته ۲۵ مقیاسه‎ ۱۰١ ٤ آوراقه‎ - ٤ 

( ممجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبأات عامة 
فى المغرب . مركز الخدمات والاأببحاث الثقافة ق ١٤۸ /١‏ 
.(O+*_‏ 

انظر؛ البراذعى» المدونة. 
# تهذيب مستمر الأوهام على ذوى المعرفة وأولى الأفهام: 

كتاب من تأليف الأمير الحافظ أبو نصر على بن هبة 
الله بن على بن جعفرء الشهیر بابن ماكولا وقد ورد عنوان 
الکتاب فی کشف الظنون ۲/ ۱۹۳۷ : « ... على ذوى 
التمنى والااحلام ٤‏ وفی « تاریخ » بروکلمان /٦‏ ۱۷۷ : 


0... على ذوى المعرفة وذوى الأحلام ‏ » وقد تبه فيه ابن 
ماکولا على الأوهام التى وقعت للخطيب والدارقطنى 
وغيرهماء ولم ينبه على هذه الأوهام فى ١‏ الإكمال » فقد 
قال فى مقدمة « التهذيب » ( التى نقلها المعلمی الیمانى 
فی مفدمته لاکمال ص ٠٦‏ ونقلها ابن تاصر الدين فى 
١‏ توضيح المشتبه :)١‏ « وجمعت کكتابى الذى سميته 
بالإكمال» ولم أتعرض فيه لتخليطه - يعنى الخطيب ولا 
تغلیط غیره» رسمت ما غلط فيه واحد منهم فی کتابی 
على الصحة »ء ثم يذكر مادعا إلى جمع كتابه 
اله ذيب » فيقول : « ولما أعان الله على تمامه آی 
«الإکمال :٩‏ - ذکرت ما روی عن النبی و آنه قال: ١‏ من 
كتم علمًا عليه ألم يوم القيامة بلجام من نار » ( أخرجه 
عن أبى هريرة أحمد فى « المسند) ۲/ 1Y‏ وأبو داود 
برقم ۳۹۵۸ والترمذی برقم ۲۹٤۹‏ وابن ماجه برقم ۲٣۰‏ 
نار يوم القيامة ٠‏ وخشيت أن تبقى هذه الأوهام فى كتبهم 
فيظن من يراها أنها الصحيح» ويتبع أثرهم فيهاء فيضل 
من حيث طلب الهداية» ويزل من جهة ما آأراد 
الاستثبات › وإذا رآی کتابی بما يخالفها تصوّر أن الغلط 
ما ذکرته آناء وإن أحسن الظرٌ بى جعل قولى خلافاء 
وقال : کذا ذکر فلان» وکذا ذکر فلان» فاستخرت الله 
تعالی ... وجمعت فى هذا الكتاب أغلاط أبى الحسن 
على بن عمر وعبد الغنى بن سعيد مما ذكره الخطيب» 
ومما لم یذکره لتکون آغلاطهما فی مکان واحد» وما 
غلطهما فيه وهو الغالط» وأغلاط الخطيب فى 
(المؤتنف» ورثبته على حروف المعجم ليسهل طلبه على 
ملتمسه ) . 

يوجد منه نسعخة مصورة فى معهد المخطوطات كما 
فى ١‏ فهرس المخطوطات المصورة ‏ برقم ٠۹۰‏ » وهى 
عن نسخة خحطية فى مكتبة فيض الله كتبت فى القرن 
السابع . 

١ (‏ أبن تاصر الدين'الدمشقى وكتابه توضيح المشتبه ١‏ محمد 
نعيم عرقسوسى » مجلة الأبصائر ٠١ /١‏ ١إة),‏ 


تهديب المنطق والكلام 


« تهذيب المنطق والكلام: 

قال صا حب کشف الظنون : 

تهذيب المنطق والكلام: للعلامة سعد الدين مسعود 
ابن عمر التفت ازانى المتوفى سنة ۷۹۲ اثنتين وتسعين 
وسبعمسائة وهدو متن متين ألفه سنة ۷۸٩‏ تسع وثمانين 
وسبعمائة . آوله : الحمد لله الذى هدانا سواء الطريق .. 
إلخ وقال هذه غاية تهذيب الكلام فى تحرير المنطق 
والكلام جعله على قسمين الأول فى المنطق والشانى فى 
الكلام وإختصر المقاصد فى كلامه. وما كان منطقه 
أحسن ما صنف فى فثه اشثهر وانتشر فى الآفاق فأك 
عليه المحققون بالدرس وال قراء فصنفوا له شروحا. 

منها: شرح الفاضل العلامة جلال الدين محمد بن 
أسعد الصديقى الدوانى المتوفى سنسة ۹٨۷‏ سبع 
وتسعمائة وهو شرح بالقول مفيد مشهور لكنه لم يتم . أوله 
تهذيب المنطق والكلام توشيحه بذكر المفضل ... إلخ 
ذکر أنه لم یلتفت إلى ما اشتهر ولم يجمد على ما ذكر بل 
آتی بتحقیقات ... وأشار إلى تدقيقات لم يحرها [تحوها] 
الصحف المتطاولة مع أنه أملاها بالاستعجال على طريق 
الارتجال وعليه حواش منها حاشية الفاضل الشهير بمير 
آبى الفتح السعيدى المتوفى سنة ٩١١‏ خمسين وتسعمائة 
تقريبا كتبها مع تكملة شرح الجلال ووعد فى آخره شرح 
لامه واعتذر بعدم وصوله إليه. وحاشية مير فخر الدين 
محمد بن الحسين الأسترابادى الحسينى السماكى 
(السمناكى ) أولها : آما بعد حمدًا لله مفيض الصور... 
إلح . وحاشية أبى الحسن بن أحمد الابيوردى الشهير 
بدانشمند. وحاشية مصلح الدين محمد بن صلاح 
اللارى المتوفى سنة ۹۸١‏ ثمانين وتسعمائة (4۷۹) تقريبا 
وله شرح على الأصل . وحاشية الفاضل حسين 
(الحسينى ) الخلخالى المتوفى فى حدود سنة ٠٠١١‏ 
ثلاثين ولف ( قلت وذكر تاريخ وفاته فى خلاصة الأثر 
فى سئة آربع عشرة بعد الألىف انتهى ) . أوله: نيحمدك 
يا من نور قلوب العارفين . .. إلخ . ذکر فيه أنه عله لولده 


برهسان الدين محمد وتم تدوينه فى جمادى الأأحرة سنة 
٦‏ ست وألف ( ٠۰۰۰‏ ) . 
ومن شروح التهذيب شرح المحقق شيخ الإسلام 
أحمد بن محمد الشهير بحفيد سعد الدين المتوفى سذة 
٦‏ ست وتسعمائة تقريبًا وهو شرح زوج وله : 
أحسن مسا تسرشح [ توشح ]به صسدور المنطق 
والكلام ... إلخ . وشرح نجم بن شهاب المدعو بعد الله 
وهو شرح بالقول. وشرح مسرشد ابن الإمام الشیرازی . 
أوله؛ ته_ذيب المنطق بتهذيب الكلام فى توحيد ولى 
الحمد والإنعام... إلخ . ذكر فى عنوانه السلطان بايزيد 
ابن محمد خان الفاتح . وشرح عبد الله بن فضل الله 
الخبيصى وهو شرح ممزوح آلفه بعد المطالعة فى شرح 
الشمسية وسماه التهذيب وذكر فى نحطبته عبد الاطيف 
خان. أوله : إن آحق ما يتزين بنشره منطق القاصى 
والحاضر ... إلخ ذكر أن التهذيب مشتمل على أكثر 
مسائل الرسالة الشمسية والمحصلون عن فهم مسائله 
الصعبة فى الاضطراب لخاية إيجاز آلفاظه فشرحه شرحا 
وسیطا . 
قالت المؤلفة: النسخة التى عندى بعنوان ١‏ شرح 
الخبيصى على متن تهذيب المنطق » للعلامة الشيخ عبيد 
الله بن فضل الله الخبيصى على تهذيب المنطق والكلام 
للسعد التفتازانى . طبع محتبة ومطبعة محمد على صبيح 
وأولاده . وتقع المقدمة فى صفحتى ۳ء ٤‏ . 
وشرح زين الدين عبد الرحمن بن أبى بكر المعروف 
بابن العينى المتوفى سنة ثلاث وتسعين وثمانمائة . أوله: 
الحمد لله الذى خص النوع الإنسانى ... إلخ وهو شرح 
ممزوج ذکر فيه آنه لم یر فی بلاده شرح هذا المتن وسمّاه 
جهد المقل . وشح المولى محيى الدين محمد بن 
سلیمان الکافیجی وهو شرح مبسوط بقال أقول . وشرح 
الشيخ محمد بن إبراهيم بن آبى الصفا تلميذ ابن الهمام. 
وش هبة الله الحسيتى الشهير بشاء مير وهو شرح ممزوج 
مختصر . وله غاية تھذیب الكلام فشح شح المنطق بحمد 
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تهديب المنطق والكلام 


المنعام ... إلخ . وعلى شرح الجلال رسالة لمولانا أحمد 
القزوینی كتبها بدمشق فى رجب سنة ٩٥٩‏ اللتين 
وخحمسين وتسعمائة . ومنها شرح مظفر السدين على بن 
محمد الشيرازى المتوفى سنة ۹۲۲ التين وعشرين 
وتسعمائة . (كشف ا/ .)۵٥١۷_٥١۵‏ 

ويوجد مخطوط بالخزانة الحعمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى . 

الرقم ۲/۲۲۳۲۲ . 

كتبه عبد القادر سنة ۸۳١٠ه/‏ ١1۷١۱م.‏ عليه 
حواش وشروح ( مخطوطات العمرية / .)۳١‏ . 

كما يوجد مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية : 

ناقص الأول والموجود يبدأ ( فضرورية آو ما دام وصفه 
فمشروطة عامة أو وقت معين فوقتية مطلقة ... إلخ ) . 

آخره : ( البرهان آى الطريق إلى الوقوف على الحق 
والعمل به وهذا بالمقاصد أشبه . تم كتاب التهذيب ). 

ناسخه : مجهول » نسخ / هھ 


س : ۲۲ ت/ ۲۹۰ 

.) ٤٤۳ /١ ممخطوطات السليمانية‎ ( 

ما عن طبعات الكتاب فهى : 

لکناو: طبع حجر ۱۸1۹م . 

القماهرة: مطبعة السعادة ۱۳۳١‏ ه/ ۱۹۱۲م. 
۸ص » ف» ص ( المعجم الشامل Yao /١‏ {. 

( كشف الفلئون لحاجى خليفة ۵١١ /١‏ ۱۷١0ء‏ ومخطرطات 
الخزانة العمرية فى مكتبة المتحفب العراقى . مركز الخدمات 
والأبحاث الغقافية ق ٠۳١ /١‏ ونهرس مخطرطات مكبة الأرقاف 
المركزية فى السليماتية ‏ إعداد محمود أحمد محمدا/ر ٤٤٣‏ 
والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع -جمع وإعداد وتحرير 
د . محمد عيسى صالحة / .(TaY‏ 


الهكم 

# التهكم: 

من المصطلحات البلاغية . عرفه المدسري بان «اعبارة 
عن الإتيان بلفظ البشارة فى موضع الإنذار والوعد فى 
مکان الوعيد المح فی معحرفنں الاستهزاء ( ا څا اليشارة 
قوله تعالى : # بشر المنافقين بأن لهم عذابًا آليما € 
[النساء: ۱۳۸] ومثال الاستهزاء قوله تعالی : # دق إثَكَ 
أنت العزيز الكريم € [ الدخان: ٩‏ ] (المعجم ۲| 
ا( 


وأدرجه الحافظ السيوطى فى آنواع البديسح المعنوى 
وقال سنه : 
التهکم ذکرته من زیادتی وهو سن مخترعات ابن آبی 
الاصبع وقسره الصفى بالاستهراء كشوله ٠‏ 
وعبارة المصباح إخراج الكلام عن ضدٌ مقتضى الحال 
استهزاء بالمخاطب أو غير أو تعريض ا بقَرّة المعحرك 
للغضب والفرق بينه وبين الهزل المراد به الجد آن التهكم 
ظاهره جد ویاطته هزل والآحر عکسه . ( شرح عقود الجمان 
(Te j‏ 


ومن آمثلة التهكم عند الزمخشرى قوله تعالی : #۰ ويا 
سلوا عليهم حافظين € [ المطففين : ۳ ]ی وا 
أرسلوا على المسلمين حافظين موكلين بهم يحفظون 
عليهم أحوالهمء دمھیدنود لی اعم الیم ویشهدون 
برشدهم وضلا لهم » وهذا تهکم بهم 

وقوه تعالی علی لسان قوم لوط فی آل # إنهم ناس 
يتطهرون 4 [ الأعراف : : ۸١‏ ] سخرية بهم وبتطهیرهم من 
الفواحش » وإفتخارا پما كانوا فيه من القذارة» كما يقول 
الشطار من الفسقة لبعض الصلحاء إذا وعظهم : أبعدوا 
عنا هذا المتقشف» وأريحونا من هذا المتزهد. 

وقوله تعسالی: # ویزید الله السذين اهتدوا شدى 


السسسسليل 


والباقيات الصالحاث خير عند ربك وبا وخير مرا ) 
[مريہ: ۷۷]. 

بقول الزمخشرق : قيل : *# خير شوابا ٭ كآنه قل : 
واب لی مفساخرتهم ( آعٰی قولهم : ی الغسريقين شير 
مقاما وأسخسرن تديأ ).-النار. 

ٹم بنی عليه # خیر ڈوابا 4 رفیه ضرب من التهكم 
الذى هو أغيظ للمتهدد من أن يقال له : عذابك التار. 

هذا فيما يتصل بالأغراض التى. يخر إليها الخبر. آما 
عن التهكم من -حيث الأغراض البلاغية التى ذفرها 
الزهخشرى لأسلوب الأمر فمنها قوله تعالى  :‏ بشر 
المنافقين بأن لهم عذابًا آليما 4 [الناء: .]۱١١‏ 

يقول الزمخشرى البشسارة الإخبار بما يظهر سرور 
المخبر به. وضع بسر َر مکان ایر تھا بهم على نحو 
قوله تعالى : # قل هل أنبتكم بسر من ذلك مثوبة عند الله 
من لعنه الله وغضسب عليه # [ المائدة: ٠١‏ ] فالمشوبة 
مختصة بالإاحسان» جاءت فى الإساءة ووضحت موضع 
العفو بة» ونحوه قول الشاعر: 

*# تحيسسة بينم صسسسرب وجيع # 

ومنه قوله تعالی : # فیشسرهم بذاب ألم € 1[ آل 
عمران: ۲۱ ]۔ 

يقول الزمخشرى: فهو من العخس فى الكلام الذى 
يشصد به الاستهزاء الزائد فى غبظ الم-نهزأً به وتألمه 
واغتمامه» كما يقول الرجل لعدوه: أبشر بفتل ذريتك › 
وتهب مالك . ( النظم القرآنی / ۳٦16ء‏ ۸ا 1۹). 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها ۔ د. أحمد مطلوب 
TV Ff‏ وشرح عقود الجمان للحافظ جلال السيوطى / ١٠۳٠ء‏ 


والتظم القرانی فی کشاف الزمخشری۔د۔ درویش الجندی / ٦۳‏ 


.( 4 A < 1o 
. انظر: الهزل المراد به الجد‎ 
) #التهلیل؛‎ 
| : جاء فى اللسان‎ 
هلل الرجل أى قال لا إله إلا الله وقد مَيّلل الرجل إذا‎ 


۵۹ 


قال لا إله إلا الله ء وقد أخذنا فى الهيّللة إذا أخذنا فى 
التهليل ٠‏ وهو مثل قولهم حَوقل الرجل إِذا قال لا حول ولا 
قوة إلا يالله . 

وأمل بالتسمية على الذبيحة» وقوله تعالی : # وما 
اهل به لغير الله € [ البقرة VT:‏ ] آی ودی عليه بغیر 


وروى: ويهللوا التهليلا). 

آى لما يرجعوا عما هم عليه من الإسلام من قولهم : 
هلل عن قرنه وکس »> قال الأزهرى : أراد ولا يضيعوا 
شهادة آن لا إله إلا الله وهو رفع الصوت بالشهادةء وهذا 
على رواية من رواه ويضيعوا التهليلاء وقال الليث : 
التهليل : قول لا إله إلا ايله » قال الأزهرى : ولا أراه مأحوذا 
إلا من رفع قائله به صوته . (لسان العرب ٤10۹۱ /٥۴‏ ). 

وفيما يلى ما أورده الإمام الغزالى من الأحاديث النبوية 
الشريفة التى جاءت فى التهليلء وقد ميزنا تخريج 
العراقى بعبارة : « قال العراقى » ذلك التخريج الذى سماه 
١‏ المغتى عن حمل الأسفار فى تمخريج ما فى الإحياء من 
الأحبار » والذى جاء فى هامش الإحياء . 

قال َة : « أفضل ما قلت آنا والنبیون من قبلى لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له .٩‏ وقال ا : من قال لا إله 
إلا الله وحده لا ريك لهء له الملك وله الحمد» وهو 
علی کل شیء قدیر کل يوم مائة مرة كانت له عدل عشر 
رقاب » وكتبت له مائة حسنة » ومحيت غنه مائة سيئ › 


وکانت له حرزا من الشیطان يومه ذلك حتی یمسی. ولم 


يأت آحد بأفضل مما جاء به إلا أحد عمل أكثر من ذلك» 


قال العراقى : متف عليه من حديث أبى هريرة . 

وقال ب : « ما من عبد توضا فأحسن الوضوء ڈ تم رفع 
طرفه إلى السماء فقال أشهد أن لا إله إلا الله وده لا 
شريك له» وأشهد أن محمدا عیده ورسوله إلا فتحت له ' 


الته ليل 


أبواب الجنة يدخحل من آيها شاء » قال العراقى : الحديث 
من حديث عقبة بن عامر. 

وقال ل : « ليس على آهل لا إله إلا الله وحشة فى 
قبورهم ولا فى نشورهم» كانى أنظر إليهم عند الصيحة 
ينفضون رؤوسهم من التراب» يقولون ل الحمد لله الذى 
ذهب عنا الحرّن إن ربنا لغفور شکور )1 فاطر: ٠٤‏ ] 
قال العراقى : روإاه أبو يعلى والطيرانى والبيهقى فى 


وقال بل لأبى هريرة: «يا آبا هريرة » إن كل حسنة . 


تعملها توزن يوم القيامة إلا شهادة أن لا إله إلا الله فإنها لا 
توضع فی ميزان لاأنھا لو ضعت فی ميزان من قالها 
صادقا ووضعت السموات السيع والارضون السبع وما 
فيهن كان لا إله إلا الله أرجح من ذلك » . قال العراقى : 
وصية آبى هريرة هذه موضوعة» وأخر الحديث رواه 
المستغفرى فى الدعوات « ولو جعلت لا إله إلا الله ١‏ وهو 
معروف من حديث أبى سعيد مرفوعا « لو أن السموات 
السيع وعمارهنٌ غيرى والارضين السبع فى كفة مالت بهن 
لا إله إلا الله » رواه النساثى فى اليوم والليلة وابن حبان فى 
صحيحه والحاکم وصححه . 

وقال ل : « لو جاء قائل لا إله إلا الله صادقا بقراب 
الأرض ذنوبا لغفر الله له ذلك ». قال العراقى : حديث 
غريب بهذا اللفظ» وللترمذى فى حديث لأنس: يقول 
لله ا بن آدم» إنك لو أتيتنى بقراب الأرض حطايا ثم 
لقیتنی لا تشر ك بی شیا لانيدك بقرابها مغفرة؛ ولای 
الشيخ فى الشواب من حديث انس : يارب ما جزاء من 
هلل مخلصا من قلبه؟ قال جزازه أن یکون کی ولد 
أمه من الذثوب› وفره انقطاع . 

وقال ب : « يا أبا هريرة لقن الموتى شهادة آن لا إل 
إلا الله فإنها تهدم الذتوب هدما .٤‏ قلت : يا رسول الله , 
هذاللموتیء فكيف للأحیاء؟ فال بي : ١‏ هى آهدم 
وأهدم ». قال العراقى : رواه بو منصور الديلمى فى 
مسند الفردوس من طريق ابن المقرى من حديث 


بی هريرة› وفيه موسی بن وردان مختلف فيه ۰ ورواه آبو 
یعلی من حدیث آنس بسند ضعیف» ورواه ابن بی 
الدنيا فى المحتضرين من حديث الحسن مرسلا. 

وفال به : ١‏ من قال لا إله إلا الله مخلصا دخحل 
الجنة» قال العراقى : رواه الطبرانى من حديث زيد بن 

وقال بالل : « لتدخلن الجنة كلكم إلا من بى وشرد 
عن الله عز وجل شراد البعیر عن آهله » فقيل : يا رسول الله 
من الذی یأبی ویشرد عن الله؟ فال : « من لم يقل لا إله 
إلا اله » فأكثروا من قول لا إله إلا الله قبل أن يحال بينم 
وبينهاء فإنها كلمة التوحيد» وهى كلمة الإلحلاص » وهى 
كلمة التقرى» وهى الكلمة الطيبة» وهى دعوة الحق› 
وهى العروة الوثقى » وهى ثمن الجنة ». 

وقال الله عز وجل : * هل جسزاء الإحسان إلا 
الإحسان# [ الرحمسن : ٠١‏ ] فقيل : الإإحسان فى الدنيا 


: قول لا إله إلا الله وفى الآلحرة الجنة» وكذا قوله تعالى‎ ٠ 


لللذين أحسنوا الحستى وزيادة € [ پونس: ۲١‏ ]. 

قال العراقی : حديث « لتدحلن الجنة كلكم ... إلخ › 
قال البخاری من حدیث آبی هريرة ١‏ کل آمتی ي دخلون 
الجنة إلا من أبى » زإد الحاكم وصححها و شرد على الله 
شرود البعیر علی آهله » قال الببخاری قالوا: يا رسول الله 
ومن پأبی؟ قال : « من أطاعنى دخل الجنة ومن عصانى 
فقد أبى ». ولان يعلى والطبرانى فى الدعاء من حديثه 
آكثروا من قول لا إله إلا الله قبل أن.يُحال بينكم وبينها ١‏ 
وفیه ابن وردان أيضاء ولائى الشيخ فى الثواب من حدبث 
الحکم بن عمير الثمالى مرسلا : « إذا قلت لا إله إلا الله 
وهى كلمة الشوحيد... ٠‏ الحديث» والحكم ضعيف. 
ولأبى بكر بن الضحاك فى الشمائل من حديث ابن 
مسعود فى إجابة المؤذن: اللهم رب هذه الدعوة المجابة 
المستجابة لها دعوة الحق»› وكلمة احلاص . ولابن 
عدى من حديث ابن عمر فى إجابة المؤذن دعوة الحق . 
وللطبرانى فى الدعاء عن عبد الله بن عمرو ١‏ كلمة 


التلليل 


الإعحلاص لا إله إلا هو ... » الحديث . وللطبرانى من 
حديث سلمة بن الأكوع * وألزمهم كلمة التقوى ‏ قال : 
ل إله إلا الله . وللطبرانى فى الدعاء عن ابن عباس #كلمة 
طيبة # قال شهادة أن لا إله إلا الله . وله عنه فى قوله َا : 
١‏ دعوة الحق » قال : شهادة أن لا إله إلا الله . وله عنه 
(فقد استمسك بالعروة الوثقى € [ البقرة: ٠٠٠١‏ ] قال : 
لا إله إلا الله . ولابن عدى والمستخفرى من حديث أنس 
#ثمن الجنة لا إله إلا الله ولا يصح شىء منها. 

وروی البراء بن عازب أنه َل قال : « من قال لا إله إلا 
الله وحده لا شريك لهء له الملك وله الحمدء وهو على 
کل شیء قدیر عشر مرات کانت له عدل رقبة » أو قال : 
انسمة ». قال العراقى : رواه الحاكم وقال صحيح على 
شرط الشيخين » وهو فى مسند أحمد دون قوله عشر 
مراٽ . 

وروی عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده آنه قال : قال 
رسول الله ل : ۵ من قال فی پوم مائتی مرة لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له له الملك وله الحمد» وهو على كل 
شیء فدیر» لم یسېقه أحد کان قبله» ولا یدرکه أحد کان 
بعده إلا من عمل بأفضل من عمله » قال العراقى: روا 
أحمد بلفظ مائة وكذا رواه الحاكم فى المستدرك» 
وإسناده جيد» وهكذا هو فى بعض نسخ الإحياء . 

وقال اة : ١‏ من قال فى سوق من الأسواق : لا إله إلا 
الله وده لا شريك له له الملك وله الحمد» يحيى 
ویمیت» وهو علی کل شیء قدیر» کتب الله له آلف آلف 
حسنة» وميا عه ألف آلف سيشة» وبُنى له بيت فى 
الجنة »> ويروى ١‏ إن العبد إذا قال لا إله إلا الله آتت إلى 
صحيفته فلا تمر على خطيئة إلا محتها حتى تجد حسنة 
مشلها فتجلس إلى جنبها » قال العراقی : رواه أبو يعلى من 
حدیث انس پسند ضعیف . 

وفى الصحيح عن آبى أيوب عن النبى بء أنه قال : 
« من قال لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء له الملك وله 
الحمد» وهو على کل شیء قدیرء عشر مرات کان کمن 


التبهنسنة 


أعتتى أربعة أنفس من ولد إسماعيل هة . قال العراقى : 
متفق عليه . 

وفى الصحيح عن عبادة بن الصامت عن النبى 4ل أنه 
قال: ١‏ من تعار من الليل فقال لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له» له الملك وله الحمد»ء وهو على كل شىء 
قديرء سبحان الله» والحمد لله ولا إله إلا الله » وال 
أكبرء ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيمء ثم قال : 
اللهم اغفر لىء غفر لهء أو دعا استجيب له» فإن توضاً 
وصلى قبلت صلاته . قال العراقى : رواه البخارى (الإحياء ' 
CTIA CTY Ff‏ 

( لسان العسرب لابن منظور ٤1۹١ /٠١‏ » وإحياء علوم الدين 
لحجة الإسلام آبی حامد الغزالی ۱/ ۴۳۹۷ء ۲۹۸ ). 
#التهتنة: 

فى رسالة له بعئوان « وصول الأمانى بأصول التهانى » 
يتناول الحافظ السيوطى مسألة التهنئة بأمور بعينها وفى 
مناسبات بعينهاء وما إذا كان لها أصل فى السنة المشرفة ‏ 
جاء فيها ما يلى : يقول الحافظ السيوطى بعد البسملة: 

الحمد نله وسلام على عباده الذين أصطقى وبعد فقد 
طال السؤال عن ما اعصاده الناس من التهة بالعيد» 
والعام» والشهرء والولايات» ونحو ذلك هل له أصل فى 
السّنة؟ فجمعت هذا الجزء فى ذلك وسميته « وصول 
الأمانى بأصول التهانى ». ) 

التهنئة بالفضائل العلية والمناقب الدينية 

أخرج الشيخان عن آنس قال : « أنزلت على البى ل 
ليغغر لك الله ما تقدم من ذنبك وما تأغر 14 ,الفتح : 
١‏ مرجعه من الحديبية فقال النبى 5 : ١‏ لقد نزلت على 
آية آحب إلى مما على وجه الأزض » ثم قرأها عليهم 
فقالوا هنيثا لك يا رسول الله » الحديث»› وآخرج الحاكم 
فى المستدرك عن أسامة قال : « تبعت رسبول الله ب إلى 
بیت حمزة فلم تجده» فقالت له امرأته : جشت يا رسول 
الله وآنا أريد أن آتيك وأهنثك . أخحبرنى أبو عمارة-يعنى 


1 


“س 


التهلسسنة 


س 


حمزة - أنك أعطيت نهرًا فى الجنة يدعى الكوثر" وأخرج 
أحمد عن البراء بن عازب : وزید بن ارقم « أن رسول الله 
قال: من كنت مولاه فعلىٌ مولاه » فقا عمر بن 
الخطاب: هنيا لك يا عل . أمسيت مولى كل مؤمن 
ومؤمنة » وأخرج أحمد وابن ماجه عن البراء بسن عازب 
قال : ۵ کنا مع رسښول الله ب فی سفر فشزلنا بخدير خم 
(موضع بين مكة والمدينة تصب فيه عين هناك ) فنودى 
فينا الصلاة جامعة » فصلى الظهر وأحذ بيد على فقال : 
ألم تعلموا آنی أولی بالمؤمنین من آنفسهم؟ قالوا؛ بلى . 
فأخحذ بيد علي . فقال: اللهم من كنت مولاه فعلي مولا » 
اللهم وال من والاه وعادِ من عاداه ٠‏ . قال : فلقيه عمر بعد 
ذلك فقال له: هنیا لك یا بن آبی طالب» آصبحت 
وأمسيت مولى كل مؤمن ومؤمنة . وآخرج ابن عساكر عن 
عبد الله بن جعفر ١‏ آن رسول الله کا قال يا عبد الله » هنيتا 
لك مريئاء حلقت من طينتى وأبوك يطير مع المالائكة فى 
السماء » وأحرج أحمد» ومسلم عن أب بن كعب « أن 
النبی یه سأله : آی آیة فی کتاب الله أعظہ؟ قال اة 
الكرسى . قال ليهنك العلم أبا المنذر». 

التهنئة بالتوبة 

أخحرج الشيخان عن كحب بن مالك فى قصة توبته 
قال : ٭ وانطلقت آتأمم رسول الله بهو يتلقانی الناس فرجا 
فوجا يهنئونى بتوبتى » ويقولون ليهنك توية.الله عليك» 
حتی دخحلت المسجد» فإذا رسول الله وة حوله الناس › 
فقام طلحة بن عبد الله پهرول حتی صافحنی وهنانی : 
فكان كىب لا ينساها لطلحة. قال كعب فلما سلمت 
على رسول الله ٤ة‏ فال وهو يبرق وجهه من السرور « أ 
بخير يوم مَرّ عليك منذ ولدتك أمك ». 

التهنئة بالعافية من المرض 

أحرج الحاكم عن خحوات بن جبير قال: « مرضت 
فعادتى النبى بل فلما برأت قال : صح جسمك 
يا خوات» وآخرج عبد الله بن أحمد فى زوائد الزهد عن 


oA 


مسلم بن يسار قال کانوا يقولون للرجل إذا برأ من مرضه : 
ليهنك الطهر. 

التهنئة بتمام الحج 

حرج البزار عن عدوة بن مضرس قال ؛ ١‏ آتيت النبى 
ىنى 2 ١‏ أفرخ روعاف يا عروة “ قال فى الصحاح 

ايخ يخ الريع | 15 ھب 31 ف بال افرح روعڭ آی رج 

لا ا سک اد ك قال الى انی وهو فی هلا متعد 
وفى الأول لازم : وا ا r‏ 7 
کعب القرظى قال > 8 0 ا i.‏ 
فقالوا یر سسکا ۴ ام : 


رخ ع البيضة . وأفرخ روعك يا 


ی في الام عن محمد بن 
فتاشته الملاتكة 


اة بقارم ر ادم 
أ ابن الس . والطبرانی عن ابن عمر قال : ١‏ جاء 
لی الئبی ی فقال : إنی انج فمشی معه النبى غلا 

تا : باغ زوا الل القوي ووجهك الخيرء وكفاك 
اله. #لماوحع اغلام سلم عاى النبى ية فقال : يا 
کے لام لل الاه .جا وغفر ذنہك وأحاف نتاک 4 
وأخرج سید بن منصور فی سثنه عن ابن عمر آنه کان 
يقسول للحاح إذا قدم تقبل الله نسكك وأعظم أجرك 
وأحلةب نففتك . 

التهنئة بالقدوم من الغزو 

أحرج الحاكم فى المستدرك عن عروة قال : « لما قفل 
رسول الله بيا وأصحابه من بدر استقبلهم المسلمون 
يالروحاء يهنثونهم » مرسل صحيح الإسناد. وأخرج ابن 
السلى عن عائشة قالست : « كان رسول الله هة فى غزوةء 
فلما دحل استقبلته فأخحذت بيده فقلت الحمد له الذي 
نصرك وأعزك وأكرمك ». وآخرج ابن سعد عن عبد الله بن 
آیی سفیان أبی أحمد قال : ١‏ لقى أسيد بن الحضير رسول 
الله ية حين أقبل من بدر فقال: « الحمد لله الذى أظفرك 
وأقر عينك ». 

التهنئةبالنكاح 

أخرج اپو داود» والترمذی» وابن ساجه عن ا هريرة 


ال ت 


١‏ أن النبى اة كان إذا رفا الإنسان إذا تروج قال : بارك الل 
لك وبارك عليك وجمع بینکما فی خير .٤‏ وأحرح ابن 
ماجهء وآبو یعلی عن عقيل بن بی طالب ٥‏ أنه تزوج فقيل 
له بالرفاء والبنين فقال: لا تقولوا هكذا ولكن قولوا كما 
قال رسول الله ل : على الخير والبركة» بارك اله لك 
وبارك عليك ١‏ وأخرج الطبرانى عن هبار « أن النبى ي 
شهد نکاح رجل فقال: على المخير والبركة والألفة»› 
والطائر الميمون والسعة فى الرزق بارك الله لكم ». 

التهنعة بالمولود 

نرج ابن عساکر عن کشوم بن جوش قال: جاء 
رل عند الحسن. وقد ولد له مولود - فقيل له يهنيك 
الفارس» فقال الحسن: وما يدريك أفارس هز؟ قالوا 
کرف نول يا آبا سعيید؟ قال تقول : بورك لك فى 
الموهوب» وشكرت الواهب» ورزقت بره» وبلغ آشده. 

وآخحرح الطبرانى قى الدعاء من طريق السرى ين 
يى قال : ولد لرجل ولد فهنأه رجل فقال ليهنك الفارس 
فقال الحسن البصريى وما يدريك؟ قل جعله الله مباركا 
عليك وعلی آمة محمد.. ومن طریق حماد بن زيد قال : 
کان آیوب إذا هنا رجلا بمولود قال : جعله الله مباركا 
عليك وعاى آمة محمد . 

التهنثة بد-خول الحمام 

قال الغزالی فی الإحیاء فی أدب الحمام: لا بأس 
بقوله لغيره عافاك الله نقله فى شرح المهذب» وفى 
الفردوس من حدیٹ ابن عمر. أن رسول الله ی قال لابی 
بكر وعمر ‏ وقد خرجا من الحمام: « طاب حمامكما ١‏ 
لکن بیض له ولده فی مسنده فلم یذکر له إسنادا . 

التهنتة بشهر رمضان 

حرج الأصبهانى فى الترغيب عن سلمان الفارسى 
قال: « حطب رسول الله و فی آخر یوم من شعبان 
فقال: أيها الناس إنه قد آظلكم شهر عظيمء» شهر 
مبارك» شهر فيه ليلة خير من آلف شهر » الحديث» قال 
ابن رجب : هذا الحديث أصل فى التهنئة بشهر رمضان . 


oAY' 


التهنئة بالعيد 

أحرج الطبرانى فى الكبير» وزاهر بن طاهر فى تحفة 
عيد الأضحى عن حبيب بن عمر الأنصارى قال حدثنى 
بى قال : لقت وائلة رضى الله عه يوم عيد فقلت : تقبل 
الله منا ومنك» فقال تقبل الله منا ومنك› وأخحرح 
الأصبهانى فى الترغيب عن صفوان بن عمرو السكسكى 
قال : سمعت عبد الله بن بشر» وعبد الرحمن بن عائذ» 
وجبیر بن ثفير» وخالد بن معدان يقال لهم فى آيام 
الاعياد: تقبل اله منا ومنکم› ويقولون ذلك لغيرهمء 
وأخرج الطبراتى فى الدعاءء والبيهقى عن راشد بن سعد 
أن أبا أمامة ء وواثلة لقياه فى يوم عيد فقالا: تقبل الله منا 
ومنك» وآخرج زاهر بن طاهر فى كتاب تحفة عيد الفطر» 
وأبو أحمد الفرضى فى مشيخته بسند حسن عن جبير بن 
نفير قال : كان أصحاب رسول الله وة إذا التقوا يوم العيد 
يقول بعضهم ليعض تقبل الله منا ومنكم» وأخرج زاهر 
أیضا بسند حسن عن محمد بن زياد الالهانى قال : ریت 
آبا أمامة الباهلى يقول فى العيد للأصحابه : تقبل الله مثا 
ومنكم» وأخرج البيهقى من طريق دهم مولى عمر بن 
عبد العزيز قال: كنانقول لعمر بن عبد العزيز فى 
العيدين : تقبل الله منا ومنك يا أمير المؤمنين ٠‏ فيرد علينا 
مثله ولا ينكر ذلك» وأخرج الطبرانى فى الدعاء عن شعبة 
ابن الحجاح قال : لیت پونس بن عبید فقلت : تقبل اله 
منا ومنك » فقال لى مثله » وأحرح الطبرانى فى الدعاء من 
طريق حوشب بن عقيل قال لقيت الحسن البصرى فى 
يوم عيد فقلت : تقبل الله منا ومنك» وآخرج ابن حبان فی 
التقات عن على بن ثابت قال : سألتث مالكا عن قول 
الاس فى العيد: تقبل الله منا ومنك» فقال : ما زإل الامر 
عندنا كذلك» لکن آخرج ابن عساكر من حديث عبادة 
ابن الصامت قال « سأالت رسول الله هة عن قول الناس 
فى العيدين تقبل الله منا ومنكم» فقال : كذلك فعل آهل 
الكتابين وكرهه » وفى إسناده عبد الخالق بن خالد بن زيد 
ابن واقد الدمشقى . قال فيه البخارى : منكر الحديث› 
وقال آپو حاتم : ضعيف» وقال النسائى : ليس بثقة ء 


التهناة 


تهنئة أهل الإسلام ببثاء بيت الله الحرام 


وقال الدارقطنى : متروك › وقال أبو نعيم : لا شیء. 

التهنئة بالثوب الجديد 

آخرج البخاری عن آم خالد بنت خالد * أن رسول الله 
ية كساها خميصة فألبسها بيده وقال: أبلى وأخلقى 
مرتين . ورج اہن ماجه عن ابن عمر * أن رسول الله کي 
ری على عمر قميصا أبيض فقال: البس جديداء وعش 
حمیدا» ومت شهیدا » وقال سعید بن منصور فی سنه تنا 
عبد الله بن المبارك عن سعید بن ياس الجریری عن أبى 
نضرة قال : كان أصحاب رسول الله َة إذا لبس أحدهم 
ثوبًا جدیدا قیل له تبلی ویخلف الله عز وجل . 

التهنئة بالصباح والمساء 

آخرج الطبرانی بسند حسن عن ابن عمرو قال ٠:‏ قال 
رسول الله ی لرجل : كيف أآصبحت يا فلان؟ قال أحمد 
الله إليك يا رسول الله فقال رسول الله لل : ذلك الذى 
أردت منك ». وأخحرج بسند جيد عن ميسرة بن حبس 
فال: لقيت واثلة بن الأاسقع فسلمت عليهء فقلت کف 
آنت یا آہا شداد أصلحك الله؟ قال بخیر يا بن آڅى› 
وقال سعید بن منصور فی سننه ثنا آبو شهاب عن الحسن 
ابن عمرو عن آبى معشر عن الحسن قال: إنما كانوا 


يقولون السلام عليكم» سلمت وال اقلوب » فاا اليوم' 


فكيات أصسحت عافاك الله؟ وكيف أمسيت أصلحك اش ؟ 
فإن أخذنا نقول لهم كانت بدعة وإلا غضبوا علينا . 
خاتمة: روی الطبرائی فى مسند الشاميين › 
والخرائطى فى مكارم الأأحلاق عن عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده أن رسول الله بل قال: « أتدرون ما حى 
لجار؟ إن استعان بك أعثتهء وإن استقرضك أفرضته› 
وإن أصابه خير هنأته» وإن أصابته مصيبة عزيته » 
البحديث وله شاهد من حدیث معاذ بن جبل خر جه آبو 
الشيخ فى الثواب» ومن حديث معاوية بن حيدة أخرجه 
ااطبرانی فی الکبیر. 
فائدة: قال القمولى فى الجواهر: لم أر لأصحابنا 
كلامًا فى التهنئة بالعيدين» والأعوام» والأشهر كما يفعل 
الناس» ورأيت فيما نقل من فوائد الشيخ زكى الدين عبد 


العظيم المنذرى أن الحافظ با الحسن المقدسى سئل 
عن التهنئة فى آوائل الشهور» والسنين أهو بدعة أم لا ؟ 
فأجاب بأن الناس لم ي زالوا مختلفين فى ذلك» قال 
والىذدی أراه أنه مباح ليس بسنة ولاإبدعة انٹھی > وزقاه 
الشرف الغزى فى شرح المنهاج ولم يزد عليه . 

( الحاوى للفتاوى امام العلامة جلال الدين عبد الرحمن بن 
أپی بكر بن محمد السيوطى /١‏ ۸۳-۷۹ . انظر أيضا فقه السنة- 
الشيخ السيد سابق م٠/ ۴١١‏ ومختصر الالحكام الفقهية لعلى بن 
فريد الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د. محمد أحمدعاشور / .)۸٤‏ 


انظر: الاحتفال بالأعياد وإلمناسبات . 


# تهننة آهل الإسلام ببناء بيت الله الحرام: 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 

برام بن محمد بن عیسی عیسی» ایی إسحاق» برهان 


ان مر اتر ساط ساب سن ایت الحرم ری 
۹ ١ه‏ وبنائه . ( الأعلام 1٤ /١‏ ). 

أوله: « الحمسد لله الذى حكم بالتغيير على كل 
تجلی جلال أحدیته ٩‏ . 

والحره مہتور أثذاء الحديث عن إقرار النبی ع 
والخلقاء الراشدين لقريش فى تغيبر بناء الكعبة وفتح هذا 
الباب المستعلى فى جدار الكعبة. 

وآخر ما فيه : ١‏ قال: ولا نقل عندی فی مثله» والذى 
أقوله ... ٠‏ 

نسخة بخط فارسی جمیل › فى ۵٤‏ ورقة» ومسطرتها 
۵ ۲ سطرا . 

وعلى النسخة سماع لخطبة الكتاب على المؤلف فى ' 
حياته مۇرخ عشية يوم اللاثاء الخامس والعشرين من 
سح النبوى عام حمس وستين ولف . 


, UNESCO ) ] ٠١١ الزاوية الحمزاوية‎ [ 


oA 


-  -— 


تهنئة أهل الإسلام ببناء بيت الله الحرام 


اواب 


وتوجد نسخة أخرى . 

المو جود منها نحو النصف› كما ذكر فى الصفحة 
الأولى. 

وأولها مبشور يبدأ بصفحات مضطربة» وأول الكلام 
المتتظم فيه : « وأما حكم أحجاره وخشبه ٠...‏ 

واحرها مہثور ینتهی بقوله : وأما بناء قريش فالمنقول 
أنه کان مدماکا من ساج ». 
تعليقات» وقد تغير القلم فيها مرا . فى ٠۵١١‏ ورقة. 
ومسطرتها ۱١‏ سطرًا . 

[ الزاوية الحمزاوية ۱۸۸ ] 

( فهرست المخطوطات المصسورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاریخ» ج۲ ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ه۔ ۱۹۷۰م/ ١١۳٠ء‏ 
۱ 

وقد آورده صساحب كشف الظنون وفى العنوان 
ابتجدید؟ بدلا من ١‏ باء ٩‏ وقال عنه : 

للشيخ إبراهيم بن محمد بن عيسى الميمونى الشافعى 
المصرى المتوفى سنة ۱٠۷۹‏ تسع وسبعين وآلف . مجلد 
وله : الحمد لله الذى حكم بالتغير على كل مخلوق ... 
الخ ذكر آنه آلفها لما عمد السيل فى شعبان سنة ٠٠۳۹‏ 
تسع وثلائين وألف عقرد البيت الحرام ففسخها ثم 
جددها السلطان فانزعج الناس بتلك المصيبة فانضم إليه 
ما روی عن علی رضی الله تعالی عنه. آنه قال : قال رسول 
الله ي : قال الله سبحانه وتعالی إِذا أردت أن أخحرب 
الدنیا بدأت بہیتی فخربته ثم خرب الدنيا على آثره» فزاد 
قهم راضسطریم فان تالم اض علیم ونمکا هم 
ورتب على ثلاثة مبا 

الأول : ی الجواب عن اسیا وهی هل حفظ محل 
البيت من د حول الطوفان. 

الفانى : فى آن محل البيت هل خلق قبل السماء 
والارض أو لا. 


. UNESCO 


الثالث : فى فضل الحجر الأسود. 

(كشف الطنون لحاجى خليفة /١‏ 01۸ ). 
تهننة أهل الإسلام بتجديد بيت الله الحرام: 

انظر: تهتئة آهل الإسلام ببناء بيت الله البحرام . 
# التهندة بالعيد: 

انظر: التهنثة . 
#التّو: 

التو لمرد . وفى الحديث : الاستجمار تَر والطراف 
توّ: الضرد» يريد أنه يرمى الجمار فى الحج فردَا» وهی 
سبع حصیات» ویطوف سبعا» ویسعی سبعا؛ وقیل : 
أراد بفردية الطواف والسعى أن الواجب منهما مرة واحدة 
لا نی ولا تك سواء كان المحرم مرد أو قارا (انظر: 
الإفراد › القران ) وقيل : أراد بالاستجمار الاستنجاءء 
والسنة أن يستنجى بثلاث» والأول أولى لاقترانه بالطواف 
والسعى . 

.) ٤٥۷ /٦ لسان العرب‎ ( 

#التواب: 

من آسماء الله الحستى التسعة والتسعين . ذكره كل من 
الإمام فخر الدين الرازى والإمام الغزالى . قال عنه الإمام 
الغزالى : 

هسو الذى يرجح إلى تيسير التتوبة لعباده مرة بعد 
آخری» بما يظهر لهم من آياته» ويسوق إليهم من 
تلبيهاته » ویططلعهم عليه من تخویفاته وتحدیراته؛ حتی 
إذا اطلعوا بتعريفه على غوائل الذنوب استشعروا الخوف 
بتخويفه؛ فرجعوا إلى التوبة » فرجع إليهم فضل الله 
تعالى بالقبول . ثم يسوق الإمام الغزالى هذا التنبيه : 

م قبل معاذير المجرمين من رعایاه وأصدقائه ومعارفه 
مرة بعد آخرى فقد تخلق بهذا الخلق» وأخحذ منه نصيبًا 
(المقصد الاسنی / ١١۳‏ )۔ 

وقال عنه الإمام فخر الدين الرازى : 

قال تعالى : # فتاب عليه إنه هو التواب الرحيم ) 
[البقرة: ۷ ] وقال تعالى : # والله يريد أن يتوت 


التسواب 


التوابع 


عليكم 1# النساء : ۷ ] وقال تعالى : # وهو الذى يقبل 
التوبة عن عباده € [ الشوری: ۲١‏ ] وفی تفسيره وجوه : 

الأول: يقال تاب وآب وأنانب آی رجع “ فمعنی التواب 
فی وصف الله تعالى كونه عائدا بأصناف إحسانه على 
عباده» وذلك بأن يوفقهم بعد الخذلانء ويعطيهم بعد 
الحرمان» ويخقف عنهم بعد التشديد» ويعفو عنهم بعد 
الوعيد» ويكشق عنهم أنواع البلاءء ويفيض عليهم 
أقسام الآلاء» فهو تعالى ناسخ المكروه بالمحبوب»› 
وقابل التوبة من الذنوب» وكاشف الضر عن المكروب . 

وبالجملة فالتوبة فى حق العبد عبارة عن عودة إلى 
الخدمة والعبودية» وفى حق الرب عبارة عن عودة إلى 
اللإحسان اللائق بالربوبية. 

الثانى : قال الخطابى : الثربة تكون لازما ومتعدياء 
يقال تاب الله على العبد بمعنى آنه وفقه للتوبة حتى 
تاب» قال تعالى: # ثم تاب عليهم ليتوبوا 4 [ التوبة : 
۸٨۸‏ ]1 فكونه تابا معناه المبالغة فى توفيقه عبيده 
للطاعاث . 

الشالث: توبة الله على العبد عبارة عن قبول توبة 
العبدء وهو من باب تسمية الشىء باسم بعض علاثقه. 

وأما حظ العبد من ذلك فهو: آذ مَنْ قبل معاذير 
المجرمين من رعايأه» وأصدقائه » ومعأرفه» مرة بعد 
أخرى فقد تلق بهذا الخلق . 

أما المشايخ فقالوا: التواب الذى قابل الدعاء 
بالعطاء» وإلاعتذار بالاغتفارء والإنابة بالإجابة» والتوية 
بخفران الحوبة. 

وقيل : إذا تاب العبد إلى الله بسؤالهء تاب الله عليه 
بنواله ( شرح آسماء الله الحسنی ۹٦۳۳ء‏ ۳۳۷). 

( المقصد الأسنى فى شرح أسماء الله الحسنى لاي حامد 
الغزالى - دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت / ٠۲۳‏ وشرح 
أسماء الله الحسنى» وهو الكتاب المسمى * لوامع البينات شرح 
أسماء الله تعالى والصفات » لاومام فخر الدين محمد بن عملر 


الخطیب الرازى ‏ راجعه وقدم له وعلق عليه الأستاذ طه عبد الرءوف 
سعد ر ۳1 ۳۷ ). 
# التوابع: ٠‏ 

قد يسرى إعراب الكلمة على ما بعدها بحيث يرفع 
عند رفعهاء» وينصب عند نصبهاء ويج عند جڑها» 
ويجزم عند جزمها ويسمى المتأخر تابعا. والتوابع 
أربعة : نعت وعطف وتسوكيد وبدل ( قواعد اللخة العربية / 
(¥٦‏ 

وعن هذه الأقسام الأربعة يقول صاحب ملحة 
الإعراب : 

والعطف والشوكية أيضّا والبدل 

تسوابع ربن إععراب الأول 


وهكذا الوصف إذا ضاهى الصفة 
موصوفها منكرا أو معرفة 
وأقبل الحجساح أجَمعس ول ا 

واسرر يزيا جل رر 

المطفأ قد يسدخل فى الأفعال 


فالعطف : هو التابع الذى توشط بينه وبين متبوعه 
حرف» والتوکید هو التابع ألذى يرفع احتمال إضافة إلى 
المتبيع . والبدل هو التابع المقصود بالحكم والوصف هو 
التابع الذى يوضح متبوعه ببيان صفة من صماته ( ملحة 
الاعراب / .)١١‏ 

وقد ذكر ابن مالك التوابع فجعلها أربعة فى قوله : 


بتبع فى الإاعراب الأسماء الأول 
عت وت وكيد وعطلف وبسدل 


ثم فصل شارحه ابن عقيل فقسمها إلى خمسة فى 
قوله : والتابع على خحمسة أنواع : النعت وإالتوكيد وعطف 
البیان وعطف النسق والبدل . ( شرح ابن عقیل/ ۲۳۸ ). 


التوابسسح 


وقال السيوطى وقد وضع بين أقواس زياداته على ألفية 


أبنمالك : 
يتبع فى الإعراب الأسماء الأول 
نعت بیان ثم توكيید بدل 
ونس ( وعندالاجتم اع 
كک ارتب على نسسزاع 
وعسامل المتبسسوع فيا يعمل 
واللحرف ذو واسطة والبدل 
مدر فيه بافظ الأول 
لاتبعية على القشول الجحلى ) 
( ألفية السيوطى النحوية/ ٠۳١‏ ). 


أا صاحب الوسيلة الادبية فقد قسم العطف إلى 
قسمين : عطف بيان» وعطف نسق» وبذلك جعل 
التوابع حمسة هى: النعت» والتوكيد» وعطف البيان» 
وعطف النسق» والبدل ( انظر كلا : تحت عنوانه ) ( الوسيلة 
الاأدبية ۳٣١ /١‏ ). 
وكذلك فعل صاحب الدرة اليتيمة فذكر ١‏ توابع 
المرفوعات » باعتبارها النوع السابع من مرفوعات الأسماء 
فقال : 
ويسرفع التسابع لامسسرفضسوع 
إذكلتببع نكالمتبوع 
وذاك وكيد ونعت وسسدل 
والرابع العطف بقسميسه حصل 
قال شارح الدرة اليتيمة : 
ودليل الحصر فى اللخمسة هو أن التابع إما أن يتبع 
بواسطة حرف أو لا: الأول عطف النسق . 
والثانى إما أن يكون على نية تكرار العامل أو لا: الأول 
البدل» وإالانى إما أن يكون بألفاظ مخصوصة أو لا 
الأول التوکید» والثانى إما أن يكوك بمشتق ولو اويا یلك 


أو لا : الأول النعت . 


والشانى عطف البيان وإن اعتبر كون التوكيد نوعين 
لفظيًا ومعنويًا وعدت التوابع ستة بلا زيادة بيان والعامل 
فى التوابع كلها هو العامل فى المتبوع إلا البدل قيل 
والشانى إما بلفظ الأول أو لا. الأول النعت. والثانى إما 
بلفظ الأول أو لا . الأول التوكيد اللفظی » والثانى عماف 
البيان فعامله محذوف دل عليه عامل متبوعه وإذا جمعحت 
التوابع لواحد فاعمل بترتیب قوله : 
قلم النعت فسالبيسان فاکد 
ثم ابسدل واختم بعطف الحر وق 
والذى يختص بالاسم من هذه التوابع النعت وعطف 
البيان وواحد من نوعى التوكيد وهو التوكيد المعنوى 
والذى لا يختص به منها البدل وعطف النسق . والنوع 
الألحر من نوعى التوكيد وهو التوكيد اللفظى وحكم هذه 
التوابع منع التقديم على المتبوع على المشهور وأجاز 
صاحب البديع تقديم الصفة إذا كانت لمتعدد تقدم 
بعضه کقوله : 
ولست مقراللرجال ظلامة 
أب ذاك عمى الأكرمان وخاليا 
( فراثد الحو الوسيمة / ٥۸‏ ). 
وأما الآئارى فقد جعل التوكيد بقسميه اللفظى 
والمعنوى مع علد التوابع فصارت سته وهی زياد فی 


ا لتقسیم فقال : 


oAY 


التابع التسالى لمتبوع ظهر 
بالرف ع أونصب وجزم أو بجر 
ثم ذكر التوابع على أنها ستة هى : النعت والتوكيد 
المعنوى والتوكيد اللفظى والبدل والعطف فيقول : 
ويسسدل والعطف فى قسمين 
( ألفية الآثارى / ٠٠١‏ ). 
( قواعد اللغة العربية - حفنى « بك ١‏ ناصف وزملاثه / ›۷١‏ 
وملحة الإعراب لاأبى القاسم الحریری / ٤‏ وشرح ابن عقيل على 
ألفية ابن مالك ط الإدارة المركزية للمعاهد الأزهرية / ۲۳۸ وألفية 


توابع المرشوعات 


توابل الطعام 


السيوطى النعحوبة / ٠۳‏ والوسيلة الادبية إلى العلوم العربية 
لحسين المرصفى - حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى /١‏ 
٥‏ وفرائد الحو الوسيمة شرح الدرة اليتيمة للشيخ سعيد بن 
سعد بن نيهان الحضرمى» شرح الشيخ محمد على بن حسين 
المالكى / ٥۸‏ وآلفية الآثارى : كفاية الغلام فى إعراب الكلام 
للآآثاری -تحقیق د. زهیر زاهد والأستاذ هلال ناجی / ٠٠١‏ . انظر 
أيضا كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ١١٤ /١‏ ١1١١ء‏ 
والكافية لابن الحاجب المطبوع فى مجموع مهمات المتون / 


۹ £۹( 
#توابح المرفوعات: 
انظر: التوابح 
٭ التوابح فى عل الصرف: 
من مخطوطات علم الصرف بمركز الملك فيصل 


للبحوث والدراسات الإسلامية » لإسحاق القرمانى »› 
جمال الدين » الشهير بالقرمانى » المتوفى سنة ١٠۹م‏ / 
poy‏ القّرن ٠١‏ ها ٦م‏ ). 

بداية المخطوطة : الحمد له الذى کرم بنى آدم بين 
المخلوقات وبعد لما اتفقت قراءة المبتدئين أحياناء علم 
التصريف فتيانًا وصييانًا ... 

نهاية المخطوطة : وإاستحلم من نفسك قياس ما تركنا 


على ما ذكرتا والله المعين . 

توع الخط : نسخ جميل . ) 

تاريخ النسخ : ۳ھ / ۷۲م القرن ١ه‏ 
/¥م. 


٠‏ ملاحظات عامة : فسخة جيدة وكاملة تناول فيها 
المؤلف أنواع التوابع وذكرها تفصيلا مثل : الصحيح 
والمضاعف ٠»‏ والمهموز والمثال» وبين فى مقدمة كتابه 
أوضاعها واصطلاحاتها . 

مكان البحفظ : عارف حکمت برقم ٤‏ صرف . 

( فهرس المخطوطات الميكروفيلمية بقسم المخطوطات. 
مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية. الرياض . 
العدد الثائىء السنة الثاتية ۱٤۰۸‏ ۱۹۸۸م/ ۲۹۴( ٠‏ 


oeAR 


# توابل الطعام: . 

يعلد ارمام ابن الجوڑى فوائد ومضار توابل الطعام 
وقد سمًاها ١‏ توابل الطبيخ » فيقول : 

الكرويا : تحلل الرياح وتقتل الدود» وترحى الرثة . 

والکمون الکرمانی : آقوی منه فى تحليل الرياح . 

الدارصينى : يحلل الرياح الغليظة» ويفتح السدد» 
ویقوی المعدة ( مثه المعروف بالقَرفة › ومتهة اأمعروف 
بقرفة القرنقل ) . 

الشبث: ينفع المعدة» لكنه يضر العين . 

الكزبرة الرطبة : ربما قتلت» واليابسة تقرّى المعدة 
المحرورة » تولد ظلمة البصر وتفسد الذهن › وتحرف 
الدم ٠‏ ولا ينبغى الاستكثار منها. 

الصعتر: يطرد الريح» يمضغ فیسکن وجح السن» 
وينفع الكبد» والمعدة» ويخرح الديدان» وردىء للرئة . 

الخردل: ينفح الأأحلاط البلغمية ويخرج الديدان» 


ويحلل القولنج لكن خلطه ردىء . 
الرأزيانح : يفتح سدد الكبد» والطحال ( الرازيائج 
الرومى هو الأليسون ). 


الدار فلفل : ( يقال إنها شجرة تنبت فى بلاد الهندء 
لھا مر یکون فی ابتداء ظھورہ طریلا شبیهًا باللوبیاء» 
وهو الدار فلفل » فی داخله حب صغار شبیه بالجاورش› 
وإذا استحکم.صار فلفلاء ومنه ما پجنی نضیجا وهو 
الفلفل الأسود. وقال أما ثمره أو ما يطلع فهو دار فلفل › 
وهو آرطب من الفلفل المستحكم ) يقوى المعدة وينْمّيها 


ويفتح السدد ويضر بالعين . 

الصمغ العربى: ويستأصل اللزح مله. 

القرع : يضر أصحاب السوداء والبلغم› ویولد حلطلا 
ردا . : 


( فى قاموس الأطباء 4 1۵ : القرع : بالفتح حمل 


توابل الطعسسام 


اليقطين » وأكثر ما تسميه العرب : الذبّاءء وقال المعرى : 
فيه لغتان الإسكان والتحريك والأصل التحريك . 
انتھی) . | 

السماق: بقوى المعدة ( فى قاموس الأطباء /١‏ 

۳ وهو بارد يابس فى الثانية» ينفع ماؤه من القلاع 

وقروح الفم مضمضة ). 

الزعفران: يقوى الأعضاء الباطنة والمعدة والباءة 
ويفتح السدد» ويجلو البصرء ويفرح القلب ويجرّد 
الحفظ . 

الملح : يضر الدماغ والبصر. 

اللوز الحلو: يسمن ويقوى البصر. 

والمُر: يزيل الكلف. 

الجوز: عسر الانهضام» ردیء 
ويصدع. 

دفع ضرره بالحشاش ( ولعلها الخشخاش ). 

البندق: أغلظ من الجوز وأبطا انهضامًاء يولد 

رياحًاء إلا أنه يقوى المعدةء ويزيد فى الدماغ . 

البحصرم : يصلح للحشاء ويضرٌ الصدرء والعصب . 

دفع مضرته بالدسم والحلواء. 

الزيث: يدبع المعدة» ويقوى البدل . 

الزيتون: الأسود النضيح يفتق الشهوة» ويقوى 
المعدة» لكنه يضر الصداع والسّهر. 

دفع مضرته : أكله وسط الغذاء. 

الخل: ينفع الصفراء» والبلغم» والمعدة الحارة 

الرطبةء ويشهى» ويمنع انصباب المواد إلى داخل» 
ويضرٌ الأعصاب» والصدرء ويضعف البصرء وربما أدى 
إلى الاستسقاء. 

دفع مضرته : بالماء والسكر. 
الباذنجان: خلطه ردىء» ويستحيل مرة سوداء» 
ؤيفسد اللون» ويورث البهق » والسدد» والبواسير. 


للمعدة» يبثر الفم 


الكمأة: عسرة الانهضام» مولدة للبلغم» والسكتة› 
والقولنج» والفالج » والسوداء. 

البصل: يفت الشهوة وينفغ من تغير المياه... 
ويحسن اللون: ويقطع البلغم . | إلا أنه يصدع › > ویولد 
ریاحاء ويظلم البصرء ويورث النسيان ٠‏ ويفسد العقل . 

دفع ضرره بالخل واللّین . 

الشوم: يقوى المعدة» ويسخن البدن» ریغ 
البلغم ٠‏ ويحفظ صحة البدنء ویدنع السموم»› ویفتح 
السدد . إلا أنه يهج الصفراءء ويضر الدماغ» ويصدع»› 
ويضعف البصر. 

ادقع ضرده بالحوامض» والأدهان› وال مه يقتل 
الدود» وينظف المثانة . 

المُرّىٌ : يجلو الأحلاط الغليظة» وينقى البلغم» لكته 
يصدع . 

الجزر: يدر البول وفيه نفخ وعسر انهضام. 

(القرطم : القرطم : هو حب العصفر كذا فى قاموس 
الأطباء ۲/ ٠٠١‏ والمعتمدص .۳۸٤‏ وضبطها فى 
اللأصل بكسر القاف ). 

ينقى الصدرء ويسهّل البلغم المحترق إذا حلط بتين 
أو عسل . ويتفع القولنج لكنه ردىء للمعدة . 

اللبن : تفاخ ملين » يقؤى البدن ويزيد فى الدماع 

نع من الوسواس» ولغم والسيان. وإذا شرب 

باكر حى الللود" . وهو ردىء لأصحاب الصداع» 
بُحدث ظلمة للبصرء ويؤذى الأسنان ويفشّهاء ويورٹ 
المفاصل » وسدد المثانة والحجارة فى الكلى خصوصًا 
اللبأً. 

وحاط اللبن الحامض سرداوى وماء اللباً ينقّى 
العروق إلا أنه غليظ الخاط . 

الجُبن الطرى: ين لبطن» وخضب الجسم کته 
یحدث سددا وعسر انهضام. ردیء للمعدة. والعتيق 
يود حصى فى المثانة والكلية؛ وکذّما اشتدّت حرافته 
کان أضرٌ. 


توابسل الطعام 


س 


المصل : يولد الشوداء» والبلغم. 

( قى قاموس الأطباء ص ۲/ :1١‏ المصل: يالفتح» ما سال 
من الأقط إذا طبخ ثم وضع فى وعاء خوص أو تحوهء وقال 
بعضهم : هو اسم أعجمى لماء اللبن المعقود بالطبخ . وهو بارد 
پابس مطفیئ للدم» ضار للمعدةء ولمن به رياح وقولنج »› وكيموسه 
ردىء» ويتدارك ضرره بالجوارشنات الحارة ) . 


الزبد: يخرج فضلات الزئةء ويْرخى المعدة. يتولد 


عنه دم صالح› وهو جید لمن فی صدره ورئتیه فضل > لا 
سيمالذاأكل من السك 

البيض : أله ما شلق فى الماء على تع 
النضاح › وهو آلتمیرشت › وهو أحمد من المشوى؛ وأما 
المنعقد› فردیء عسر الانهضام؛ يولد خلطًا غليظًاء 
وبحدث سددا فى الكبد؛ وحجارة فی الگلی » والقولنج 
والإکثار منه یولد كلما فى الوجه. 

رالأولى الاقتصار على صفُرته» ویکره لمن أکل 
المسلوق أن ينام حتى ينهضم . 

( مختصر قط المنافع / 04-0( 

وقد فعل مشل ذلك الطبيب المغربى عبد القادر 


شقرون» إذ عد فى منظومته المعروفة بالشقرونية أنواع 


ثوابل الطعام» ويصف خصاتصها ومنافعها ومضارها ‏ 


فيذكر الفلفل والزنجبيل والزعفران والقرفة والكزبرة . 


والمعتدوس وهو البقدونس» والنافع وحية الحلاوة وهى 
اليانسون» والكمون والكراوية والخل والزيت. وننقل لك 
النظم فما پلی ٠‏ وقد احتفظنا پأرقام الابیات كما وردنت 
فى‌التص. 

بقول الناظم : 
EFY.‏ - الشول قى توابل الطصام 

E۳۸‏ - اليبس فى الفلفل والحراره 


فى أكله أدوية مختاره 


4 -تقوية الشهوةللطمام 
وقوةلعصب الأجساام 
٠‏ -والزنجبيل مثله فى طبعه 
بل فاقه عند ازديساد نشعسه 


... فى خصلة الحفظ‎ - ٤٤١ 


من أجل ذا آأمسى صظيم الجسساه 
۲۳ -والزعفران فيه خير تنقيه 

للقلب والمعدة فيه تقسويسه 
۳ - يشفى الحصا ويصلم الألوانا 

وينفع العيسسسسون والآذان ل 
٤٤‏ - والقرفة الحمراء ذات العطر 

تشفى العليل من غظيم الضر 


٤ ٤٠‏ - وكم لها من خصلة فى الجسد 

لرعشةوفالج وكبسسد 
٤٤٦‏ - والبرد والييس مزاج الكزبره 

قى اكلا منافع مستكثشره 
٤ ۷‏ - تطفى اللهيب وتزيل العطشا 

وتخسرج البخار من عمق الحشا 
۸ -لكتها أكشرهامبلد 


٤ 4‏ - والحر فى المعدنوس النضير 
) والييس آيمة التحسرير 

- ينفى الرياح ويفتح السدد 
ويلذهب النفخ إذا مس الجسد 

١‏ وکل ما قدمت فی الہسبساس 
من المصالح ودفع البلاس 


توابل الطعام 


التوابسون 


۲ - أحكم به للتساقع البستائى 
من فير ما زور ولا بهنسسان 
۴۳ - واعلم بأن حبة الحلاوه ٠‏ 
تنقى الصدور غفايسة النقساوه 
٤۵٤‏ تنفى الصداع الصعب والسعال 
وتنفع الكاية والطم ال 
٥‏ -تبرى الحشا وتنفع الشقيقه 
ولو بخوراناعلم الحقيقه 
٤٥٦‏ - والح ر ثم اليبس فى الكمون 
ييرى الحشامن ريحه المكنون 
۷“ - پنشع من سم وسن أورام . 
كمايثير شهوة الطعمام 
۸ واحكم على الكروية باليبس 
والحسر دون مريسة ولیس 
۹ -تنفى رياح البطن والقراقر 
وکل عفن من غشالاء ص ادر 
۰ کم خلصت من قلس وتخمه 
ووخ مآفاتسسسه مستعظمه 
( أصل لفظ « وخم » فى هذا البيت فى الأرجوزة 
(حبن» وصححه المحقق بهامش ٤٦٠١‏ ). 
١‏ - والخل قيه فوة التلطليف 
بلا يضر عصب الضعيف 
۳ -يفتق الشهوةللفااء 
مسکت للهب الصة راء 
۴۳ - وان مزجته بدهن وردی 
يشفی صداعالم يكن عن برد 
٤‏ - والزيت حار لين ميارك 
۰ فى نفعمه العظيم لا شارك 
٥‏ - يسدى الجسوم قوة النشاط 
ويحفظ الصحة باحتياط 
1١‏ -وأكله يسمن الأبلدانا 
ويصلح الأحشاء والألوانا 


۷- قديمه يمائل اليلسانا 
فی بسرء مایعسر حیٹ کانا 
۸ -فماله قى نفعه من مثل 
فى دهنهونوره والمأكل 
۹ -لاكنما [ لكنما ] الإكثار منه مثقل 
قاشرب عليه الخل صرفا يسهل 
الطب العربی/ .)١١١-١٤١‏ 
وقد فصانا القول فى كثير من هذه الأنواع فانظرها فى 
موأضعهاً . 
( مختصر لقط المنافع لاإمام ابن الجوزى ‏ تحقبق أحمد 
يوسف الدقاق / ٥١‏ .. ۹ والطب العربى فى القرن الثامن عشر من 
خلال الأرجوزة الشقرونية - تحقيق وتعليق د . بدر التازى » تعريب 
د. عبد الهادی التازی / .)۱٤0١ ١٤١‏ 
٭ التوابون: 
هم من خذلوا الحسین بن على رضی الله عنه ثم ابوا 
وندموا. فقد تمخض الاأمر فى الكوفة بعد مقتل الحسين 
عن وجود حركة جديدة عاطفية جماحةء وهى حركة 
الترًابين ذلك أن آهل الكوفة مافتثوا منذ مقتل الحسين 
يتراشقون التهم فى قتلهء واعتققدت فثة منهم موالية لاهل 
البيت آنها لم تفعل شيتًا لدفع ذلك الحادث» فاعتبرت 
نفسها مجرمة فيه » وأرادت أن تكفر عنهء فاجتمع آمرها 
على أن تحارب فى سيل الحسين »› فإما أن تغلب 
بنى أمية وتثأر للحسين › وإما آن تستشهد فى سبيله» 
وسمث هذه الفئة نفسها بالتوابين ( الدولة الأموية/ ٠۹٤‏ ). 
قال ابن الأثير وقد ذكرهم فى تاريخه الكامل فى 
حوادث سنة أربع وستين » وسنة حمس وستين : 
قال: ولما فقتل الحسين بن على رضى الله عنهما 
تلاقت الشيعة باللام والندم على ما صدر منهم» من 
استدعائهم الحسين وخذلانه حتى قتل . ورأوا أنهم لا 
يغسل عنهم العار والإثم الذى ارتكبوه إلا فقتل من قتله أو 
القتل فيه. 


فاجتمعوا بالكوفة إلى حمس فر من رءوس السيعةء 


التواإبون 


وهم : سليمان بن صرد الخزاعى ٠‏ وكانت له صحبة» 
والمسيّب بن َة القزارى وكان من أصحاب عل 
وخپارهم ؛ وعبد الله بن مسعود بن تفیل الازدى > وعيف ألله 
ابن وال التيمى ‏ تیم بکسر بن واثل › ورفاعة بن شداد 
اليجلى . فاجتمعوا فی منزل سليمان بن صرد ( نهاية الب 
COTA OXY 7°‏ 

ثم إنهم تحالفوا على بذل نفوسهم وأموالهم فى 
الطلب بثأره ومغاتلة قتلته» وإقرار الحق مقره فى رجل من 
آل بیت نيهم ٤‏ وروا علیهم سلیمان بن صرد فكاتب 
الشيعة بالامصار يشدبهم إلى ذلك» فأجابوه بالموافقة 
والمسارعة ( الفخرى/ .)٠١١‏ 

كاك اسم سليمان بن صرد فى الجاهلية يسارًا فسماه 
رسول اله ٤ة ١‏ سليمان » يكنى أبا المطرف وهو آحد 
الصحابة وكان حيرا فاضلاء له دين وعبادة . سكن الكوفة 
أول ما نزلها المسلمون وکان له فدر وشرف فی قومه. 
وشهد مح على بن أبی طالب رضی الله عنه مشاهده 


ولما كتب إلى الحسين وقدم الحسين الكوفةء ترك 
اقتال معه, فلما قتل الحسين ندم هو والمسيب ين نجرة 
الفزارى وجمپع من خحذله ولم يقاتل معه» وقالوا: مالا 
توبة إلا آن نطلب يدمه فخرجوا من الكوفة مستهل ربيع 
الالحر من ستة 1ه وولوا أمرهم سليمان بن صرد وسمره 
١‏ أمير التؤابين ٩‏ وساروا إلى عبيد الله بن زياد. وکان قد 
سار من الشام فی جیش کبیر يريد الحراق فالتقوا « بعین 
الورد ‏ من أرض الجزيرة وهى رأس عين . فقتل سليمان 
ابن صرد والمسيب بن نجبة وكثير ممن معهماء وحمل 
رس سليمان والمسيب إلى مروان بن الحكم بالشام. 
وکان عمر سلیمان حین قتل ٩۳‏ ىة , 

قال ابن الأثير: فلما وصلوا إلى قبر الحسين صالي! 
صيحة واحدة فما قى أكثر باكيا من ذلك اليوم فترحموا 
عليه وتابوا عنده من خذلانه وترك القتال معه. 


وروی الطبری : 

لما انتهسی سليمان بن صرد وأصحابه إلى قبر 
الحسين» نأدوا فى صيحة واحدة: : ١‏ يا رب إنا قد ذل 
ابن بلت نبيشا. فاغفر لشا ما مضسى منا وتب علينا إذك 
التواب السرحيم . وارحم حسينسا وأصحابه الشهداء 
الصديقين إنا نشهدك يا رب أنّا على مثل ما فُتلوا عليه فإن 
م تغفر لنا وتمرحمنا لنكونن من الخاسرين ٠4‏ الرياض 
المستطابة / ٠٠۷ ٠٠١١‏ والحسن والحسين | 10( 

ثم ظهر فى تلك الايام المخثار بن عبيد الثقفی » وكان 
رجلا شریقا فی نقسه عالی الهمة کریما فدعا محمد بن 
على بن آبى طالب رضى الله عنه المعروف بابن الحنفية 
وكانت تلك الايام أيام فتن . وذلك أن مروان كان خلىفة 
بالشام ومصر مبايَعًا جالسا على سرير الملك» وعبد ال 
إبن الزبير خليفة بالحجاز والبصرة مبايع» معه الجنود 
والسلاح » والمختار بن أبى عبيد بالكوفة ومعه الناس 
رالجنود والسلاح وقد أحرج أمير الكوفة عنهاء وصار هو 
أميرها يدعو إلى محمد ابن البحنفية . 

ثم إن المختار قویت شوکته فتك بقتلة الحسين » 
فضرب علق عمر بن سعد وأبئه» وقال : هذا بالحسین 
وابنه عل » ووالله لو قتلت به ثلئی قريش ما وفوا بأنملة 
من أنامله (الفخرى / .)٠١١‏ 

وقد آسهب الكلام عنه النويرى نقلا عن أبن الأثير 

فارجع إليه إن شئت فى نهاية الازرب |۲١‏ 0۲۷١٤د‏ . 

« الدولة الأسويةد. يوسف العش / ۹4ء ونهاية الأإب 
لشهاب الدين أحمد بن عبد الوهاب الوبرى- تحقيق محمد رفعت 
فع الله» مراجعة إبراهیم مصطفی ۲۰/ 0۵۲۷ء ۵۲۸ والفخری 
فی الاداب السلطانية والدول الإسلامية لمحمد بن على بن طباطيا 
المعروف بابن الطقطقى / ٠:٠١‏ ١١ء‏ والرياض المستطابة 
امام پحیی بن آپی بکر العامری الیمنی / ۱۰ء ٠١۷‏ والس 
والحسين سبطا رسول الله ل محمد رضا. ط. عیسی البابى 
الحلپی . بدون تاریخ / ۱۵ء ٠١‏ ). 


التوابين ( كتاب-) 


التواتر 


٭ التوابین ( کتاب.) : 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 
الرقہ ٠١۳٤۷‏ . 
فطعة من الكتاب ذكر فيه تسوية الملائكة ثم الأنبياءء 
ثم ملوك الامم» ثم الأمم» ثم أصحاب نبيناء ثم ملوك 
الإسلام» ثم أحاد هذه الامة. 
المؤلف : بو محمد» موفق الدين » عبد الله بن 
أحمد بن محمد بن قدامة المقدسى الجماعيلى» ثم 
الدمشقى » الصالحى» الحنبلى المتوفى سنة ١ه‏ / 
P1‏ 
وله : مخروم يبتدئ ب: وهذا المتاع ... پساوی ألوقًا 
واحتسب النفقة على هذه الطفلة وإعثقدها ملقوطة من 
الطريق للفواب ففعلت ذلك فمضى على موت الخلام 
والجاريةنحوسنةء.  ٠‏ 
آخرها قصة رجل استدان من أخر بالبصرة ٥٠١‏ دينار 
ثم ركب من الابُلة وقبل ذهابه ركب معه شخص يقرا 
القرآن بصوت جميل وكان وضع ٠٠١‏ دينار ضمن قطعة 
قماش ولما نزلوا باليصرة ذهب الرجل وتفقد ال +٠١‏ ه۵ 
دينار فلم يجدها فضاع صوابه ... الكلام ينثهى ب: 
ففعلت ذلك وتوصلت إلى الرجل فإذا شخص مقيد 
بالحديد الثقيل فسلمت عايه وطرحت بين يديه ما معى 
فأقبل يأكل ذلك بشره ... 
العخط نسخ معتاد» الحبر أسود. 
مصادر عن الكتاب: كشف الظنون ۲/ ٠٤١١‏ 
الدكتور صلااح الدين المنجد معجم المخطوطات 
المطبوعة ۳/ ۳١‏ رقم ٠٤‏ . 
مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين /٦‏ ۰ فرات 
الوفيات ٤۳۳١ /١‏ النجوم الزاهرة٦/ ۲٠٠‏ . 
طبعة الكتاب : على نفقه مكتبة دار البيان بدمشق سنة 
4۹ م بتحقیق عبد القادر الأزناۋوط ب ۳۱۹ ص . 


اک 


محمد رياض المالح ۳۹ ۴١‏ وکشف الظون ۲/ 


(14٦ 
وتوجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية جاء‎ 
بیانھا کما یلی:‎ 


أوله بعد الاستفتاح : «... وبعد» فهذا كتاب ذكرت 
فيه بعض أخبار التوابين تشويقًا إلى آخبارهم وترغيًا فى 
أحوالهم». 

وآخره: * وقال : أشهد آن لا إله إلا اله ون محمدا 
رسول الله . آخر الكتاب والحمد لله وحده» وصلى اله 
على سيدنا محمد وآله وصحبه الطيبين الطاهرين 
أجمعين ٩‏ . | 

نسخة کتبت بقلم معتاد» بخط عبد الله بن شفيع بن 
عمران بن مالك التميمى الحتبلى» فرغ منها يوم الثلاثاء 
حامس رمضان سنة ۷۹۹هموهى فى ٠١١‏ ورقة» 
ومسطرتها ۱۷ سطرا . 


[ الأصفية بحیدر اباد ١١‏ مواعظ ]. 


وتوچدر نسخة آخرى منه . 
مبتورة الأول» ويبداً الموجود منها بباب « توية داود 
عليه السلام) . 


وأخرها مبتور أيضا ينتهى ألناء باب « ذكر حبر جماعة 
ممن آسلم». 

والنسخة برواية القاضى تاج الدين أبى محمد عبد 
سطرًا » وبها حرم بعد الورقة الثالثة. 

[ حدابخش بتنه ۱٤۳۹‏ ]. 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاریخ» ج۲ ق٤‏ . القاهرۃ ۱۳۹۰ھ ۱۹۷۰م/ ۳۴۲ 
(TTY‏ 
التواتر: 

الخبر المتواتر: أن يحدثه واحداعن واحد» وكذلك 
حبر الواحد مثل المتواتر ( لان العرب ',)٤۷0۹ /٥١‏ 


التواتر 


التواجد والوجد والوجود 


سس 


وفى المصطلح: التواتر: هو نقل جماعة يمتنع 
تواطؤهم على الكذب عن جماعة كذلك من آول السند 
إلى منتهاء إلى رسول الله ب وهو أحد الأركان الثلاثة التى 
يقوم عليها ثبوت القرانية فى لفظ من الألفاظ. وعلى هذا فإن 
كل لفظ لم يتوافر فيه ركن التواتر فهو مسردود ولا يحكم 
بقرآنيته وإن وافق العربية ومرسوم المصاحف العثمانية . 

وعلى هذا فالقراءة ترد إذا فقدت التواتر وإن وافقت 
العربية ومرسوم المصاحف . 

ومن أمثلة ذلك قراءة الحسن ( فما وهنوا ) بكسر 
الهاء. لخة فى وهن والمضارع يوهن كوجل ي وجل 
وقراءة ( إذ تصعدون ) بفتح التاء والعين من صعد يصعد 
بكسر العين فى الماضى ؛ وقراءة ( وليقولوا درست ) بضم 
الراء وفتح السين وسكون التاء بمعئيى قدمت وبليت › 
فهذه القراءات وافقت الرسم والعربية بل قد تكون قراءة 
(درست) بضم الراء أبلغ من فتحها لأن صيغخة فعل 
مضموم العين تدل على الصفات اللازمة والغرائز الثابتة . 
ولكنها لما فقدت التواتر لم يحكم بقرآنيتها ومثل ذلك ما إذا 
انعدم التواتر والعربية كقراءة الحسن والمطوعى (وجاءوا 
أباهم عشاء ) بضم العين والمد وعليها اقتصر علماء 
القراءات ولا وجود لهذا اللفظ بهذا الضبط فى معاجم 
اللغة التی بآیدینا على کثرتها حتی قال بو حيان والاألوسى 
إنه بضم العين والقصر ( عشى ) جمع أعشى على غير 
قياس ومن ذلك قراءة المطوعى ( وما أرسلنا من رسول 
إلا بلسن قومه ) بفتح اللام وإسكان السين من غير آلف 
هكذا ضبطه رجال القراءات وفسروه بائلغة . وليس في 
كتب اللغة ( اللسن ) مفتوح اللام ساكن السين بمعنى 
اللغة وإنما هو ( اللسان ) أو ( اللسن ) بكسر اللام ولذا 
قال أبو حیان والقاضی زادة فى حواشى البيضاوى 
والألوسى فى تفسيره : إن القراءة بكسر اللام لا بفتحها 
وهذا مخالف لبط رجال القراءات كماعلمت. ومثله 
ترد به القراءة -ومن باب أولى ما إذا خالفت القراءة الرسم 
العثمانى مع فقدها التواتر فإن زذها يكون أشد ورفضها 


یکون آبلسغ كقراءة ( والذكر والانلى ) بحذف وما خحلق - 
بدل قوله تعالى : # وما خلق الذكر والأنثى € [ الليل : 
۳] وكقراءة ( وكان وراءهم ملك يأخحذ كل سفينة صالحة 
غصبا ) بزيادة لفظ صالحة . 

وقد استبان لك من هذه الأمثلة أن العمدة فى ذلك 
إنما هو التواتر فكل قراءة فقدت التواتر فليست قرآنا ولا 
تجوز الصلاة بها ولا التعبد ہتلاوتها ( لطائف البیان / ٠۷۹‏ 
(A‏ 

(لسان العرب /٠۲‏ ۷0۹٤ء‏ ولطائف البيان فى رسم القرآن 
شرح مورد الظمآن۔ الشیخ آحمد محمد آبو زیتحار ۲/ ۷۹ء .۸١‏ 
انظر أيضا فتاوى الإمام الأكبر الشيخ جاد الحق على جاد الحق 
شيخ الأزهر. هدية مجلة الأزهر. رجب ۱٤۱۲‏ ه/ ۱۹ء .)۲١‏ 
+ التواجد والوجد والوجود: 

من اصطلاحات الصوفية. قال عنها الإمام القشيرى 
ويلاحظ آن ما جاء بين قوسين هو من شرح شيخ الإسلام 
زكريا الأنصارى بهوامش الصفحات : 

فالتواجد استدعاء الوجد بضرب اختيار وليس لصاحبه 
كمال الوجد إذ لو كان لكان وإأجدًا وباب التفاعل أكثره 
على إظهار الصفة وليست كذلك قال الشاعر: 

إداتخازرت ومابیى من خزر 

ثم کسرت العين من غير ما عور 

فقوم قالوا التواجد غير مسلم لصاحبه لما يتضمن من 
التكلف ويبعد عن التحقيق وقوم قالوا إنه مسلم للفقراء 
المجردين الذين ترصدوا لوجدان هذه المعانى وأصلهم 
حبر الرسول وة « ابكوا فإن لم تبكوا فتباكوا ) والحكاية 
المعروفة لاأبى محمد الجريري رحمه الله آنه قال : كنت 
عند الجنيد وهناك ابن مسروف وغيره فقام ابن مسروق 
وغیره والجنید ساکن فقلت يا سيدى مالك فى السماع 
شىء فقال الجنيد * وترى الجبال تحسبها جامدة وهی 
تمر مر السحاب € ثم قال وآنت يا با محمد مالك فى 
٭السماع شیء فقلت یا سیدی آنا إذا حضرت موضعًا فيه 


التواجد والوجد والوجود 


سماع وهناك محتشم أمسكت على نفسى وجدى فإذا 
خلوت آرسلت وجدی فتواجدت فأاطلی فى هذه الحكاية 
التواجد ولم ينكر عليه الجنيد. سمعت الأستاذ أبا على 
الدقاق رحمه الله يقول لما راعى أدب الأكابر فى حال 
السماع حفظ الله عليه وقثه لبرکات الاأدب حتى يقول 


وجودى أن أغيب عن الوجود 
بمسايبدو على من الشهود 


فالتواجد بداية والوجود نهاية والوجد واسطة بين 


- البداية والنهاية . سمعث الأستاذ أبا على الدقاق يقول : 


امسکٹ على نفسی وحدئى فإذا حلوث آرسلت وحدى ) 


فتواجدت لأنه لا يمكن إرسال الوجد إذا شئت بعد ذهاب 
الوقت وغلباته ولكنه لما كان صادقا فى مراعاة حرمة 
الشيوخ حفظ الله تعالى عليه وقته حتى أرسل وج ده عند 
اليخلوة. 

فالتواجد ابتداء الوجد على الوصف الذى جرى ذكره 
وبعد هذا الوجد. الوجد يصادف فلبك ويرد عليك بلا 
تعمد وتكلف ولهذا قال المشايخ: الوجد المصادفة 
والمواجید ثمرات الأوراد فکل من ازدادت وظائفه ازدادات 
من الله تعالى لطائفه سمعت الأسشاذ أبا على الدقاق 
رحمه الله يقول الواردات من حیث الاأوراد فمن لا ورد له 
بظاهره لا وارد له فی سرائره وکل وجد فيه من صاحبه 
شىء لیس بوجد وکما آن ما يتكلفه العبد من معاملات 
ظاهره يوجب له حلاوة الطاعات فكما ينازله العبد من 
أحكام باطنه يوجب له المواجيد ( من رجاء لحصول ما 
طلبه أو حوف من فواته آو شکر لإسباغه» أو شوق لكمال 
حصوله ) فالحلاوات ثمرات المعاملات والمواجيد نتائج 
المنازلات وأما الوجود فهو بعد الارتقاء عن الوجد ولا 
يكون وجود الحق إلا بعد خحمود البشرية لأنه يكون 
للبشرية بقاء عند ظهور سلطان الحقيقة وهذا معنى قول 
أبى الحسين النورى أنا منذ عشرين سنة بين الوجد والفقه 
آی إذا وجدت ربی فقدت قلہی وإذا وجدت قلہی فقدت 
ربى وهذا معنى قول الجنيد : علم التوحيد مباين لأوجوده 
ووجوده مپاین لعلمه ( یعنی أن العبد يكون عالما بالتوحيد 
بالاستدلال بالاآثار ولا یکون واجدًا له لن وچودہ لا یہقی 
للعبد معه إإحساس بنفسه فضلا عن علمه واستدلاله 
عليه) وفى هذا المعنى أنشدوا: 


2۹۵ 


التواجد يوجب استيعاب العبد والوجد ي وجب استخراق 
العبد والوجود يوجب استهلاك العبد فهو كمن شهد 
الببحر ثم ركب البحر ثم غرق فى البحر وترتيب هذا الامر 
قصود ثم ورود ثم شهود ثم وجود ٹم خمود بمقدار الوجود 
يحصل الخمود وصاحب الوجود له صحو ومحو فحال 
صصوه بقاؤه بالحق وحال محوه فناؤه بالحق وهاتان 
الحالتان بدا متعاقبتان عليه فإذا غلب عليه الصحو 
بالحق فيه يصول وبه يقول: سمعت الشيخ آبا عبد 
الرحمن السلمى يقول : سمعت منصور بن عبد الله يقول 
وقف رجل على حلقة الشبلى فسأله هل تظهر آثار الوجود 
على الواجدين فقال نعم نور يزهر مقارنا لنيران الأشتياق 
فتلوح على الهياكل آثارها كما قال ابن المعتز: 
وأمطر الكأاس ماء من أبارقها 
فانبت الدر فى أرض من السذهب 
وسبح القوم لما أن رأوا مجِبْا 
نورا من الماء فى نار من الغب 
سلافذة ورئته اماد عن إرم 
کانٹ ذخيرة کسری عن آب فاب 
وفيل لابى بكر الدقى : إن جهما الدقى أحذ شجرة 
بيده حال السماع فى ثورات فعلقها من أصلها فاجتمعا 
فی دعوة وکان الدقى كف بصره فقام جهم الدقى يدور 
فی هیجانه فقال الدقی إذا قرب منى أرونيه وكان الدقى 
ضعيمًاً فمر به فلما قرب منه قالوا له هذا هو فأخذ الدقى 
ساق جهم فوقفه فلم يمكنه أن يتحرك فقال جهم: ايها 
الشيخ التوبة التوبة فخلاه . قال الأستاذ الإمام دام الله 
جماله : فکان ثوران جهم فى حى إمساك الدقى بساقه 
بحق ولما علم جهم أن حال الدقى فوق حاله رجع إلى 
الإتصاف واستسلم وکذا من کان يحق لا يستعصى عليه 


التواد بين المسلمين 


شىء فأما إذا كان الغالب عليه المحو فلا علم ولا عقل 
ولا فه ولا حس. 

سمعت الشيخ آبا عبد الرحمن السلمى رحمه الله 
یذکر پإستاده ن أبا عقال المغربى أقام بمكة أربع سنين 
لم يأكل ولم يشرب إلى أن مات ودخل بعض الفقراء على 
بی عقال فقال له سلام علیکم فقال له أبو عقال وعلیکم 
السلام فقال الرجل آنا فلان فقال أبو عقال آنت فلان 
كيف أنت وكيف حالك وغاب عن حالته قال هذا الرجل 
فقلت له سلام علیکم فقال وعلیکم آلسلام کأنه لم یرنی 
فط ففعلت مثل هذا غير مرة فعلمت آن الرجل غائب 
فترکته وحرجت من عنده. سمعت محمد بن الحسين 
يقول سمعت عمر بن محمد بن أحمد يقول سمعت امرأة 
یی عبد الله التروغندی تقول لما كانت يام المجاعة 
والناس يموتون من الجوع دخل أبو عبد الله التروغندى 
پیته فرأی فى بيشه مقدار منوين حنطة ( وهما رطلان ) 
فقال الناس يموتون من الجوع وفى بيتى حنطة فخولط فى 
عقله. ( بحيث غاب عن نفسه من شدة ما دحل عليه 
بسبب حرصه على الطعام فى وقت الاحتياج إليه إذ كان 
حقه أن يخرج الفاضل عن قوته ) فما کان يفيق إلا فى 
أوقات الصلاة يصلى الفريضة ثم يعود إلى حالته فلم يزل 
كذلك إلى أن مات . دلت هذه الحكاية على أن هذا 
الرجل كان محفرظًا عليه آداب الشريعة عند غلبات 
أحكام الحقيقة وهذا هو صفة آهل الحقيقة ثم كان سبب 
غیبته عن تمييزه شفقته على المسلمين وهذا أقوى سمة 
لشحققه فی حاله . 

( الرسالة القشيرية قى التصوف للإمام أبى القاسم عبد الكريم 
إبن هسوازن القشيرى» وعليها هوامش من شرح الشيخ زكريا 
الأنصاری/ ۵۷_-۵۹). 
التواد بين المسلمين: 

التواد: التواصل الجالب للمحبة كالتهادى والتزاور. 
ومما أورده الإمام ابن الديبع فى التحابب والتوادد ما 
ياڻی : ا 


| - عن آبی هریرة رضی الله عنه قال : قال رسول الله 
5ة : ١‏ والذى نفسى بيده لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا» 
رلا تؤمنوا حتی تح ابوا . آلا آدلکم على شىء إذا فعلتموه 
تحاببتم؟ أفشوا السلام بينكم ٠‏ . آخرجه مسلم وأبو داود 
والترمذى . 

۲ - وعن النعمان بن بشير رضى الله عنهما قال : قال 
رسول الله 5 : « مثل المؤمنين فى ترادهم وتراحمهم 
وتعاطفهم مثل الجسد إذا اشتكى منه عضو تداعى له 
ساثر الجسد بالسهر والحمى » . أخرجه الشيخان. 

( ورد هذا الحديث فى كتاب الدين الإسلامی /١‏ 
۲ بافظ : ١‏ تسرى المؤمنين فى تراحمهم وتوادهم 
وتعاطفهم کمثل الجسد إذا اشتکی عضوا تداعی له ساثره 
بالسهر والحمى ». 

وجاء شرحه کمایلی  :‏ 

التراحم: أن يشفق الاس بعضهم على بعض . 
التواد: التواصل الجالب للمحبة كالتهادى والتزاور. 
التعاطف : إعانة بعض الناس بعضا. تداعى : دعا بعضه 
بعضا إلى المشاركة فى الألم . 

ينبغى أن يرحم المؤمن أخاه المؤمن» ويشفق عليه› 
فيؤاسيه فى الضراء» ويشاركه فى السراء» ويزوره فى 
داره » ویعوده فی مرضه» ويتقرب إليه بما تيسر من الهدايا 
والتحف»ء ويتعهده بما بحتاج إليهء ويدفع عنه الأذى» 
وپ حول بینه وبين الشر» ویجب أن يشعر کل مؤمن بالالم 
الذى يحل بأحيه المؤمن» ویسعی فی دفعه ما استطاع 
إلى ذلك سبيلا. 

فإنه لا يتم إيمان المؤمنين إلا إذا كانوا معا كالجسد» 
إذا مرض عضو منه اشترك معه باقى الأعضاء فى الألم» 
فالعين تسهرء والجسم يم٠‏ وإالمعدة تضطرب » والفكر 
يرتبك . | هھ ) ( الدين الإسلامی .)١١۳ ء۱١۲ /١‏ 

۳ - وعن المقدام بن معد يکرب رضی الله عنه قال : 
قال رسول الله ١:‏ إذا أحب أحدكم آخاه فليخبره أنه 


حه رجه آبو داود والترمذى . . 


۹ه 


التواد بين المسلمين 


٤‏ - وعن آنس رضى الله عنه قال: « كان رجل عند 
النہی َو فمرٌ رجل فقال : یا رسول الله » إنى حب هذا . 
قال : أعَلَمُتَه؟ قال: لا. قال: قاغلمه. فلحقه. فقال: 
إنى آحبك فى الله . قال: أحبّك الذى أحببتنى له ٤‏ 
خر جه بو داود . 

۵ - وعن يزيد بن نعامة الضبى رضى الله عنه قال : 
«قال رسول الله اة : إذا أخى لجل الرَْجل فليسأله عن 
اسمه واسم أبيه وممن هو فإنه أؤصل للمودة » . آخرجه 
الترمذى . 

- وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال: ١‏ سمعت 
رسول الله لا یقول : أحبب حبیبك هونا ما عسی أن یکون 
بغيضك یومًا ما . وابٔغض ہغپضك هونا ما عسی ان یکون 
حبيبك يومًا ما » أخرجه الترمذى وصحح وقفه. 

( الهؤن: الرفق»ء وإضافة ۲ ما ٩‏ إليه يفيد التقليل › 
پعنی أحبه حبًا قصدا لا إفراط فيه ) . 

۷ - وعنه رضی الله عنه قال : ١‏ قال رسول الله ب : 
يقول الله عز وجل يوم القيامة : ين المتحابُون بجلالی؟ 
البوم أظلّهم فی صلی يوم لا ظلّ إلا ظلّى ». 

أخرجه مسلم ومالك . 

۸ > وعن معاذ بن جل رضی الله عنه قال :قال 
رسول الله ا : يقول الله عز وجل : المتحابّون فی جلالى 
لهم منابر من نور يغبطهم الئبيون والشهداء ». أخرجه 
الترمذى وصححه . 

٩‏ - وعن آپی إدریس الخولانی عن معاذ رضی اللهعنه 
عن النبى ية قال : ١‏ يقول الله تبارك وتعالى: وَجَّبث 
محبتی للمتحابین فیٌ» وللمتجالسین فیّ» وللمتراورين 
في“ وللمتباذلين في ». أخرجه مالك . 

١‏ - وعن ابی ذر رضی الله عله قال : ١‏ قال رسول الله 
اة أفضل الأعمال الح فى اله والبُغض فى الله؛. 
خر جه آبو داود . 

١‏ - وعن عمر رضي الله عنه قال : ١‏ قال رسول الله 
اة : إل من عباد الله ناسا ما هم بأنبياء ولا شهداءء 


يغبطهم الأنبياء والشهداء يوم القيامة لمكانهم من الله 
تعالی. قالوا: یا رسول الله فخپرنا مَنْ هُم. قال: هم قوم 


تحانوا بروح الله على غير آرحام بينم ؛ ولا آموال 
يتعاطونها. فوا | إل وجوههم لثور» وإنهم لعلى نور. ولا 
يخافون إذا حاف الناس» ولا يحزنون إذا حزن الناس . 
وقراً هذه الآية : # ألا إن آولياء الله لا خوف عليهم ولا هم 
يحزنون ¢ [ يونس : 11۲ . آخرجه أبو داود . 

۲ - وعن آبی هریرة رضی الله عنه قال : ١‏ قال رسول 
الله کی : إذا حب الله تعالى العبد ادى جبريل : إن الله 
يحب فلاتًا فأځیبه . فيه جبریل . ثم یسادی فی آهل 


السماء: إن الله ەسە فلاا فاحبوه فیحبه آهل السماء. تم 


وزاد مسلم : « وإذا آبغض عدا نادی جبریل : إنى 


آبغض فلاتا فأیغضه» فیبغضه جبریل . ثم ینادی فی آهل 


السماء: إن الله يبغض فلانا فأبغضوه» ثم توضع له 
البغضاء فى الارض . 

۳ - وعن آبی در رضی الله عنه قال : « قلت يا رسول 
الله الرجل يحب القومَ ولا يستطيم أن يعمل عملهم؟ 
قال: نت يا آبا رمع من أحببت ». 

.» وفى لفظ الترمذى: « المرء مع مَنْ أحب‎ - ٤ 
رجه بو داود عن آبى ذز والترمذى عن صفواك بن‎ 
. عسال‎ 

٥۵‏ - وعن أبى هريرة رضی الله عنه قال : قال رسول 
الله بال : « الأرواح جنود مجندة» ما تعارف منها اثتلف» 
وماتناكر منها ا حتاف ». أحرجه مسلم وأبو داودء 
وأحرجه البخارى عن عاثشة ( تبسر الوصول ۳/ ۲۳-۲۱ ). 

وروی مسلم عن آنس رضی الله عنه قال قال ہو بکر 
لعمر رضی الله عنهما بعد وفاة رسول الله بيد انطلق بنا إلى 
آم آیمن رضی الله عنھا نزورھا کما کان رسول ال کا 
يزورها» فلما انتهيا إليها بكت» فقالا لها ما ببكيك؟ آما 
تعلمین أن ما غند الله خی لرسول الله لل ؟ فقالت إئى لا 
آبکی آنی لا آعلم آن ما عند الله خير لرسول الله ب ولکن 


04¥ 


التوارت 


أبكى آن الوحى فد انقطع من السماء. فهيجتهما على 
البکاء فجعلا یبکیان معھا۔ وروی مسلم عن آبی هريرة 
رضی الله عنه آن رجلا زار خا له فى قرية أخرى»› فأرصد 
الله تعالی علی مدرجته ملکاء فلمًا أتی عليه قال أین 
تريد؟ قال أريد أا لى فى هذه القرية. قال: هل لك 
عليه من نعمة تَرْبها علیه؟ قال : لا. غير آنی أحبہته فى 
الله تعالی . قال فإنی رسول اث إليك أن الله قد حبك كما 
أحببته فيه . « يقال أرصده لكذا إذا وكله بحقظه . 
والمدرجة الطريق ومعنى تَرْبّها تقوم بها وتسحى فى 
صلاحها فاله ألنووى ٩‏ ( مختصر كتاب رياض الصسالحين / 
(TTA TTA‏ 

( تيسير الوصول إلى جامع الاصول من حديث الرسول لاإمام 
ابن الدیبع الشیبانی ۳/ ۲۱۔۲۳ › الدين الإسلامی -الشيخ حسن 


منصور وزمیليه / TT e1‏ وميختصر كتاب رياض الصالحين 


امام يحيى بن شرف النووى -اخحتصره ورتبه الشيخ التبهانى / 
(YT CTA‏ 
٭ التوارت: 

التوارث بین المسلمين واجب بالکتاب والسنة؛ قال 
الله تعالى : * للرجال نصيب مما نرك الوالدان والأقر بون 
وللنساء نصيب مما ترك الوالدان والأقربون مما قل منه أو 
کشر نصيبًا مفروضا € [النساء: ۷ ] وقال تعالى : 
يو صيیکم الله فی آولادکم للذكر مثل حظ الاأنثيين 4 
[التساء: ۱١‏ ] وقال رسول الله 4ل : ١‏ ألحقوا الفرائض 
بأھلھاء فما بقی فلأولی رجل ذکر » متفق عليه . وقال 
.6 « إن الله قد اأعطی کل ذی حق حقه» فلا وصية 
لوارث » رواه بو داود وغيره من أصحاب السنن . 

( منھاج المسلم -آہو بكر جابر الجزائرى / ٤1۷‏ ). 
٭ توارٹ أهل ملتين: 
ن المتهیات الى عددهاالحكیم اذى . 

نھی رسول الله ی آن يت وارث آهل ملتين ( البخارى : 

کتاب ۲۵« باب ٤٤ء‏ وکاب ٦٤‏ باب ۰٤۸‏ وکتاب 
۵ ياب 7 ؟) . 


توارٹ أهل ملتين 


ومسلم : کتاب ۰۱١‏ حدیث ٤۳۹‏ ( قابل ما قبلھا بما 
بعدها) ٤٤٠١‏ وکتاب ۰۲۳ حدیث ۱ » وأًبو داود: 
کتاب ۰۱۸ باب ۱۰ . 

والترمذی : کتاب ۰۲۷ باب ۱۵ قابل ما قہلھا بما 
بعد ها_- ۱1 . 

وابن ماجه: کتاب ۰۲۳ باب ٦‏ . والدارمی: کتاب 
۲۱ باب ۲۹ . ومالك : کتاب ۲۷ حدیث ١٠۔۱۲‏ ۔ہ 
قابال ما قبلها یما بعدها۔ ۰۱۳ ۱١‏ . وطبقات ابن سعد: 
الجزء الأول القسم الأول ص ۷۹- قاہل ما قبلا بما 
بعدها. 

ومسند زيد بن على : حديث ۸۹۸ . وأحمد: الجزء 
الثانیء ص ۰۱۷۸ ۱۹۰۵ء والخامس ص ۰۹٠۲ء ٠۲١١‏ 
۲ ۲۰۸ . وإلطیالسی : حدیٹ 1۳١ 0٦۸‏ 
ومغازی الراقدی : ص ۳۳۹ ). 

وقد جاء عن أسامة بن زيد عن رسول الله ب أنه قال : 
١‏ لا يرث المسلم الكافرء ولا الكافر المسلم ». رواه 
الجماعة إلا مسلمًا والنسائى . 

حدتنا سعيد بن عبد الرحمن المخزومى وعبد الجبار 

ابن العلاء» قالا: حدثنا سفيان»ء قال: سمعناه من 
الزهرى يقول: سمحت على بن الحسين» عن عمرو بن 
عثمان» عن رسول الله ل . 

وهذاً من جل أن الميراث إنما يرنه باتصال الرحم» 
والكافر لا وصلة له؛ لأنه منقطع عن الله› ومن انقطع عن 
الله لم یتصل رحمه بشیء. لان الرّجم بدت ر شق لها 
اسما من اسمه . فهذا المسلم إنما يستحق مال الميت 
باتصاله بمینه » و|نما اتصل بميته لاتصاله برّحهه» وإنما 
اتصل رجه لاتصاله له بالرحمن الذى بدت منه. فإذا 
انقطع عن الله فمتی يتصل؟! . 

وروی عن رسول الله ب آنه قال : « لق الله تعالى 
الرّحم فقامت فأخذت بحقرى الرحمن » فقالت : هذا 
مقام العائذ بك من القطيعةء فقال: مهء أنا الرحمنء 
ونت ال > خلقثك بیدی» وشققت لك اسما من 


توارث آهل ملتين 


اسمی» وقرّبٹ مکائك منی» آلا ثرضین أن أصل من 
وصلك وأن أقطع من قطعك ؟ ٠‏ البخارى: كتاب التوحيد» 
باب ۳١‏ . ومسلم: کتاب البرء حديث ٠١‏ . وأحمد: الثاتىء ص 
٤١٩ ۳۸۳ ۰‏ . وابن حبان والحاكم فى المستدرك. والبیهقى 
فی شعب الإيمانء والترغیب والترهیب . الثالٹ» ص ۲۲۹ . 
والجامع الصغير: الأول ص ۲٢۱‏ . والٹانی ص .۲٤٠١‏ وجمع 
الجوامع : الأول» ص ١١۷‏ . ومعنى أخحذت بحقوى الرحمن: أى 
استجارث به واعتصمت ) والحقوان بفتح الحاء وكسرها 
الخاصرتان. 

قالت المؤلفة:؛ ورد هذا الحديث فى لسان العرب 
٤۸4 ۱‏ بلفظ : ١‏ قال قامت الرحم فأخذت بحقو 
العرش » لما جعل الرحم شجنة من الرحمن استعار لها 
الاستمساك به كما يستمسك القريب بقريبه والنسيب 
بنسيبه . والحقو فيه مجاز وتمثیلء| ه. 

وعن ابن عباس» عن رسول الله وه قال : ١‏ قال الله 
تعالى للرحم: خلقتك بیدی» وشققت لك اسما من 
اسمی » وقرّبت مکانك منی» وعزتی وجلالی لاصلن مَْ 
وصلك » ولأقطعن من قطعك» ثم لا أرضی حتی ترضين 
( جمع الجوامع : الجزء الأول» ص ٥۹١‏ . وكنر العمال : 
برقم 1۹٥‏ . وعزاه الاثنان للحکیم عن ابن عباس ). 

قال الحكيم الترمذى : فهذه نفوس متباينةء فإنما 
تتصل بالارحام المتصلة لا بالابحام المنقطعة : # ومن 

يشرك بالله فكأنما َر من السماء ف َة الطير أو تَهوى 

ر به الریځ فی مان سحيق € [الحم: ۱]. فکیف يرنه 
بالميت المسلم حتى يستحق بقربأه شىء وقد قال الله 


تعالى  :‏ فبعدًا لقوم لا يۇمنون 14 المۇمنون: .]6٤‏ وقد ' 


قيل : إن أهل الملل قد تباينوا بمللهم» فلا یرٹ الیهودی 
النصرانى› ولا النصرانى المجوسى . فصيّر أهل كل دين 

ملة. واحتج بقوله وي : ولا وار آمل لین » فد 
تشتت مللهم لم یتوارٹوا ( وبه قال الأوزاعی» ومالك › 
وأحمد» والهادوية). 


تواريخ الأمم 


ولم يأخحذ بهذا القول علماؤنا من أهل الكوفة » ورأوا 
آن الكفر كله مله وإحدة ( وهو مذهب الجمهور ) 
يحقتق قولهم هذه الأية : # إن الذين آمنوا والذين هادوا 
والصابئين والنصارى والمجوس والذين أشركوا إن الله 
يفصل بينهم يوم القيامة € [ الحج : TN‏ 
هذان خصمان اختصموا فی ربھم فالذین کفروا قطعت 
لهم ثيابٌ من نار# [ الحج : ۱۹ ]. وذكر الذين أمنواء 
فصيّر الكفر والإسلام ملة »> حتى صيرهم خصمين فى ربهم . 

( المنهيات لأبى عبد الله محمد بن على الحكيم الترسذى ‏ 
دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت / 0۹ .١ا‏ وقد وضعنا 
تعليقات المحقق بين آقواس فى ثنايا النص). 
# تواريخ الأخبار والتحريف بنسب النبى المختار: 

لنور الدين آبى الحسن على بن محمد بن فرحون 
القرطبى المالكى » المتوفى سنة ٤“‏ ۷ه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « كتاب تواريخ الأحبار والتعريف بنسب النبى 
المختار ية آناء الليل وأطراف النهار » . 

واحره : « الطاهرين الطيبين المياركين . ولا حول ولا 
قوة إلا باه العلى العظيم “. 

نسخة كتبت بخط مغربى» ضمن مجموعة من ورقة 
۳۳٤۱ء‏ ومسطرتها ۲۱ سطرا . 

[ الرباط ۱۳٤۸‏ د] 

( ف رست المخط وط ات المصورة» معهد المغطوطات 
العربيةء التاریخ » ج۲ ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ ۱۹۷۰م/ .)۱١١‏ 


. UNESCO 


٭ ثواریخ الأمم: 

قال صاحب كشف الظنون : 

تواريخ الأم كليرة منها كشف الغمم فى تاريخ 
الأمم» وجوامع أخبار الأمم من المرب والعجم» 
والثعريف بطبقات الأمم» ولذة الأحلام فى تاريخ آمم 
الأعجام» وخلاصة الحاصل» وأزهار العروش فى أخبار 
الحبوش» وكتاب السودان وفضلهم على البيضان› 


تواريخ الأنبياء والخلفاء ومناقب ... 


ټواریخ حلب 


وتلوير الغخبش فى فصل السودان والحبش» ورفع شان 
الحبشان»ء والط راز المنقوش فى محاسن الحبوش » 
وتاريخ الأمم لبحمزة بن حسين الأصفهاني› وغير ذلك . 

( كشف الظنون لحاجی خليفة ۱/ ۲۸۵ )۔ 
تواريخ الأنبياء والخلفاء ومناشب سلاطين آل عثمان إلى 

عصر السلطان سليمان خان: 

تاليف محمد باشا المعروف بنشانجی باشی . 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية. 

وله : مالك الملك لا شريك له... إلخ. 

نسخة مخطوطة فى مجلد» ميجدولة ومحلاة 
بالذهب)› بقلم نسخ › بدون تاریخ › فى ١١۹‏ ورقة ؛ 
مسطرتھا ۱۹ سطراء فی ۲۳ × ۱٤‏ سم. 

(۲۸۱ تاریخ نرکی ) . 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانيسة التى اقتنتها دار الكتب 
القومية منذ عام ۱۸۷۰ حتى نهاية ۰۱۹۸۲۰ ۱/ ۳١۹‏ ). 
٭ تواریخ البلدان وتراجم آھلھا ( کتب فی.۔): 

من أنواع كتب التراجم التى أفرد لها الأستاذ محمد 
عبد الخنى حسن الفصل الثالث من كتابه القيم كتب 
تواريخ البلدان وتراجم رجالهاء وقد ذكر منها حمسة كتب 
هى  :‏ تاريخ بخداد ١‏ للخطيب البغدادى المتوفي سنة 
۳ه.. وكتاب 9 الإحاطة فى أخبار غرناطة 4 للوزير 
لسان الدين بن الخطيب المتوفى سنة ١‏ ۷۷ه_وقد أوردنا 
کلامنهما فی موضعسه» وكتاب « المغرب قى حلى 
المغرب ‏ لاہن سعيد على ين مسوسى المتوفى سنة 
9ه وكتاب ١‏ روض البشر ٩‏ للم ؤرخ الشيخ محمد 
جميل الشطى مفتى الحنايلة بدمشق» وقد آتبعه بكتاب 
آخر فی تراجم أعيان دمشق فى نصف القرن الرابع عشر 
اأهجرى » . وقد ظهر الکتابان ما بین ستتی ۵٣۱۳ه‏ 
۷ هھ . 


( التراجم والسير - محمد عبد الغثى حن | ¥( (VALYY YO‏ 


# تواریخ خراسان: 

تواریخ خحراسان: منها تاريخ ج الابيو ردی وتاریخ 
اللحاكم النيسابورى وتاريخ عباس بن مصعب وآخبار 
علماء خراسان لای نصر المروزی وتاريخ ولاتھسا لابی 


۱ لحسیر السلامى› محمد بن عيذ اله المتوفى TAY‏ 


ومنها تواريخ هراة ونیسابور. 

( کشف ۱/ ۲۹۲). 
٭# تواریخ خوارزم: 

تواریخ خوارزم: منھا الکافی لای أحمد محمد بن 
سعيمد بن القاضى المتوفى سنة ست وأربعين وثلثمائة 
وتاریخ محمد معخطمود ٤‏ بن محمد بن أرسلان العباسى 
الخوارزمى الحافظ المتوفى سنة تمان وستين وخمسمائة 
بسط الكلام فى وصف خخ وارزم وأهلها حتى بلغ إلى 
ثمانين مجلدا وقد اختصره شمس الدين محمد بن أحمد 
الذهبي الحافظ المتوفى سنة ست وأربعين وسبعماثة . 

(کشف ۱/ ۲۹۳ .)۲۹٤‏ 
٭ تواریخ حلب: 

قال صاحب کشف الظنون : 

تاريخ حلب : أول من صنف فيه على ما فى الدر 
الحبب كمال الدين بو حفص عمر بن أبى جرادة عبد 
العزيز المعروف بابن العديم الحلبى المتوفى سنة ستين 
وستمائة جمع فيه أعيانها على ترتيب الأسماء. قال 
اليونينن فى الذيل إنه يكون باضه فى أربعين مجلدا 
ومات وبعفضه مسودة . انتهى . وسماه بغية الطلب› تم 
انتزع منه كتابا سماه زبدة الطلب . ثم ذيله القاضی علاء 
الدين إو الحسن على بن محمد بن سعد الجبرينى 
الشهير بابن خحطيب التاصرية المتوفى سلة ثلاث وأربعين 
وثمانمائة. 

ومنها الدر المنتخب وهو أيصًا على الحروف . ولما 
طالعه الحافظ آبو الفضل أحمد بن على المعروف بابن 
حجر العسقلانى حين قدم حلب سنة ست وثلاثين 


توارخ الخلقاء 


وثمانمائة ألحق فيه أشياء كثيرة كما ذكره فى ديباجة إنياء 
الغمر وأثنى على صاحبه. ثم ذيله موفق الدين أبو ذر 
أحمد بن إبراهيم الشهير بسبط ابن العجمى الحلبى 
المتوفى سلة أربع وثمانين وثمانمائة وسماه كنوز الذهب 
وهو ذيل الدر المنتخب ضمنه ذكر الأعيان والحوادث . 
والذيل على كنوز الذهب المسمى بالدر الحبب للمحقق 
رضى الدين محمد بن إبراهيم المعروف بابن الحنبلى 
الحلبى المتوفى سنة إحدى وسبعين وتسعمائة وهو أيضًا 
على الحروف . وله تاريخ أخر انتزعه من تاريخ ابن 
العديم وزاد عليه وسماه الزبد والضرب فى تاريخ حلب . 
ألفه سنة إحدى وخمسين وتسعمائة . 

وللشيخ طاهر بن الحسن المعروف بسابن حبيب 
الحلبى المتوفى سنة تمان وثمانمائة تأريخ متتزع مله 
أيضا سماه حضرة النديم من تاريخ ابن العديم هكذا 
وجدته دم رأیت فى درة الاسلاك لوالده حسن بن حبيب 
آنه يقول فى ترجمة الكمال ابن العديم جمعت من تاريخه 
ومن خطه کتاہا لطيفا سمیته حضرة الندیم . انتهی . 

ومن تواریخھ معادن الذھب لابن اہی طی یحیی ہن 
حميدة الحلبى المتوفى سنة ثلائين وستمائة وهو تاريخ 
کبیر وذیله له أپضا. 

ومعادن الذهب فى الأعيان الذين تشرفت بهم حلب 
لابن عمر العرضى ذكره الشهاب فى الخبايا ومن تواريح 
حلب کتاب آبی عبد الله محمد بن على العظيمى . وآما 
تاريخ ابن عشاثر فإنه لقنسرین . 

( کشف الظتون لحاجی خليفة ۱/ ۰۲۹۱ ۴۹۲ ). 
# تواريخ الخلفاء: 

قال حاجی خليقة : 

تواريخ الخلفاء : آما الخلفاء الراشدون خاصة ففيهم 
كتب كثيرة منها تألبف الإمام الحافظ شمس الدين محمد 
ابن أحمد الذهبى المتوفى سنة ست وأربعين وسبعمائة 
وهو فی آرہع مجلدات جعل فی کل منھم مجلدا. وأا 
من بعدهم من الأموية والعباسية وغيرهم فكثير أيضا 


تواريخ دخول الأتراك فى قسنطينة 


كتاريخ الخلفاء لابى جعفر محمد بن حبيب النحوى 
البغدادى المتوفى سنة خمس وأربعين ومائتين سماه 
المجير. ولأبى نصر زهير بن حسن السرخسى المتوفى سنة 
أربع وخمسين وأربعمائة ولأبى عبد الله محمد بن سلامة 
القضاعى المتوفى سنة أربع وخحمسين وأربعمائة وأخبار 
الخلفاء لابن أنجب وله نساء الخلفاء من الحرائر والإماء. 
ومنها بلغة الظرفاء إلى معرفة تواريخ الخلماء» وحسن 
الوفاء لمشاهير الخلفاء رأيته» ونظم منثور الكلام فى ذكر 
الخلفاء الكرام» وکتاب من احتکم من الخلماء إلى 
القضاة لأئى هلال حسن بن عبد الله العسكرى المتوفى 
سنة حمس وتسعين وثلثمائه » وتاريم الخلفاء لجلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوشى سنة 


إحدى عشرة وتسعمائة وهو أحسن ما صتف فيه . أوله أما 


بعد حمد الله الذى وعد فوفى ... إلخ ذكر فيه من عهد أبى 
بکر رضی الله تعالی عنه إلى الأشرف قایتہای على 
السنوات مشتملا على وقائعهم ومن کان فی آيامهم من 
الأثمة. 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبع مكتبة الشرق 
الجديد» بغدادء العراق . تحقيق محمد محيى الدين 
عبد المحميد. الطبعة الثالغة ۱۹۸۷ . انظره ثحت عنوانه 
فى هذه الموسوعة ۸۲/ ۹۰۵٠۳۲ء ۲١١‏ . 

واختصره الفاضل محمد آمین الشهیر بامير يادشاه 
وأورد فيه الخلاصة وزاد فى حل بعض المواضع بما لا يد 
منه وفرغ سنة سبع وثمانين وتسعمائة . أوله: الحمد ف 
الذى آرسل رسوله بالهدى ... إلخ . وللسيوطى أيضا 
تحفة الظرفاء بأسماء الخلفاء رأيته» وتاريخ الخلفاء لابن 
الکردہوس » ومنها تواريخ بنى أمية وتواريخ آل عباس . 

(کشف الظنون ۱/ ۲۹۳ ). 
تواریخ دخول الأتر اك فى قسنطينة: ) 

لمؤلف منجهول . 

مخطوطة بمعهد المخطروطات العربية . 

أولها: ١‏ ومماوجد فى بعض عفقود الأملاك 


تواريخ الرجال وأحوالهم ( كتب فى.) 


والظهراوات ما هو تصحيخًا وتحقيقًا [ كذا ] للكتاب ... 
وأما دخول الأتراك فى قسنطينة عام ٤... ٠١١۲‏ . . 

وهو تعليق على كتاب فريدة منيسة يتلوه قصائد فى 
أهل قسنطينة» وآخرها: 

وشاهدی سکنسای حصت ظلهم 

فانظ ر تجد صدلهم سردا بلا شطط 

نسخة کتہت بخط مغربی جید» فی ٩‏ ورقات» ضمن 
مجموعة من ۰۲۰۷.۱۹۸ ومسطرتها ۱۲ سطرًا . 

. UNESCO ] د۷٠١۹ الرباط‎ [ 

( فهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات 
العربيةء العاريخ» جاق ٤‏ القامرة' ۰ھ 1۹۷۹م / 
CITY)‏ 
٭ تواریج الرجال وأحوالھم ( کتب فی.): 

يقول الأستاذ محمد أبو الفضل إيراهيم فى مقدمة 
كتاب « الطبقات السنية ٠‏ : 

تعتير الأمة الإسلامية »ء من أكثر الأمم اهتماما بالتاريخ 
من جمیع زوایاه › وعلى الأحص › ما كان منه متعلقا 
بالرجال والأفراد » وذكر سيرهم وأحوالهم» والبلاد التى 
عاشوا فيهاء والأعمال التى قاموا بهاء لارتاط ذلك 
بتحقيق المسائل المتعلقة يالقرأن والحديث وأصول 
الشريعة» ومعرفة مسائل اللغة والنحو والأدب والبلاغة 
والنقد وجميع العلسوم التى نشأت فى ظلال العسروبة 
والإسلام» لغرض الاطمتنان إلى صحة الأسانيد والإلحاطة 
بأحوال النقلة والرواة وفهم المتون والنصوص على الوجه 
الصحيح . 

وقد افتضى الأمر من المؤرخين الذين صنفوا فى 
أحوال الرجال وتراجمهم تقسیمهم إلى طبقات لإمکان 
الحصر والاستيعاب»ء فكاأن منهم طبق ات للقراء 
والمحدثين والصحابة والتابعين والمتكلمين والمفسرين 
والشعراء والادباء والنحاة والأطباء > بل إنهم استطردوا 
بحكم الهواية التاريخية والشزوع إلى البحث إلى ذكر 
طبقات المغنيين والندماء والأذكياء والنجباء» كما وضعوا 


کتبا فى آأصحاب العاهات كالعميان والعور والبرصان 
والعرجان استيفاء لتاريخ الرجال فى كل الميادين . 

ومن آهم كتب الرجال» تلك التى وضعت فى تراجم 
الفقهاء الذين خاضوا عياب الفقه» وحملوا على عراتقهم 
نشر مذاهبه المختلفة وإ[إحصاء مسائله وجمع أشتاتهء 
وما صلقوا من الكتب » وما وقع لهم من المثاظرات فى 
المدارس وحلقات الدروس ومجائس الخلفاء والعلماء . 
وفی ذكر تاريخ هؤلاء الفقهاء عرض لتاريخ التشريع 
الإسلامى من عهد حياة الرسول وء إلى حياة الصحابة 
والتابعين » إلى تاريخ التشريع فى العهد الذى صار فيه 
الفقه علمَا من العلوم» وظهر فيه نوابغ الرجال الىذين 
حملوا مقاليد الزعامة الدينية ء وذكر تلاميذهم الذين بثوا 


آراءهم فی جمیع البلادء إلى العهد الذى دخلت فيه 


المسائل الفقهية فى دور الجدل والمناظرة وظهرت فيه 
المؤلفات والرسائل على م العصور. أه. ( الطبقات 


الستية/ ۵ ). 
ويمدنا صاحب الرسالة المستطرفة بمادة غزيرة عن 
کتب تواریخ الرچال فیقول : 


ومنها كتب فى تواريخ الرجال وأحوالهم » كتاريخ 
البخارى الكبير جمع فيه آسامى من روى عنه الحديث 
من زمن الصحابه إلى زمنه فلغ عددهم قريبًا من أربعين 
ألا بين رجل وامرأًة وضعيف ونقة» لكن جمع الحاكم 
مَنْ ظهر جرحه من جماسة الأربعين آلقا فلم يزيدوا على 
مائة وستة وعشرين رجلا ألفه وهو ابن ثمسانى عشرة سنة 
تجاه قبره ي فى الليالى المقمرة› وفيه قال التاح السبكى 

إنه لم يسبق إليه ومن لف بعده فى التاريخ والأسماء أو 
الكنى فعيال عليه وله أيضا التاريخ الوسط والصغير . 

وتاریخ آبی زکریا یحی ( بن معین ) بن عون بن زیاد 
الخطفانى مولاهم البغدادى الحافظ المشهور سيد الحفاظ 
وملكهم وإمام الجرح والتعديل المتوفى بالمدينة المنورة 
سنة ثلاث ومائتينء وفيه قال ابن المدينى لا نعلم أحدًا 
من لدن آدم كتب من الحديث ما كتب» وعته قال کتہت 


تواريخ الرجال وأحوالهم ( کتب فی .) 


بیدی آلف آلف حدیث . وتاریخه هذا مرتب على حروف 
المعجم » وكتاب الرجال عن أبن معين لابى الفضل عبد 
الله بن محمد بن حاتم الھاشمی مولام (الدوررى 
البغدادى) صاحب يحبى بن معين المتوفى سنة إحدى 
وسبعین ومائتین . قال الذهبی فى مجلد كبير نافع ينب 
عن بصره بهذا الشان. 

وتاريخ آبى الحسن أحمد بن عبد الله بن صالح 
(العجلى) الكوفى الحافظ القدوة زل طرابلس المغرب 
المثوفى بها ا وستين ومائتين 

وتاريخ أبى الحسن عثمان بن محمد بن أبى شيبة 
الكوفى . 

وتاريخ أبى عمرو خليفة بن خياط الشييانى 
العصفرى . 

وتاريح محمد بن سعد كاتب الواقدى ذکرت وفاته 
ووفاة العصفرى فى الطبقات . 

وتاریخ آبی بكر أحمد ( بن أبى خيثمة ) زهیر بن 
حرب النساثى ثم البغدادى الحافظ المتوفى سنة تسع 
وسېعین ومائتین» وهو کبیر أحسن فيه وآجاد فی ثلاثین 
مجلذا صغا واثنى عشر كبا ذكر فيه الثقاة والضعفاء › 
قال الخطيب لا أعرف أغزر فوائد منه. 

وتاريخ أبى محمد عبذ آله بن على بن الجارود 
التيسابورى الحافظ » وتاريخ حنبل بن إسحاق» وتاريخ 
أبى العباس محمد بن إسحاق السراج» وتاريخ ابن 
حبان» وتاريخ ( أبى زرعة ) عبد الرحمن بن عمرو بن 
عبد الله بن صفواك بن عمرو النصرى الدمشقى الحافظ 
ممحدث الشام المتوفى سنة إحدى وثمانين ومائتين . 

وتاریخ ( بی يعلى ) الخليل بن عبد الله بن أحمد بن 
إبراهيم بن الخليل القزوينى الخليلى نسبة إلى جده 
ألمذكرور القاضى الحافظ المترفى سنة ست وأربعين 
وأربعمائة وهو المسمى بالإرشاد فى علماء البلاد ذكر فيه 
المحدثين وغيرهم من العلماء على ترتيب البلاد إلى 
زمانه» ورتبه الحافظ زين الدين آبو العدل قاسم بن 


بحارة الديلم سنة تسع وسبعين وثمانمائة على الحروف. 

وتاريخ أصبهان لى نعيم الأصبهانى فى مجلد؛ 
لای زكرا یحی بن عبد الراب ينمشد ومنهم من 
نسبه لاہی عبد الله محمد بن یحیی بن منده» ومنهم من 
نسبه لائی القاسم عبد الرحمن بن محمد بن إسحاق بن 
منده ۰ ویجمع بأن کل واحد منهم وضع لها تاريخًا . 

ولأبى بكر أحمد بن موسى بن مردويه الأصبهانى 
وغیرشم . 

تاریخ بداد لی بکر الخطیب البضدادی من ال 
الكتب وأعودها فائدة ذكر فيه رجالها ومن ورد إليها وضم 
إليه فوائد جمة فى أربعة عشر مجلدا وقيل فى عشر 
مجلداث رتبه على حروف المعجم وذكر فيه الثقاة 
والضعفاء والمتروكين وغير ذلك » وعليه ذيولات متعددة› 
منها لابى سعد عبد الكريم بن محمد بن السمعانى 
صاحب كتاب الأنساب وهو فى نحو من خحمسة عشر 
مجلا آحسن فيه ما شاء وله آیضا تاریخ مرو يزيد علي 
عشرين مجلا وعلى ابن السمعانى أيضا ذيولات» منها 
للحافظ آبی عبد الله محمد بن سعید بن یحی بن على 
ابن الحچاج المعروف ( بابن الدبيٹى ) نسبة إلى دبيث 
قرية بنوا-حى واسط الواسطى الشافعى المتوفى بہخداد سنة 
سبع وثلاثين وستمائة ذكر فيه ما لم يذكره أبن السمعانى 
ممن أغفله آو جاء بعده وهو فی ثلاث مجلداث . 

وتاریخها أيضا لمحب الدین آبی عبد لله محمد بن 
محمود النجار وهو ذيل على أبن الخطيب نفسه جمع فيه 
فآوعی › يقال إنه فى ثلاثين مجلدا وفى تذكرة الحفاظ 
للذهبى إنه فى للائمائة جزء» وفى بغية الوعاة فى بضعة 
عشر مجلا لكله حل بذكر جماعة كثیرین ذكرهم ابن 
السمعانى وعليه أيسا ذيولات» ولبغداد أيضاعدة 
توارپخ . 

وتاريخ دمشق الشام لحافظ الآمة وناصر السّنة 
وخادمها ختام الجهابذة الحفاظ وصاحب التصانيف 


تواريخ الرجال وأحوالهم ( كتب فى .) 


الجليلة أبى القاسم بن عساكير الدمشقى فى ثما 
مجلةا أو أكشرء وفى بغية الوعاة فى سبعة وخمسين 
مجلا وفی ول شرح القاموس للشيخ مرتضى آنه خمس 
وخمسون مجلا اتی فيه بالعجائب وعو علی نسق تاریخ 
بغداد ذكر فيه تراجم الأعيان والرواة ومروياتهم وقد قالوا 
إنه يقصر الحمر عن أن يجمع الإنسان فيه مثل هذا 
الكتاب وعليه آذڀال وله مختصرات» ومن مختصراشه 
مختصر لشهاب الدين عبد الرحمن بن إسماعيل بن 
إبراهيم بن عثمان الدمشقى الشافعى المعروف ( بآبى 
شامة ) لشامة كبيرة كانث على حاجبه الايسر المتوفى سنة 
حمس وستين وستمائة» وهو نسختان کبری فی خحمسة 
غشر مجلدا وصغری . 

وتاريخ نيسابور لأبى عبد الله الحاكم وهو اريخ 
الذى تخضع له جهابذة الحفاظ ومَنْ نظرَةٌ عرف تفننَ 
الرجل فى العلوم جميعها وهو على ما قال فى بخية الوعاة 
ست مجلدات » وعلیه ذیل یسمی بالسیاق عليه لابی 
الحسن ( عبد الغافر بن إسماعيل بن عبد الغافر ) بن 
محمد بن عبد الغافر بن أحمد بن محمد بن سعيد 
الفارسى النيسابورى الحافظ مؤلف المفهم لشرح غريب 
مسلم ومجمع الغرائب فى غريب الحديث وغير ذلك 
المتوفى بنيسابور سنة تسع وعشرين وخمسمائة فى مجلد 
واحتصره أيضا البحافظ الذهبى . 

وتاريخ زوين وهى مدينة عظيمة مشهورة بينها وبين 
الرى سبعة وعشرون فرسخًا لابن ماجه القزوينى » ولاأبى 
يعلى الخليل بن عبد الله الخليلى القزويئى الحافظ » 
ولأبى القاسم إمام الدين عبد الكريم بن محمد القزوينى 
الرافعى نسبة إلى رافع بن حديج الصحابى الشافعی 
المتوفى سنة ثلاث وعشرين وستمائة . 

وتارخ مصر لابى سيد عبد الرحمن بن أحمد ابن الإمام 
صاحب الشافعى يونس بن عبد الأعلى ( الصدفى ) نسية 
إلى الصدف بكسر الدال وإنما تفتح فى النسب قبيلة 
كبيرة من حمير تزلت مصر المحدث المؤرخ المصرى 


المتوفى سنة سبع وآربعين وثلاثمائة جمع لها تاريخين 
أحدهما وهو الأكبر يختص بالمصريين والاحر وهو 
صغير يشتمل على ذكر الغرباء الواردين عليها وما أقصز 
فيهماء وقد ذيلهما أبو القاسم يحيى بن على الحضرمى 
المعروف ( بان الطحان ) المتوفى سنة عشرة وأربعمائة 
وبتی علیهما وتواریخها كثيرة جدا. 

وتاريخ المدينة لاين النجار وهو المسمى بالدرة 
الثمينة فى أخبار المدينة . 

قالت المؤلفة : النسمخة التى عندى نشرتها مكتبة 
الثقافة بمكة المكرمة ‏ تحقيق صالح محمد جمال» 
تحت عنوان « أخبار مدينة الرسول » الطبعة الفالثة 
۱ -1۹۸م. 

ولابی عبد الله الزبير بن بكار» ولائى الحسن محمد بن 
اللحسن بن ( زبالة ) بفتعح الزاى وتخفيف الموحدة 
المخزومى المدنى المتوفى قبل المائتين وقد وصفوه 
بالکذب . وله أيضا ولد اسمه عبد العريز بن محمد 
المسدنى من آئمة الحديث قال اين حبان ياتى عن 
المدنيين بالأشياء المعضلات فبطل الاحتجاج به . ذكره 
الذهبى فى الميزانء ولعمر بن شبة النميرى ولغيرهم . 

تاريخ مكة وما جاء فيها من الأثار لاإن الجا ولان 
الولید محمد بن عبد الله بن أبى محمد أو أبى السوليد 
أحمد بن محمد بن الوليد بن عقبة بن الأزرق بن عمرو بن 
الحارث ( الأزرقى ) نسبة إلى جده المذكور الغسانى 
المكى المتوفى على ما فى كشف الظنون سنة ثلاث 
وعشرين ومائتين » لكن جده أحمد المذكور ذكر فى 
التقريب أنه توفى سنة سبع عشرة وقيل سنة اثنتين 
وعشرین ومائنین فیبعد عليه أن یکون حقیده مؤرخ مكة 
متوفًا فى السنة المذكورة أو لا يصح ذلك بالكلية» وهو 
من رواية آبى محمد إسحاق بن أحمد بن إسحاق بن تافع 
الخزاعى عله ولغيرهما. 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى شرتهادار الات 
بمكة المكرمة ‏ تحقيق رشدى الصالح ملحس » تحت 


| ٤ 


تواريخ الرواة والوفيات 


التواريخ الشحرية 


عنوان « أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار » الطبعة الثائة 
9٥‏ ھ1۹10م . ۰ 

وتاريخ الأمم والملوك لابن جرير الطبرى وهو من 
التواريخ المشهورة الجامعة لاحبار العالم فى أحد عشر 
مجلداء قال ابن خلكان وهو من صح التواريخ وأثبتهاء 
وتاريخ الإسلام للحافظ الذهبى عشرون مجلدًا وقيل فى 
نی عشر على ترتيب السنين جمع فيه بين الحوادث 
والوفيات » ثم اختصر منه مختصرات » ومنها سير النبلاء 
فى آربعة عشر مجلم تًا إلى غير ذلك من التواريخ التى لا 
تنحصر وهذه أمهاتها لما فيها من الأحاديث والنرادر 
(الرسالة المستطرفة / ٠١١-۹1‏ ). 

( الطبقات السنية فى تراجم الحنفية للمولى تقى الدين بن عبد 
القادر التميمى الدارى الغزى المصرى تحقيق عبد الفتاح محمد 
الحلو / ٠١‏ 1 والرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الکتانی/ .)٠١١_۹٦١‏ 
# نواريخ الرواة والوفيات: 

انظر: التواريخ وإالوفيات . 
# تواریخ سمرفند: 

تواريخ سمرقند: آلف فيه أبو العباس جعقر بن 
محمد المستغفرى المتوفى سنة اثنتين وأربعمائة وأبو 
سعد عبد الرحمن بن محمد الإدريسى « المتوفى ٤١١‏ » 
والذيل عليه المسمى بالقند لابى حفص عمر بن محمد 
اللسفى المتوفى سنة سبع وعشرين وحمسمائة ومنتخب 
القند لتلميذه محمد بن عبد الجليل السمرقندى . 

.) ۲۹٦٣ /۱ کشف‎ ( 

قالت المؤلفة : تمام اسم الكتاب « القند فى علماء 
سمرقند . 
# تواریخ الشام: 

تواريخ الشام: منها تواريخ دمشق لأن الشام يعمّها 
وغيرها» ومتها الأعلاق الخطيرة فى تاريخ الشام والجزيرة 
لابن شداد . 


قالت المولمة : السخة الت عندى فى جرءين › 
نشرتهسا وزارة الثقافة فى سوريا فى سلسلة إحياء التراث 
العربی؛ ۰۷۸ ۷۹- تحقیق یحیی زکريا عبّارةء دمشق 
۱ --. 
والدرة الخطيرة فى آسماء الشام والجزيرة» والبرق 
الشامى للعماد الكاتب» وتحفة الأنام فى فضائل الشام 
للبصراوى» ونزهة الأنام فى فضائل الشام ونشز ( ونشر ) 
الخزام فى فضائل الشام» وفضصائل الشام للربعى 
ومختصره المسمى يالاعلام للفزارى » وللمولى عبد الغنى 
ابن أمير شاه» ومنها سلك النظام فى تاريخ الشام وتنبيه 
الطالب وغير ذلك . : 
( کف ۱/ ۲۹٦‏ ). 
# التواريخ الشعرية: 
يقول الأستاذ عمر رضا كحالة : 
ظلت معالجة التاريخ بملاحم شعحرية مجهولة فى 
الأدب العربى» أو أن المحاولات القليلة فى التأريخ 
الشعری التی جرت فى القرن التاسع لم تنتج ى ملاحم 
شعرية . وقد آقدم شعراء کبار مع شیء من التردد - فی 
العصر الذهبى للأدب العربىء على تجربة مهارتهم فى 
موضوعات تاريخية » فيروى أن يحيى بن الحكم الغزال 
نظم رجزا عن فتح الأندلس فى النضف الأول من القرن 
التاسع الميلادى وأن ترجمة المعتضد التى نظمها ابن 
المعتز كانت تجربة طريفة لتطبيق الصور المألوفة للشعر 
العربى على نظم قصيدة تاريخية طويلة مؤلفة من ٤٠۹‏ 
بيثا. كانت مضامينها العامة وصف الأحوال المضصطربة 
قبل المحتضد»› وعظمته ورعونة أعدائه» وکان من مزایا 
ابن المعتز اختياره أشكالا من الشعر تلائم فى منطقها 
الأأحبار التاريخية المكتوبة بالطريقة التقليدية . 
وثمة شاعر ار هو على بن الجهم الذى كتب فى 
تاريخ العالم حتى عصره جزء! كشف أخيرا. وقد ذيل 
أحمد بن محمد الأنباری قصيدة ابن اللجهم . وتظهر بعض 
أبيات الأنبارى أن القصيدة كانت مجرد تعذاد للخلفاء . 


الواريخ الشعرية 


أما التواريخ الشعرية فيما بين القرنين التاسع والعاشر 
للميلاد فمنها الأرجوزة الطويلة التى وصف ابن عبد ريه 
حكم عبد الرحمن الثالث فى الأندلس وحملاته 
العسكرية» وكانت محاولة لتقديم أخبار تامة بأسلوب 
آدیی مناسب > إن لم يكن شعرا. وقد اتبع المؤلف فيها 
التنظيم الحولى . ( العقد الفريدة/ ۲۹۲۔-۲۸۸). 

آما الأرجوزة التاريخية التى نظمها عبد الجبار المتلبى 
الجزرى فى القرن الحادى عشر الميلادى» فلم تكن فيها 
مظاهر الشاعرية العميقة» غير أنها تبدو بمقدمتها 
الفلسفية نتاجا معقولا لتاريخ منظوم . ( التأريخ والجغرافية 
فى العصور الإسلامية / ۲٩ء‏ ۹۳ ). 

وعن تدوين التاريخ بالشعر يقول الأستاذ محمد عبد 
الغلى جسن : 

المعروف أن الشر - مرسلا أو مسجوعا- هو طريق 
تدوين التاريخ علد مؤرحى المسلمين . لآن النشر هو 
الطريق الطبيعى للتعبير والتدوين » ولأن الشعر طريق 
مقيد بقيود الوزن والقافية فلا يجوز الالتجاء إليه فى كتاية 
التاريخ. ولكن على الرغم من مسذاوجدنا بعض 
المؤرخين المسلمين يلجئون إلى الشعر عوضاعن النثر. 
وقد آثروا « الرجز » لأنه مطية الشعراءء ولأنه أسهل أنواع 
الشعر وأكثرها استعدادًا لالحتلاف القوافی عليه من بيت 
إلى بيت» بدل أن تجرى الأرجوزة على قافية واحدة. 

وقد ظل المؤرخحون المسلمون بمناى عن استعمال 
الشعر والرجز فى مصنفاتهم التاريخية إلى أن جاء الشاعر 
ابن المعتز الذى ولى الخلافة يوما وليلة وقتل سنة ۸۲۹٦‏ 
فدخحل تجربة جديدة بأن نظم أرجوزة فى تاريخ الخليفة 
العباسى المعتضد» تقدم أا صورة طريفة صادقة 
للمجتمع العربى الإسلامى فى القرن الثالث الهجرى بكل 
أثقاله السياسية والالجتماعية والاقتصادية . وقد نظم ابن 
المعتز هذه الأرجوزة التاريخية بناء على رغبة من الخليغة 
شسه صادفت هوى وإاستجابة فى نفس الشاعر. ولما 
أنجز الشاعر أرجوزته التاريخية عرضها على المعتضد 


سر بهاء وحفظها إحدی جواریه. فکانت تنشده إياها 
فى مجالسه الخاصة : وكان يطرب لسماعها . 

وتحدثنا أرجوزة ابن المعتز عن حالة الخلافة العباسية 
قبل عهد المعتضد» وسوء الحالة الاجتماعية » وما شاع 
فى البلاد من فوضى سياسية قبل تسلمه ذروة اللخلافة ء 
فالفتن شائعة » والرجال يصرعون غدراء واللصوص وقطًاع 
الطرق يعيئون فى الارضى فسادًا حثى ضفة نهر دجلة 
ثفسه . فلما جاء المعتضد هدأت الاأمورء» واستقر الاأمن » 
وقوى الجيش» وقضى على قطّاع الطرق. وقد صرر 
الشاعر المؤرخ ابن المعتز الأحداث التى قامت فى عهد 
المعتضد» وخاصة ثورات الترك والقرامطة» والعلاقة بين 
الحعرب والروم . 

ويبدو أن الارجوزة التاريخية قد صادفت هوى فى 
نفوس المؤرخين الشعراء فوجدنا المؤرخ الأديب 
الأندلسى ابن عبد ربه صاحب « العقد الفريد ١‏ ومن 
رجال القرن الرابع المجرى» يضع أرجوزة فى تاريخ 
الخليفة عبد الرحمن بن محمد أمير المؤمنين بالأندلس 
ويحاكى بها أرجوزة ابن المعتز ( وقد سبق ذكرها). . 

ويسجل لنا القرن الخامس الهجرى أرجوزة تاريخية 
نظمها المؤرخ أبو طالب عبد الجبار الشاعر الذى كان 
یعرف بالمتنبی فى الأندلس كما كان أبو الطيب فى 
المشرق. وقد وصف المؤرخ أبن بسام صاحب الذخيرة 
هذه الارجوزة بقوله : « وله أرجوزة فى التاريخ أغرب فيهاء 
وأعرب بها عن لطف محله من الفهم» ورسوخ قدمه فی 
مطالعة آنواع الحلم *. وقد سجلها ابسن بسام كاملة فى 
الذخيرة على الرغم من طولها... ) 

وللصفدى المؤرخ الأديب أرجوزة تاريخية عنرانها : 
اتحفة ذوى الألباب وقد تناولت حكام دمشق وأمراءها 
منذ الفتح إلى عصر المؤلف» وقد طبعها مجمع اللخة 
العربية بدمشق فى كتاب « أمراء دمشق فى الإسلام ». 

وقد شارك الشاعر على بن الجهم _ المتوفى سنة 
۹ه والذی کان معاصرا لابی تمام فی هذا المجال 


الرجزى التاريخى بأرجوزة نجدها ملحقة بذيل ديوانه 
المطبوع فى دمشق بعناية مجمم اللغة العربية . 

وهناك أرجرزة تاريخية بأسماء سلاطين دولة 
المماليك بمصرء وقد عشرنا عليها فى كتاب ١‏ بدائع 
الزهور فى وقائع الدهور » لابن إياس المؤرخ )٤۸١ /٤(‏ 
كما أن هناك أرجوزة بأسماء ملوك الفراعنة نظمها الشيخ 
طه الدمياطى المصرى» وهى مودعة فى كتاب «العقد 
الثمين ١‏ للمؤرخ المتخصص فى التاريخ المصرى 
القديم : أحمد كمال باشا. 

ولابن دانيال آرجوزة تاريخية فى ذكر قضاة مصر» وهى 
فى كتاب « حسن المحاضرة » لاإمام المؤرخ السيوطى 
۱۸١۱۷١ /۲(‏ ) وهناك أرجوزة فى تاريخ الخلفاء 
العباسيين أنشأها مجهول وأكملها المؤرخ ابن كثير فى 
الجزء الثالث عشر من كتابه « البداية والنهاية » ولكنه لم 
يذكر اسم قائلها. 

وقد شاء الشاعر المعاصر أحمد شوقى أن يشارك فى 
تاريخ العرب والإسلام بأرجوزة تضاف فى حساب التاريخ 
إلى ما سبق نظمه من أراجيز. وقد أوحت إليه فترة إقامته 
بأسبانيا-الأندلس - منقيًا من مصر فى خلال الحرب 
العالمية الأولى وفى أعقابهاء أرجوزة رائعة جعل عنوانها : 
دول العرب وعظماء اللإسلام » ولم يتح لها أن تنشر فى 
کتاب مستقل قائم بذاته لا بعد وفاته سنة ۱۹۳۲م . 

قالت المؤلفة : الطبعة التى لدى نشرتها دار الكتاب 
العربی ببیروت سنة ۱۹۷۰ وقد آوردت كل موضوعات 
الأرجوزة فى أماكنها من هذه الموسوعة . أه. 

وفى هذه الأرجوزة مواقف خالدة عن تاريخ العرب»› 
ولختهم» والوطن العربى» والبيت الحرام» والسيرة 
اللبوية» والخلفاء الراشدين » والدولة الأموية» ودولة بنى 
العباس» والفاطميين . 

وأرجوزة شوقى هذه من بحر الرجز بالطبع» وهى 
مختلفة الروى والقافية _آى أن كل بيت منها على قافية 
وروی مختلف عن غيره ما عدا المشهد الخاص منها 


بدولة الفاطميين فإنه على قافية واحدة هى الألف 
المقصورة. 

وما أروع الشاعر شوقى وهو يقف عند كل مجد من 
أمجاد الإسلام والعروبة فيقدمه فى صورة طريفة» كوقفته 
وهو يصور لنا سقوط قصر الشمع » وحصن بابليول فى يد 


العرب الفاتحين قائلا: 

سابال قص ر الشمع لا يضاء؟ 
مب على مصباحه القضاء 

لا فتيسة السرومسان فى بروجه 
٠‏ ولا غسوانیهم على سسروجه 

ولا اللبالى حسوله أعصراس 
وفوقه وتحتشه أحراس 

ومالبابليون من بعد العجم 

لم تغن عنه رفع الأس وار 
ولا جنلوم الأسد الأسسسوار 

وأين فى أفقبهما فسطساط 
للنجم عن دته انحطاط 

لقد ألقيا إليه بالمقالد 
وخرجامن طارف وتالد 

سادق يش ذ حكم ره 
من منبع التيل إلى مصبسسه 


وترجع طرافة الأرجوزة التاريخية عامة إلى شاعرية 
ناظمها ولطف حسّه الأدیی » فإذا كان شاعرا رقيقا كانت 
أرجوزته التاريخية رقيقة طريفة » كالذى نجده فى أرجوزة 
ابن المعتزء وأرجوزة شاعنا أحمد شوقى» وإذا كان 
منشئ الارجوزة التاريخية نظام لا غير - جاءت آرجوزته 
جافة متكلفة» مثل أرجوزة المؤرخ الإمام السيوطى فى 
نظم أسماء الخلفاء العباسيين فقد نظمها بدافع المعارضة 
والمناقضة لبعض الأقدمين . 


تواريخ العراق 


تواریخ قزوین 


قالت المؤلفة : انظر هذه القصيدة فى كتاب الخلقاء 
للإمام الحافظ السيوطى . ونسختى بتحقيق محمد محبى 
الدين عبد الحميد. مكتية الشرق الجديد: الطبعة 
الغالغة . بخداد / ۱۹۸۷م / ۷ .اه 

على ان هناك من الشعراء من صاع لا بعض الخحداث 
والوقائع التاريخية صياغة فنية آدبية مبتكرة » كالذى نجده 
عند الشعراء القدامى الذين تحدثوا عن أيام العرب » فى 
الجاهلية والإسلام . وکالذی نجده فى شعر المتنبى 
ووصفه لوقائح سيف الدولة ولقاء العرب ضد الروم ٠‏ 
وكالذى نجده فى شعر الشاعر ابن هانئ الأندلسى 
رخحاصة وصفه لمجىء العبيديين الفاظميين إلى مصر 
لفتحهاء وکالذی نجده فی شعر مجمود سامی البارودی 
ووصقه لبعض حروب الدولة العثمانية التى شارك هو فيها 
بنقسه» وکالذی نجده فی بعض فصائد شوقی ووصفه 
للأساطيل فى البحر المتوسط » ولجيوش الدولة العثمانية 
فی حرو بها التى عاصرها شاعرنا الكبير. أاه. 

( الشاريخ عدد المسلمين ‏ محمد عبد الغنى حسن/ ۳١‏ 
(۳٦‏ 
٭ تواریخ الحراق: 

تواريخ العراق : منها تاريخ العراق لابن القاطولى 
ولاإبن اسفنديار الواعظ» وتاريخ عمال الشرط لاأمراء 
العراق للهيئم بن عدى ( المتوفي سنة ۲١۷‏ ) ومنها 
تواریخ بغداد وتكريت وسامرا وأنبار وكوفة وصرة وغير 
ذلك( کشف ۱/ ۲۹۸). 
# التواريخ ( علم.): 

يمدنا صاحب متاح السعادةء تحت عتوان « علم 
التواريخ ‏ بيبان شامل مستفيض للكتب المتعلقة بذلك 
العلم » وسوف نكتفى هنا بذكر آسماء المؤرخين فقط » 
حیث إن ما جاء بالکتاب نشره ملخصا صاحب آبجد 
العلوم صديق بن حسن القدوجى ونقلتاء لك فى مادة 
«التاریخ ( تب فى (٤۲).‏ م۸/ ۳۸۷-4 ) وباعتبار 
آننا سندرج تراجم معظم هؤلاء المؤرخين فى مواضعها إن 
شاء الله تعالی . | 


این کٹی» اين جرير الطبرى» ابن الأثير؛ء ابن 
الجوزی» سبط ابن الجوزی»› ابن خلكان» ابن حجر 
العسقلانى : صلاح الدين الصفدى › الخطيب 
البغدادى » ابن التعجارء او سعد السمعانى› الدبيئي ٠‏ 
الذهپی» ابن المنجم الثعالبی» الباخرزى» دلال 
الكتب ( أبو المعالى سعد بن على ) العماد الأصبهانى » 
العيلى › أبن عساکرء اليافعى . اأمسعودى »> أبن قتيبة > 
ابن السبگی › الس وطى› ابن العديمء الحاكم 
اليسابورى» أبو نعيم الأصفهانى » الرافعى» ابن 
الفرضی » ابن ہشکوال» آبو جعفر بن الزبير» تقى الدين 
الماسى . 

( مفتاح السعادة ومصباح السيادة لاألحمد بن مصطفى الشهير 
بطاش کبری زاده (TET! / ١‏ 
٭ تواریخ القدس: 

تواريخ القسدس: مها إتحاف الأحصًا بفضائل 
المسجد الأقصى» والأنس فى فضائل القدس » والأنس 
الجليل بتساریح القدس والخليل › والجامع المستقصى 
فى فضائل المسجد الأقصى» وباعث النفوس إلى زيارة 
القدس المحروس» وهو ملخص الجسامع والروض 
المنغخرس فى فضائل بيت المقدس» وفتوح بيت 
المقدس» وقدح القسى فى الفتح القدسی» ومثير الغرام 
إلى زيارة الققدس وإلشام» ومنها تاريخ القدس لمحمد 
اپن محمود ( بن إسحاق ) القدسى المتوفى سنة ست 
وسبعين وسبعماتة ( کشف /١‏ ۰( 
تواريخ قرطبة: 

تواريخ قرطبة : منها أخبار فقهائها ومختصره المسمى 
بالاحتفال» وتاريخ قرطبة للزهراوى» وأخبار القرطبيين ٠‏ 
والتبيين عن مناقب من عرف بقرطبة من التابعين 
ومختصره .( کشف ۱/ ۳۰۰). 
# تواریخ گڏزوین؛ 

تواريخ قزوين : منها الإرشاد للخليل والشدوين فى 
آخيار قزوين للرافعى ٠‏ وتاريخ الإمام الحافظ أبى عبد الله 
محمد بن يزيد بن ماجه القزوينى المتوفى سنة ثلاث 
وسبعین ومائتین (کشف ۰/۱ ۳۰۰). 


توار يخ القضاة 


تواریسخ مصسر 


# تواريخ القضاة: 
تواريخ القضاة: منها تاريخ القضاة والحكام للقاضى 


(المثوفى سنة ست وخمسين وخمسمائة ) وأخبار القضاة 
لابن المندائى وأخيار قضاة قرطبة وأخباز قضاة البصرة› 
وأخبار قضاة بغداد» وأخبار قضاة دمشق . ومنها الروض 
البسام فيمن ولى فضاء الشام » ومنها تاريخ قضاة مصر 
لأبى عمر محمد بن يوسف الكندى وهو أول من جمعهم 
إلى سنة ست وأربعين ومائتين . ثم ذیله آبو محمد حسن 
ابن إبراهيم بن زولاق بدا بلذكر القاضى بكار وخحتم 
بمحمد بن النحمان سلة ست وثمانين وثلخمائة . وعلبه 
ذيل لحافظ شهاب الدين أحمد بن على ابن حجر 
المتوفى سنة اثنتين وخمسين وثمانمائة سماه رفع الإصر 
عن قضاة مصر. ثم ذیله تلمیذه السخاوی مع مختصره: 
والنجوم الزاهرة بتلخيص أخبار قضاة مصر والقاهرة لسبط 
أبن حجر» ومنها قضاة مصر لابن الميسر» وأحبار قضاة 
مصر لاین الملقن . ( کشف ۱/ .)٠١٠۱ ١۴۰۰‏ 
٭ تواريخ القيروان من بلاد المغرب: 

وار القيروان من بلاد المغرب : منها الجمع والبيان 
وتاريخ أبى على الحسن بن رشيق القيسروانى ( أحد 
الفضلاء البلغاء ) المتوفى سنة ثلاث وستين وأربعمائةء 
وتأسّى أهل الإيمان» وتاريخ القيروان لأبى عبد الله 
الحسنى ولإبراهيم الرفيق (ومنها معالم الإيمان فى علماء 
القيروان للفقيه المحدث عبد الرحمن بن محمد بن على 
ابن عبد الله الآنصاری ). ( کشف ۱/ .)٠١١‏ 
٭ تواريخ المدينةه: 

قال حاجى خليفة : 

تواريخ المدينة : منها أخبار المدينة لأين زبالة ويحيى 
العبيدى وعمر بن شيبة ( النميرى المتوفى سنة ائنتين 
وستين ومائة ) والدرة الثمينة فى آخبار المدينة لابن النجار 
وتاريخ المدينة لابى محمد عبد الله بن آبى عبد الله 
المرجانی ( والعفيف الذین أپى جعفر عبد الله ) ولجمال 


الدين محمد بن أحمد المطرى المتوفى سنة إحدى 
وأربعين وسبعمائة ذَيّل به الدرة الثمينة› ولابن ظهيرة على 
ابن محمد القرشى المخزومى المكى . ومنها الأنباء 
المبينة عن فضل المدينة» وفضائل المدينة لابن عساكر 
والجندى ومنها تحقيق النصرة للمراغى ( زين الدين أبى 
بكر بن الحسين بن عمر العثمانى المتوفى سنة ست 
عشرة وثمانمائة) والوفا بأخبار دار المصطفى للسمهودى 
ومختصره المسمى بوفاء ارفا ومليخصه خلاصة الوفا له 
أيضا . ومنها الخلاصة فارسى مختصر. قال المراغى لما 
كان تاريخ ابن التجار وما ذيله المطرى من أحسن ما 
صنف فيه فهو وإن آحرز بسب تأخره ما أهمله ابن 
النجار من معاهده فقد آخل بکثیر من مقاصده فجمعت 
مقاصدهما مع تحرير عبارة وزيادة . انتهى . قول والغاية 
فی هذا الباب تاریخ السمهودی كما وقفت عليه فى 
محاله . 

( کشف الظنون ۱/ ۳۰۱ .)١٠۲‏ 
٭#قواریخ مرو: 

تواريخ مرو: منها تاريخ الإمام آبى سعد عبد الكريم 
ابن محمد السمعانى المتوفى سلنة إحدى وسين 
وخمسمائة وهو كبير فى نحو عشرين مجلداء قال التاح 
السبكى فى طبقاته» ولكنه لم يكمل فيما يغلب على 
ظنی (ولائى محمد عبد الجبار بن محمد التابتى الحرقى 
المتوفئ سنة ثلاث وخمسين وخمسمائة ) وتاریخح آحمد 
ابن سيار المتوفى سنة ثمان وستين ومائتين » ولبدر الدين 
ابن فرحون (المتوفى بالمدينة سنة تسع وستين وسبعمائة ء 
ولمجد الدین محمد بن يعقوب الفیروزابادى صاحب 
القاموس» ولابن آپی 'معدان. (کشف ۱/ .)٠١١۴‏ 
٭ تواریخ مصر: 

بط القول فيها صاحب كشف الظنون فقال : 
فیها على ما قاله المقریزى أبو عمر محمد بن يوسقف 
الكندىالمتوفى سنة ست وأزبعين ومائئين . ثم كتب 
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تواریسخ مصر 


القضاعى وسماه المختار فدثر ما ذكراه. م جمع تلمىذه 
أبو عبد الله محمد بن بركات النحوى المتوفى سنة عشرين 
وخمسمائة ثم كتب الجؤانى وسماه النقط لمعجم ما 
آشکل من الخطط فبّه فیه علی معالم قد جهلت . ٹم 
كتب ابن المتوّج وسما اتعاظ المتأمل فين أحرالها إلى 
سنة بضع وعشرين وسبعمائة وقد دثر بعده معظم ذلك . 
م كتب ابن عبد الظاهر أيضا وسمًاه الروضصة البهية 
الراهرة. 

ثم صنف المقريزى المواعظ والاعتبار بذكر الخطط 
والآثار فأوعب وأجاد ومنها تاريخ ملوكها للشيخ تقى 
الدين أحمد بن عبد القادر المقريزى المذكور المتوفى 
سنة ٥‏ خمس وآربعين وثمانمائة وهو تاریخ كبير 
مقفى فى تراجم أهل مصر والواردين إليها. قال صاحب 
النجوم الزاهرة: لو كمل هذا التاريخ على ما احتاره 
لجاوز الثمانين مجلدا. وله عقد جواهر الإسفاط من 
أخبار مدينة الفسطاط » واتعاظ الحنفاء بأخبار الخلفاء 
رهما یشتملان على ذكر من ملك مصر وما کان فی 
امهم من الحوادث منذ فتبحصت إلى أن زالت الدولة 
الفاطمية . وألف السلوك لمعرفة دول الملوك فى ذكر مر 
ملك بعدهم من الأكراد والأتراك والجراكسة وما وقع فى 
أيامهم . 

وذيل السلوك المسي بحوادث الدهور لتلميذه الامير 
جمال الدين یوسف بن تخری بردی ( المتوفی سنه ٤‏ ۸۷ 
ار بع وسبعين وثمانمائة ) وله النجوم الزاهرة فى أخبار 
مصر والقاهرة ( وهو كبير جدًا). 

ومنهسا تاريخ مصر لعز الملك محمد بن عبد الله 
المسبحى الحرانى المتوفى سنة ٤٠١‏ عشرين وأربعمائة 
وهو کبیر فى اثنى عشر مجلدا واختصره تقى الدين 
الفاسى والذيل عليه لابن الميسرء وتاريخ مصر لجمال 
الدين على بن يوسف القفطى الوزير المتوفى سنة ست 
وأربعين وستمائة . ولقطب الدين عبد الكريم بن محمد 
«اين عبد الشور بن المنير) الحلبى المتوفى سنة حمس 


وثلاثين وسبعماتة فى بضع عشر مجلداولم يكمله. 
وتاريخ مصر محمد بن عبد الحكم وهو محمد بن عبد 
الله بن عبد الحكم المصرى الشافعى المتوفى سنة «۲٠۹۸‏ 
وتاريخ مصر لابن أبى طى يحبى بن حميدة الحلبى 
المتوفى سنة ثلاثين وستمائة . ومنها تاريخان لابن يونس 
عبد الرحمن بن أحمد الصدفى المتوفى سنة سبع وأربعين 
وثلشمائة أحدهما وهو كبير لأهل مصر والآحر وهو صغير 
للغرباء الواردين إليها. والذيل عليهما لابی القاسم یحبی 


اين على الحضسرمى ابن الط ال) المتوفى سنةۀ ست 


عشرة وأربعمائة وذيله أيضًا الحسين بن إبراهيم بن زولاق 
المتوفى سنة سبع وثمانين وشلشمائة . وله كتاب الخطاط 
استقصی فيه آخبار مصر ذکره ابن خلکان ولم يذکره 
المقريزى» وتاريخ أعيان مصر لعلى بن ( عبد الرحمن 
ابن أحمد بن ) يونس المنجم المتوفى سنة تسع وتسعين 
وثلثمائة . ومنها الرسالة المصرية لأبى الصلت أمية بن 
عبد العزيز الأندلسى المتوفى سنة تسع وعشرين 
اخم اشر اکر فیھا من اتی بھم من آمل مصر ر 
شاهده من آثارها . 

ومنها كشف الممالك لابن شاهین وقال فى المجلد 
الشانى من كشف الممالك هو تاليف خليل بن شاهين 
الظاهرى› ومختصره المسمى بالزيدة وسجع الهديل فی 
أخبار النيل للتيفاشى وعقود الجوإهر فيمن وى بمصر 
لابن دانيال» وتزهة الناظرين ممختصر فى أخبار ملوكهاء 
ونزهة المقلتين فى أخبار الدولتين الفاطمية والصلاحية. 

ومنها الانتصار لواسطة عقد الأمصار لابن دقماق 
(صارم الدين إبراهيم بن محمد المتوفى سنة تسع 
وثمانمائة ) ومنتخبه المسمى بالدرة المضيئة فى فضل 
مصر والإسكندرية» . وأخبار مصر للموفق البغدادى» 
وأشرف الطرف لابن مرزوق» والإنصاف بالدليل فى 
أوصاف النيل لابن الدريهم. 

ومنها النزهة السنية فى أخبار الخلفاء والملوك 
المصرية» وتفريج الكربة لدفع الطلية لابن بى السرورء 


تواريح مصر والشام وحلب... 


توار بخ المغرب 


وفرائد السلوك فى الخلفاء والملوك للباعرنى» وذيله 
الإشارة الوفية لابن أخيهء وبدائع الزهور فى وقائع الدهور 
لابن إياس» وحسن المحاضرة فى أخبار مصر والقاهرة 
للسيوطى» وتحفة الكرام بأخحبار الشرام له أيضاء ودر 
السحابة فيمن دخل مصر من الصحابة له أيضاء لخصه 
من كتاب محمد بن ربيع الجيزى وزاد عليه . 

ومنها الإعلام بمن ولى بمصر فى الإسلام للحافظ ابن 
حجر وثواريخ قضاة مصر. ومنها تاريخ القاهرة لابى 
اللحسن الكاتب» وتاریخ مصر ترکی لصالح بن چلال 
الرومى المتوفى سنة ثلاث وسبعين وتسعمائة› وتاريح 
مصر لإبراهيم بن وصيف شاه ذكر فيه الخلبقة والأنبياء ثم 
إقليم مصر وعجاثبها أوله : الحمد له الذى نشا جميم 


الموجودات من العدم ... إلخ» وله تاريخ آخر مختصر 
سماه جواهر البحور ووقائع الدهور. ومن تواريخ مصر 


تاريخ أسيوط والإسكتندرية وأسوان» وتواريخ الصعيد 
وغير ذلك مما شذ عن إحاطة قلم الفقير ولا ينبئك مثل 

( كشف الظنون لحاجی خليفة ۱/ .)١٠١١ ٣۰۴‏ 
٭ تواريخ مصر والشام وحلب والقدس وبغداد واليمن وسائر 

بلاد الحبأد: 

ميخطوط بالمجمع العلمى العراقى . 

( هذا العنوان فى المخطوط . مستحدث لسقوط 
صفحة العنوان. وكتب هذا العنوان على ورقة أضيفت 
إليه» وبخط مغاير عن خط المخطوط . ويغلب على 
الظن أن المؤلف مصرى. جمع فيه أخبار الساطان 
الأشرف قايتباى مع شىء من تاريخ الديار المصرية 
والشامية . ولم يذكر بغداد والقدس واليمن » إلا عرضا). 

المؤلف : مجهول . 

أوله : « البسملة ... والأدعية ... ولما أخحذ مولانا 
السلطان المالك المّلك الأشرف أيّده الله بنصره من ذلك 
بالحظ الأوفى والمحل الأسنى» وانتشر عدله فى الآفاق› 
واشتهر ذكره بمكارم الأأحلاق ... وضعث له ترجمة أذكر 
فيها ما يحضرنى من جميل أوصافه السنيةء وأفعاله 


المرضية ... وأذكر بعد تمامها نبذة من أخبار من سبقه من 
الملوك من عهد الملك الناصر صلاح الدين يوسف بن 
أيوب رحمه الله » إلى حين وصول المملكة إلى مولانا 
المقام الشريف المشار إليه» وأختم بذلك بأدعية شريفة 
عن النبى ب » مأنورة معروفة ... » متوخي ا فى ذلك 
اللحتصار والأقلال ... وأما ترجمة مولانا السلطان المقام 
الشريف المشار إليه فهو سلطان الإسلام والمسلمين ... 
المالك الملك الأشرف بو النصر قایت بای ( قایتبای ) 
جدد الله له فی کل یوم نصرًا ... فأما حاله قبل جلوسه 
على تخت الملك الشريف» فمشهور ومستغن عن 
التعريف» لكن نذكر منه طرفًا يسيرا... من حين قدم 
الديار المصرية ... “. 

آخحره: « ... وقد انتهت التراجم المذكورة» ولدختم 
الكتاب بإيراد ما وعدنا به من الادعية المأثورة... وهذا 
ارما قصدته من هذا الكتاب . ونسال الله سبيحانه 
التوفيق ... لمولانا المقام الشريف الذى جمع من أجله 
هذا الکتاب ١‏ 

نسخة مصررة بالفتستات عن نسخة حطية فى خزانة 
کتب کمبردج ( برقم 11 .5 .ل 2 M5.‏ ). 


ق 5 س. 
/۲٤(‏ تاریخ ). 
( مخطوطات المجمع العلمى العراقى - ميخائيل عوادء /١‏ 
o0 «Yat‏ (. 
# تواريخ المغرب: 


تواريخ المغرب: منها المغرب ليسع بن حزم › 
والمعجب فى آخبار آهل المغرب للمراكشى» والمسهب 
فى آخبار المغرب للحجازى» وإالمغرب فى أخبار هل 
المغرب لابن سعيد. وله المرقص والمطرب فى آخبار 
أهل المغرب» والمعرب بالمهملة أيضا عن سيرة ملوك 
آهل المغرب ذكره ابن خلكان. ومنها هدار الكنايات فى 
أدباء المغضرب» ومختار تاريخ المغرب لابن بی طی 


تواریخ مکة 


يحبى بن حميدة الحلبى المتوفى سنة تلانين وستمائة : 
وتاريخ سبتة ٠‏ وتاريخ القيروان » وتاريخ إفريقية› وتاريخ 
تلمسان وبجاية وفاس وغير ذلك ( كشف .)١١١ /١‏ 
تواریخ مکاه: 

تواريخ مكة: منها تاريخ الإمام أ 
عبد الكريم الأزرقى المتوفى سنة ثلاث وعشرين ومائتين 
وهو أو من صلف فيه ومختصره زبدهۀ الأعمال.( كشف 


ہی الولید محمد بن 


۳/1( 
تواريخ الملوك: 

تواريخ الملوك : منها تاريخ الملك الناصر محمد بن 
قلارن وأولاده لشمس السدين ... الشجاعى المصرى 


وعبارته مبسوطة وفيه فوائد كثيرة تتعلق بأخبار مصر؛ 
وتاريخ ملوك تركى لمير عليشير الوزير المتوفى سنة ست 
وتسعمائة . ومنها تاريخ الجنابى» وأخبار الدول» وجهان 
آرا. ونخبة التواريخ » والأأحبار المستفادة» وأزهار 
الروضتین» وتواریخ آل بویه وآل جنکیز وآل رسول وآل 
سبکتکین وال سلجوق وآل عباس وآل عثمان وآل مظفر. 
وتواريح أتراك > وتواریخح كراد > وتواریخ بنى أمية ؛ 
وتواريخ تيمور»ء وتاريخ غازان» وتواريخ ملوك الفرس > 
وتواريخ ملوك المغرب » وتواريخ ملوك مصرء وتواريخ 
ملوك اليمن› وتعحقة الظرفاء» والدر الثمين» والدر 
الفاحرء والروض الزاهرء وسبحة الأحيار» وسير الملوك» 
والذهب المسبوك » وشفاء القلوب» وجهان كشاء وعالم 
آرا» وطرف العصرء وعبرة أولى الأإصارء والعقد الباهرء 
وعقود الجواهر»ء وفرائد السلوك» وكرت نامهء ونظم 
السلوك» وينبوع المظاهر وغير ذلك (كشف .)٠٠۷ /١‏ 
# تواريخ الموصل: . ١‏ 

تواريخ الموصل : منها تاريخ يزيد بن محمد الأزدى 
وإبراهيم بن محمد الموصلى وتاريخ عماد الدين 
إسماعيل بن هبة الله بن باطيش المتبوفى سنة حمس 
وخمسين وستمائة» ومنها أخبار الموصل لاإى ركوة 
وتاريخ زكريا الموصلى (كشف ۱/ ..)۳٠۷‏ 


تواريخ الميلاد والوفاة 


# تواريخ الميلاد والوقاة: 

يق ول الأستاذ محمد عبد الغلى حسن فى هذا 
الموضرع : 

يبدو اهتمام كاب التراجم ومژرخی امسامین 
بالوفيات أكثر من المواليد»ء من هذا العدد الكثير من 
الكتب التي ألفت على الوفاة وضبطها وتحقيقها ويكفى 
أن يهتم ابن حلكان المؤرخ بمسألة وفيات الرجال فيجعل 
عنوان كتابه الجليل « وفيات الأعيان ١‏ وهو يوحى بهذا 
العنوان إلى الغرض الأهم من كتابه» وهو حفظ الوفيات 
حتی لا تضيع على الزمان . 

وقد حاول ابن خلکان قدر جهده آن يؤرخ لميلاد 
المثرجم لهم واشترط ذلك بالقدرة عليه» فإن الميلاد 
أصعب ضبطًا وأعسر تقييدًا من الوفاة» لأن الشخص 
حین یولد لا یعلم ماذا یکون من شأنه ولا ما يصیر إليه 
مستقبل أمره» فلا تقوم هناك حاجة إلى حفظ تاريخ 
مولده» فإذا مات تکون شهرته آو مکانته أو علمه أو آدیه 
دالا عليه ومنبيًا إليه» فيحفظ المۇرنحون تاریخ وفاته . 

ولقد حفظ لنا ابن خلكان كثيرًا من موالد الأعيان 
المترجم لهم وقد يؤرخ الميلاد باليوم م الأسيوع 
والتاريخ من الشهر والسنة» فإذا عجز عن ذلك أرخ 
الميلاد بحادثة أو خلافة» كما فعل فی ترجمته لائى بكر 
ابن عبد الرحمن بن مخزوم القرشى أحد الفقهاء السبعة 
بالمدينة . فإنه ذكر أنه ولد فى خلافة عمر بن الخطاب. 

وقد لفت إهمال المؤرخين وكاب التراجم للوفيات 
نظر المؤرخ الکبیر شمس الدين الذهبیى (۸٤۷ه)‏ فقال 
فى مقدمة كتابه « تاريخ الإسلام» وطبقات المشاهير 
والأعلام : « ولم يعتن القدماء بضبط الوفيات كما 
ینبخی ء بل اتکلوا على حفظهم » فذهبت وفیات خلق من 
الافيان من الصحابة ومن تبعهم إلى فرپب زمان ا فيك 
لله الشافعی» فکتبنا أسماءهم على الطبقات تقريبًا. ثم 
اعتنى المتأحرون بضبط وفيات العلماء وغيرهم» حتى 
ضبطوا جماعة فيهم جهالة بالنسبة إلى معرفتنا لهم» 


تواريخ الميلاد والوقاة 


تواریخ همدان 


فلهذا حفظت وفيات خلى من المجهولين» وجهلت 
وفيات آئمة من المعروفين > . 

وعلى الرغم من تحقيق المؤرخين لوفيات الرجال فقد 
وقع فى بعضها خلط واضطراب وروإايات متعددة» تحتاج 
فى تبحقيقها إلى كثير من الجهد وإلئظر ومعارضة الأصول 
ومقابلة الأحداث . فابن القاص الطبرى الفقيه الشافعى 
قيل فى وفاته إنه مات سنة ١١۳ه»‏ وقيل سنة ۸٣٣٠١‏ 
والثعلبى المفسر المشهور تمختلف الأقوال فى وفاته بين 
سنة ٤۲۷‏ ه» ٤۷‏ ه» وأبن الرأونىدى عالم الكلام 
المشهور يقال أنه مات سنة ٤۵‏ هوسنة ١١۲ه»‏ 
وأحمد بن فارس الإمام اللخوى الكبير قيل إنه توفي سنة 
۵ه وسنة ١۳۹ه.‏ وآبو العتاهية الشاعر المشهور 
فيل إنه توف سنة ۲١١‏ هوسنة ١١۲هء‏ وبشار بن برد 
تختلف وفاته ہین ۷٦1۱ھ‏ ۸٦۱هے؛‏ وابن رشیق 
القيروانى صاحب كتاب ‏ العمدة» فى صناعة الشعر 
ونقده ٩‏ تختلف الاقوال فی وفاته بین ٦٥٤ھ‏ وا٤‏ ه. 

ولا يقف المؤرخ أو كاتب الترجمة صامتًا أمام هذا 
الااحتلاف فى سنى الوفاة للمترجم لهم» » بل لا بد آن 
بحققها قدر جهده وعلمه» ولا بد آن پبدی فیها رأپا. وقد 
لا يكون الرأى مستندًا إلى دليل أكثر من ثقة المترجم فى 
صاحب القول اذى أخذ به. کما صنع ابن خلکان فی 
تاريخ وفاة ابن رشيق» فإنه اثر رواية من قال إنه توفي 
۴ه وقال عنها إنها أصح من الرواية الثانية التى 
وجدها بيخط بعض الفضلاء . 

إلا آن الترجيح بالدليل المادى يكون أحسن وأليق 
بعمل المترجم المحقق . فقد أرخ جماعة وفاة مجمع بن 
بعقوب بن مجمع بن زید بن جارية الأنصاری بأنها كانٹ 
سلة ١ ١‏ ه» فلم يقب الذهبى المؤرخ هذا ونوقف ىه ٠‏ 
لأن قتيبة کان ممن روى عن مجمع» وکانت رحلته إليه 
بعد سنة ١۷١‏ هه فلا بد أن تكون وفاة ممجمع بعد هذا 
التاريخ . ولكن لا بد لإتمام التحقيق من حطوة أخرى . 
وهى تحقيق رحلة قتيبة والتأكد تاريخْيًا من آنها كانت› 
بعد عام سنة ۹اه. 


( التراجم والسیر - محمد عبد الغنی حسن / ۹٠-۸۸‏ ). 
تواریخ نیسابور: 

تواریخ نیسابور: منها تاريخ الإمام أبى عبد الله محمد 
ابن عبد الله الحاكم النيسابورى المتوفى سنة حمس 
اربع ا رمو کر أله : الحمد لله اله الدی ر 
ای ل تر ی تارا یا م زهو عند سید الگتت 
الموضوعة للیلاد فأکٹر مسن یذکره من اشيا حه أو أشياخ 
أشیاخه . انتهی وذكر فيه أيضا من ورد خراسان من 
الصحابة والتابعين ومن استوطتها وامتقصى ذكر نسبهم 
وأخبارهم ثم آتباع التابعين شم القرن الثالث والرابع جعل 
حدة على الحروف | الى آن انتهت | إلى قوم حدٹوا بعد من 
سنة عشرين وثلمائة ا 
سنة تمانى عشرة وخمسمائة . ا ص ا 
الحاکم للذهہی (کشف ۱/ ,)۳١۸‏ 
# تواريخ هراة: 

ثواریخ هراة : منها تاريخ أبى إسحاق أحمد بن محمد 
أبن يونس يوستب البزار اليحافظ #المتوفى سنه £ ۲ ) 
وتاريخ أحمد ن محمد سعد الحداد» وتاريح آہی روح 
عیسی الهروی المتوفى سنة أرب وأربعين وحمسمائة » 
ولائى نصر عبد الرحمن ين عبد الجبار اأقيسى الحافظ . 
ومنها دي اشیخ ص ذه شا الاين تبك الرحمن اشام وهو 
الجامى المترف یك تمان وسعین وثمائمائة ولمعين 
الدين ١‏ محمد الأسفراينى الكاتب ٩‏ الزمجى سماه 
روضات الجنات آلفه سدة ۸٩۷‏ (کشف ۱/ ۳۰۹ .)١٠١‏ 
٭ نواریخ همدان: 

قال حاجى خليفة : 


E 


تواریخ وأاسط 


التواريخ والوفيات 


وهو ذیل على تاریخ متقدم وآظن آنه تاریخ شیرویه. 
والذيل على تاريخ أبى شجاع للشيخ محمد بن عبد 
الملك الهمدانى المتوفى سنة ٥۲١‏ . ومنها طبقات 
همدان لعبد الرحمن بن أحمد الأنماطى» وتاريخ صالح 
ابن أحمد « هو الحافظ صالح بن أحمد بن محمد بن 
أحمد الكوملاذى الهمدانى المتوفى سنة ۳۸٤‏ ذكره 
الذهبى فى سير النبلاء . 

( کشف ۱//ر ۳۱۰), 
# تواریخ واسط: 

تواریخ واسط : منها تاریخ ابی عبد الله 
محمد ہن سعيد ابن السدبيثى الواسطى 
المتوفى مته سبع ونلا تین وستمائة والذيل 
عليه لابن الجلابى ( هو أبو اللحسن على 
ابن محمد بن الطيب الجلابى المؤرخ 
المتوفى سنة )٥١ ٤‏ وتاريخ السيد جعفر 
ابن محمد بن الحسن المعروف بالجعفرى 


E. 


[لأسلم] اين سهل « ابن أسلم بن زياد 

الواسطى المحدث المتوفى سنة ١۲۹۲‏ 

(کشف۱/ ۳۰۹) , 
قالت المؤلفة تاریخ واسط لاأسلم ہن 1 

سهل الرزاز الواسطى المعروف ببحشل 

لدی مشه نسخة» على غلافها الخارجى 

اسم مكتبة العلوم والحكم بالمسدينة 

المنورة» وعلى غلافها الداخلى اسم عالم 

الكتب بيروت . الطبعة الأولى ١١٤٠١ه-‏ 


1م 0 


u 


# تواریخ الوزراء: 


وأخبار الوزراء لجماعة وتاريخ الوزراء لتاج 
الدين على بن أنجب البغخدادى المتوفى 
سے ربع وسبعين وسثمائة » وتساريح 
الوزراء لخواند مير غياث الدين ( كشف /١‏ 
4( 


e 


4 
E 


# التواريخ والوقيات: 

التواريخ والوفيات ( أو تواريخ الرواة والوفيات ) فى 
علم مصطلح الحديتث : معرقه ة مواليل الرواة والسماع 
والقدوم للبلد الفلانى ووفیاتهم . 

والتاريخ فى مصطلح أهل الحديث: هو التعريف 
يالوقت الذى تضبط به الأحوال من المواليد والوفيات 
ويلتحق به ما يتفق من الحوادث والوقائع التى تنشأً عنها 


بشید و کا اش ماش 


ر iF‏ ي پم 
ووا ی اشر اتر ا 
ا ٣‏ ا ع ہر اوتا . 
E‏ ا ia‏ 3 
mH o,‏ ا ي ا # 4 1 1 
EE o |‏ رار ر 


" 
تی جیا 
ص 
1 
e‏ ۱ ۲ ۰ 


و 
AY‏ ۳ 
a : 3‏ 5 ا و 1 _ LL‏ ۴ ابر e.‏ 8 
٣ 3 1 Ar 1 e % r‏ 
ا ر طا ۴ 0 ا ۲ ¢ n‏ 1 اا eı‏ ا 0 a‏ 2 و ¥ 


٤ e‏ رمج 
»# ا o a 0 a a‏ 
کیت جیا 


IF 


و 


î f‏ ر 
8 0 0 ا 


3 ا ر f TET E‏ ع و 


ای E RS e‏ ا ر ا ۴ شور ي 
f‏ & 


اتل اي لے 
سی ا 1 


دی Ey‏ العو 


ا ا کو 8 


ب ال ب ا ا 1 چان وک ا e‏ ^ 
ر iwi # IE HT‏ ي 


CG, a . : .‏ 4 ی ا ا 0 
تواریخ الوزراء : منها النكت المصرية ی ر fk‏ 2 ا Ez e‏ ا الا ا 


بی ا ۴ ل 
ا ا ا rg ae: f i‏ ر ا ت n‏ 


ي ۲ > i‏ 
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تاریخ واسط لبحشل . صفحة من أواخر تسخة الخزانة التيمورية 


وهى اليوم فى دار الكتب بالقاهرة. 


“14 


التواريخ والوفيات 


معان حسنة من تعديل وتجريح ونحو ذلك ( معجم توثيق 
مصطلحات الحدیث / ۰۲۳ وتدریب الراوی ۲/ ۳٤۹‏ ). 

وقد أدرجه ابن كثير فى النوع الستين من أنواع علوم 
البحديث وقال عنه: : معرفة وفيات المرواة ومواليدهم ممن 
لم يسدركهم : من كسذاب أو مدلس » فيتحرر المتصل 
والمنقطع وغير ذلك . 

قال سفيان الثورى: لمااستعمل الرواة الكذب 
استعملنا لهم التأريخ . 

وقال حفص بن غياث : إذا اتهمتم الشيخ فحاسبوه 
بالسنین. 

وقال الحاكم : لما قدم علينا محمد بن حاتم الكشى 
(نسبة | إلى كشء قرية قريبة من جرجان ) فحدث عن 
عبد ہن حميّد» سالته عن مولده فذكر أنه ولد سنة ستين 
ومائتين › فقلت لأصحابنا: إنه يزعم أنه سمع مشه بعد 
موته بثلاث عشرة سنة ( الباعث الحثيث / ۲۳۷ ). 

وقد أدرجه الحافظ النوارى فى النوع الستين أيضا وقال 
عنه : التواريخ والوفيات : هو فن مهم به يعرف اتصال 
الحديث وانقطاعه» وقد عى قوم الرواية عن قوم فينظر 
فى التاريخ فظهر أنهم زعموا الرواية عنهم بعد وفاتهم 
بسنين . ١‏ ه. ويشرح الحافظ السيوطى ذلك بقوله: كما 
سال إسماعیل بن عیاش رجلا اختبارًا: أى سنة كتبت 
عن خصالد ين معدان؟ فقال : سنة ثلاث عشرة ومائة . 
فقال : أنت تزعم آنك سمعت مئه بعد موته بسع سنین › 
فإنه مات سئه ست ومائة . وقيل : حمس . 

وقال السيوطى : قال حسان بن يزيد: لم نستعن على 
الكذابين بمثل التاريخ . نقول للشيخ : سنة كم ولدت؟ 
فإذا أقر يمولده عرفناه صدقة من كذبه. وقال بو عبد الله 
الحميدى : ثلائة أشياء من علوم الحديث يجب تقديم 
التهم بها: العلل » والمؤتلف والمختلف » ووفيات 
الشیوخ . | ہہ( تدریب الراوی ۲/ .)٠٠١ ۳٤۹‏ 

أما الحاكم النيسابورى فقد أدرجه تحت النوع الرابح 


والاربعين بعنوان « أعمار المحدثين » وقد نقلناه عنه فى 
هذه الموسوعة ( م /٥‏ ۳۹۷-۳۹۵ ) تحت هذا العنوان 
لىسىك . 

ومن ٹم فإننا نکثفى هنا بذكر ما ورد فى ألفية كل من 
الحافظ زين الدين العراقى» والحافظ جلال الندين 
السيوطى » مع الاأأحذ فى الأعتبار أنهما مكمّلتان لمادة 
(أعمار المحدثين ۲ المشار إليها أنفا. 

قال الحافظ زين الدين العراقی تحت عنوان ‏ تواريخح 
الرواة والوفيات » فى أبيات عدتها ثمانية وعشرون : 

ووضكًرا التاريخ لما كيا 


بر ر ت 


ذووه حت ب الما با 
فاستکمل التب والصديق 

كلا علي وركذا الفساروق 
ثلائسة الأعسوام والستينا 

وفى ربيع قد قضى بقينسا 
سنة إحدى عشرة وقبضسا 

عام ثلاث عشرة التالى الرضا 


سر ار سے 


ولشلاث بعاآعشرين عر 
وخمسة بعد ثلائين ّدر 
عاد بمان» كناك بعلی 
فى ‌الأربعين تُوالقاء الأزلى 
وطلحة مع الزبيسر جما ٠‏ 
سنة ست وٹلاين مََّا 
وعام حمسة وخمسین قضى 
سنسة إحدى بم خمسين وقى 


عام اثتین ولسسلالین تی 


التسواريخ والوثيات 


قضى ابن عسلوف والأمين سبقة 
عام لمسانى علسرةمحقة 
وعسساش حسانٌ كلا حكيم 
شري ةاقرم 
وفسوق OH‏ کا 


عاشواء وما لغیرهم يعرف کا 
قلت : حويطب بن عبد المُّرّى 

مع ابن روع سعی دیزی 
هان مع حمسن وابن نسوقل 

کل إلى وصف حکی وف اجمل 
وفى الصلحاب سے قد عرو 

كذاك فی المُعمّرین دکروا 
وض السورى مام دى 

من بعد سين وقرن مل 
وبڈ فی تسم تلی سا ٠‏ 

وفامالك» وفى الخمسيت ا 
وما بسو حنيفة أضّى 

والشافعى بعد قرنين مضتّى 
لأربعء م فض مام وتا 

أحمند فى إخدى وأربع تا 
م البخارى ليلة الفطر لدى 

ست وخمسينَ بخرننىك ر ردی 
ولم سنة إخدى فى رجب 

من بعسد قسسرنین وسين ذهب 


سے 


۴ م سر 


سنة لسع بعسلاههاء وذو نشا 
رابع قرن لللاث رفسا 
ثم لخمس وثسسسایسن تفى 
الت ارفطنى ثمْت الحاكم فى 
خامس قن عام خمسة قى 
وبع اله بأريع عب القنى 
ففى اااي ويم 
وللمان بيهقى القسوم 
من بعد خمسين وبعد خمسة 
خطيبهم والتمسرى فى سة 
(نفاتس / ۲۲٣۰۲۲۰۵‏ ). 
آما الحافظ جلال الدين السيوطى فقد آورد التواريخ 
والوفيات تحت عنوان « التأريخ ٩‏ وقد وضع زياداته على 
الزين العراقى بين قوسين» فيقول فى أبيات عدتها سبعة 
وعشرون» وذكر فيها بعض التواريخ المهمة لوفيات 
الأعلام البارزين فى تاريخ الإسلام » وقد رقمنا الانيات 
لينسهل الرجنى إليها : 
-١‏ معرفة المولد للسررواة 
س المهسات مال وف 
۲ - به پبی ن كذب السذى ادعى ۰ 
ألسة من ساب ق قد سما 
۴~ - مات بإحدى عشرة النبىء وفی 
لاٹ عشسرة آبسو بک ر فی 
٤‏ - وبع عشرعمَرء > والامسوى 
آخسر خمس وشسلائین» علی 
© “فی الأربعين› وَهسوو الات 
سین اشوا بعسدها ثلاث 
١‏ - وطلحة مع الريي رلا ) 


التسواريخ والوقيسات 


۷- وفی ٹمسانی عشرة تسوقی 
عامل لبعد ابن موف 
۸ - با الاين بعامين» وقی 
إحدى وخمسین سعیا وفغى 
۹- سعا بخمسة تلى خحمسيتا 
(فهوأخي ر عش رة بقينا) 
٠-وعلة‏ من الصحاب وصأوا 
عشرين بع مسالة تكمل 
۱1 - تون فی الإسلام حسَانّء یلی 


خسویطب» مخرمة بن نسوفل 


۲٣م‏ حکيم» حمنن» سعیا 

واخرو طلا( بيه 
۲-حَاصم سعد نوفل» منتجع مت 

لجلاح» آوس؛ ودی نافع 
٤‏ - ایغ )مت حسان انفرد 
أن عاش ا أب وجده وجد 
(-٥‏ ئم حكيم مرد بان ولد 

بكََةومالغيرم عهد) 
۱١‏ -ومات مع حسّان عَم اربع 

من بعد مسین (علی تس ازع ) 
۱۷ -لمالة ونصفهسا التعمان 

وبع إدى عشرة قيال 
۸- ومالك فى الع والسبعي ا 

وال سافعى الأربح مع قرتّيسا 
۹ -( وفی شمان وٹسلائین قضی 


احق ) بع أربعينَ قسد مضي 


ٍ 2 سے ت ج 
١٠-آحما‏ والجِنْفى عام ستة 


من با مسین وی حمس" 


RG 
وبع فى الخمس أبو داودا‎ -٣ 
والترمسذى فى اسع خد ملحوة‎ 
والنسائى بعتئلائماة‎ - ۴ 
-الاارقطنى وٹمائين عى‎ 
ایو # سے ّ # رگ‎ 
هبد الغنى لتسعمة وقسد قضى‎ -٥۵ 
) ر ّ : س‎ 
آبو نعيم لللائين رضى‎ 
ویار جيهي کم لخمسےة‎ 
والخطی او ال2‎ ~۷ 
۶ ام ن الال‎ i 
وفیما یلی شرح بعض الابيات للشيخ أحمد محمد‎ 
: شاکر رحمه الله‎ 
هو المنتجع النجدى» وتنظر ترجمته فى‎ :٠١ البيت‎ 
صحيفة ۱۳۷ من الجزء السادس من الإصابة للحافظ اين‎ 
بعض الصحابة عاش كل منهم مائة‎ : ٠١ البيت‎ 
. وعشرين سنة : سثين فى الجاهلية وستين فى الإسلام‎ 
ومخرمه‎ ٠ وهم : حسان بن ثابت وحویطب بن عبد العزی‎ 
ابن نوفل ء وحکیم بن حزام بن خویلد ابن خی خديجة»‎ 
وحمنن بن عوف آخو عبد الرحمن بن عوف» وسعيد بن‎ 
يربوع القرشى » وبعضهم عاش مائة وعشرين سنة مطلقا‎ 
من غير أن يعرف إن كان نصفها فى الجاهلية أو لا‎ 


تواریخ اليمن 


التواضسم 


سسس 


وهم : لبيد بن ربيعة العامرى» وعاصم بن غعدى 
العجلانى » وسعد بن حنادة العوفى » ونوفل بن معاوية » 
والمنتجع النجدى» واللجلاج العامرى» وأوس بن مخراء 
السعدى» وعدى بن حاتم الطائى› ونافع بن سليمان 
العبدى» والنابغة الجعدى . 
وقد انفرد -حسات بن ثابت بن المنذر بن حرام ۔. بالراء - 
الأنصارى بأنه هر وأبوه ثابت وجده المنذر وجد آبيه حرام 
کل واحد منه عاش ٠۲١‏ سئةء وذكر الحافظ آبو نعم أنه 
لا يعرف فى العرب مثل ذلك لغيرهم . وانفرد حكيم ابن 
حزام - بالزای - بأنه ولد فى جوف الحعبة قبل الفيل باد نة 
عشر عاما. ومات حكيم وحسان فى سنة واحدة سنة ٤‏ © 
رقيل غير ذلك . 
ابیت ۱۹ : ابن رأهويه . 
البيت :۲٤‏ هو الحاكم أو عبد الله صاحب 
المستدرك على الصحيحين . 
( آلفية السیوطی / ۲۸۸-۲۸۵ ). 
( معجم توٹیسق مصطلحات الحديث-د. على زوين / ٠"۳‏ 
وتدریب الراوی فى شرح تقريب النواوى لخاتمة الحفاظ جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى - حققه وراجع أصوله عبد 
الوهاب عبد اللطیف ۲/ ۴٠١ ۳٤۹‏ ونفائس - بتحقيق وتعليق 
نحمد حامد الفقى» ألفية مصطلح الحديث للحافظ زين الدين 
عبد الرحمن العراقی / ١۲ء ۲۲١‏ وألفية السيوطى فى علم 
الحديث- بشصسحيح وشرح فضيلة الأستاذ أحمد محمد شاكر / 
.(YAA_ AS‏ 
# تواريخ البمن: 
تواريخ اليمن: منها تاريخ نجم الدين أبى محمد 
عمارة ابن أبى الحسن ( على بن زيدان ) اليمنى المتوفى 
سلة تسع وستين ولحمسمائةء وتاريخ جمال الدين عبد 
الباقى بن عبد المجيد المكى المتوفى سنة ثلاث وأربعين 
وسبعمائة » وتاريخ أبى الحسن على بن الحسن الخزرجى 
النسابة المتوفى سنة ۸٠١‏ اثنتى عشرة وثمانمائة . عنى 
بأخبار اليمن فجمع تاريخا على السنين واخر على 


الأسماء وخر على الدول» وتاريخ شرف الدين إسماعيل 
ابن اہی بكر ابن المقرى المتوفى سنه سبع ونلانين 
وتثمأنماثه» وتاريخ عفرف الدين عئماك بن محمد 
الناشرى» وتاريخ جمال الدين على بن يوسف القفطى 
المتوفى سلة ست وأربعين وستمائة › وتاريخ أحمد بن 
على بن سعيد الغرناطى المتوفى سنة ثلاث وسيحين 
وستمائة » وتاريخ أبى العباس أحمد بن عبد الله الصنعانى 
المتوفى بعد سنة ستين وأربعمائة قال الجندى يوجد منه 
الجزء الثالث فقط . ومنها السلوك فى طبقات العلماء 
والملوك للجندى وبهجة الزمن فى أخبار اليمن وإلبرق 
اليمانى فى الفتح العثمانى وترجمته» والطرفة الغريبة 
للمقريزى» والعطايا السنية للأفضل» والعقد البامن 
وبغية المستفيد وذيله المسمى بفضل المزيد» وأحسن 
السلوك» ونادرة الزمن فى تاريخ اليمن»ء والمفيد. ومنها 
تاريخ الزلنجى وإالحميرى والرشيد . ومنها طبقات فقهاء 
اليمن لابن سمرةء وتماريخ ابن الأهدل اليمنى .( كشف 
الظنون ۱/ ١۳۱۱ء .)۳١١‏ 
# التوأضع: 

التواضم : التذلل . وتواضصع الرجل : ذل والتواضع من 
أدب الإسلام. وقد سحث القرآن ن الكريم على التواضع » 
وخفض الجناح لمؤمنين › وذم الافتخار والبغى . قال 
تعالى : $ خض جناحَك لمن بعك مِنَّ المؤمنين 4 
[الشعراء: ۲٠١‏ ]. وقال تعالی : $ فلا روا اکم هو 
آعلم بمن اتقی 4 [ النجم: ۲ 1 وقال تعالی: إنما 
السَبيلٌ على الَذينَ يظلمُونً الناس ويبغُونَ فى الأزض بغير 
الحق أولئك لهُم عذابٌ أليمٌ 4 [ الشورى: ¢۲[ 

وروی الشيخان عن أنس رضى الله عنه آنه مر على 
صبیان فسلّم علیهم وقال کان النبى لا يفعله. 

وروی البخارى عن نس أيضا قال إن كانت الأمة من 
إماء المدينة لتأحدٌ بيد التي اة فطل به حي شاءث. 

وروی البخاری عن الاسود بن يزيد رضی الله عنه قال 
لت عائشة رضی الله عنها ما كان التب ب يصنعٌ فى 


۱۸ 


التواضمع 


بیته قالت : كان يكونُ فى مهنة أهله يعنى خدمة أهله فإذا 
حضرت الصلاة خرج إلى الصلاة. 

وروی مسلم عن بی هريرة رضی الله عنه آن رسول الله 
قال : ١‏ ما نقصت صدقة من مال وما زاد الله عدا 

بعفو إلا عا وما تواضع أحد له إلا رفعه الله ٩‏ . 

وروی مسلم عن عیاض بن حمار رضی الله عنه قال : 
قال رسول الله 5 : « إن الله آوحى إلى أن تواضعرا حتى لا 
يفخر أحد على أحد ولا يبغى أحدٌ على أحد» ( البخى 
التعدي والاستطالة ) . 

وروی مسلم عن آبی هریرة رضی الله عنه آن رسول الله 
َة قال : « إذا قال الرجل هلك الناس فهو أهلكهم » قال 
الإمام النووى : وذلك لمن قال ذلك عجبًا بتفسه وتصاغرا 
للناس وإرتفاعا عليهم فهذا هو الحرام» وآما من قاله لما 
یری فى الناس من نقص فى أمر دينهم وقاله تحزتًا عليهم 
وعلى الدين فلا بأس به» هكذا فسرة العلماء من الأئمة 
الأغلام كالإمام مالك والخطابى والحميدى وأخرين » 
(مختصر کتاب رياض الصالحین / ۲٥٦-۲۵٤‏ ). 

وقد عقد الأمير آسامة بن ملقد فى كتابه الموسوم 
بلباب الآداب فصلا فى فضل التواضع فبدأ_ كماهو 
منهجه _ بالآيات القرآنية» ثم أعقبها بالاأحاديث النبوية 
الشريفة» وختمها بالأشعارء وذلك على النحر التالى › 
مع ملاحظة أننا قد وضعنا تعليقات المحقق بين قوسين 
فی ٹنايا النص : 

قال الله عز وجل فی سورة آل عمران $ فہما رحمةٍ من 
اله نت لهم ولو كنت ظا غليظ القلب لانفض وا من 
حولڵك› فاعف عنهم واستغفر لهم وشاورهم فى الأمر فإذا 
عزمت فتوکل على الله إن الله بحب المتوگلیر ) .]٠١۹[‏ 

ومن سورة الأعراف : ( ولقد خلقناکم ثم صورناکم ثم 
قلنا للملائكة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبليس لم يكن من 
الساجدير # قال ما منعك ألا تسحد إذ أمرتك قال أنا 
خير منه خلقتنی من نار وخلقته من طین * قال فاهبط 


منها فمايكون لك أن تتكبّر فيها فاخرج إنك من 
الضاغریرَ ٠١-١١14‏ ]. 

الأحاديث : 

عن طلحة بن عبید الله رضی اله عنه قال : « تمشى 
معنا رسول الله هة بمكة وهو صائم» فأجهده الصوم» 
فحلبنا له ناقة فی قعب وصببنا عليه عسلا» نکرم به رسول 
الله وة عند فطره» فلمًا غربت الشمس ناولناه القع » 
فلمًا ذاقة قال بیده: کأئه يقول : ما هذا؟ قلنا : لب وعسل 
أردنا أن تكرمك به أحسب آنه قال: أكرمك الله ہما أو 
کما۔_آکرمتنی› أو دعوة هذا معناهاء ئم قال ي : : من 
اقتصد أغناء الله › ومن بذر أفقره الله » ومن تواضم رفعه 
الله » ومن تجبّر قصمه الله ٩۔‏ 

( القعب : القدح الفخم الغليظ الجافى). 

ويعلق المحقق الشيخ آحمد محمد شاكر رحمه الله 
على هذا البحديث بقوله : 

(لم آجد الحديث كله» ولكن ذكر السيوطى فى 
الجامع الصغير ( رقم ۸٠١١‏ ) القسم الاأحير منه من أول 
من اقتصد «ونسبه إلى البزار» وأشار إلى ضعفه »). 

وعن الحسن رضى الله عنه قال قال رسول الله ل : 
١د‏ اله عز وجل أوحی إلى : أن تواضعوا حتى لا يبخى 
أحدٌ على أحد» ولا یفخر أحد على أحد» وکونوا عباد الله 
إخواتا». 

( الحدیث رواه مسلم ( ج ۲۷ ص ۳٠١۷‏ ) وأو داود 
(ج٤‏ ص ٤۲٩‏ ) من حديث عياض بن حمار-بالراء فى 


آخره رافم الذاية المعروفة - ويس عندذدهما قوله 1 وکونوا # 


إلح وهو وارد فی أحادیٹث أخر. وروی ابن ماجه مله الامر 
وعن الأسود بن يزيد رحمه الله عن غائشة روان الله 
عليها قالت : إنكم لتغفلون عن أفضل العبادة: التواضع 
(يقول المحقق: لم أجد هذا الأثر ). 
فولها « تغفلون » آی : تتركون . 
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وعن رسول الله 5 آنه قال طوبی لمن تواضع من 
غير منص وذ فى نفسه من غير مسكنة» وأنفق مالا 
جمعه من غير معصيةء ور اهل الل والمسكنةء 
وخالمل أهل الفقه والحكمة. طوبی لمن ذل فى نفسه» 
وطاب کسه » وصلحت سریرتة» وکرمت علانينة» وعزل 
عن الناس شر . طُوبى لمن عمل بعلمه» وأنفق الفضل 
من ماله » وأمسك الفضل من قوله ٠‏ . 

( الحديث رواه ابن الأثير فى أسد الخابة بإسناده ( ج 
۲ ص ۱۸۹-۱۸۸ ) ونقله المنذری فی الترغیب ( ج ٤‏ 
ص ٠١ _ ٠٤‏ ) ونسبه للطبرانى وذكره السيوطى فى 
الجامع الصغير ( رقم ٥۲۹۹‏ ) ونسبه للببخارى في 
التاريخ والبغوى والبارودى وابن قانع والطبرانى والبيهقى › 
وأشار إلى آنه حديث حسن . وتبع فى ذلك ابن عبد البر 
فی الاستیعاب ( ص ۱۸۹ ) فى ترجمة الصحابی المروی 
عنه» وهو « رکب المصری » قال ابن منده « غير منسوب 
وهو مجهول لا تعرف له صحبة .١‏ وقال ابن حجر فى 
الإصابة ( ج ۲ ص ۲۱۳  :)‏ إسناد حديثه ضعيف › 
ومراد ابن عد البر ٻأنه حسن حسن لفظه » ثم نقل عن ابن 
حہان قوله فى ركب هذا: « يقال إن له صحبة إلا أن 
[سناده لا يعثمد عليه ٤‏ ) . 

وعن آنس بن مالك رحمه اله أن رسول اله ا قال : 
«إن العفو لا يزي العبد إلا عزاء فاعفوا يعزكم الله وإ 
التواضع لا يزي العبة إلا رفعةّء ختواضعوا برفعکمٌ الله وإن 
الصدقة لا ترد المال إلا نما فقصد فوا پرحم كم اله ». 

( يعلق المحقق على هذا الحديث بقوله : لم أجده 


بهذا اللفظ من حدیث آئس ٠‏ ولكن جاع معناه من حدیف' 


آبی هريرة» رواه مسلم والترمذی كما فی الترغیب ( ج ٤‏ 
ص ۱٤‏ ). وانظر أيضا الجامع الصغیر رقم ۲۲٤۹‏ 
و5( 

وعن عبد الله بن عمرو رحمه الله قال : قال رسول اله 
ا 3 حشر المُتكبرونً بوم القيامة أمثال الذّر فی صور 
الئاس یعلوهم کل شیءٍ من الصًار ادون إلى سجن فی 


النار يقال له « ولش » تعلوهُم نار الأنيار. يسقون من 
طيئة الخبال : عصارة أهل التّارِ » (رواه أحمد فى المسند 
رقم ٣۹۷۷‏ ج ۲ ص ۱۷۹ والببخارى فى الأذب المفرد 
ص ۱۱۰ من حديث عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده 
آی عبد الله بن عمرو. ونسبه المدذری للترمذى والنسائی) . 

عن عبد الله بن حنظلة قال : مر عبد الله بن سلام فی 
السوق وعلى رأسه حزمة من حطب» فقال له ناس : ما 
بحملّكٌَ على هذا وقد أغناك الله عنه؟ قال: أردت أن 
أدفع به الكْر» | إنی سمعت رسول الله ا يقول : ل 
بدحل الجنةٌ من فى قلبه مثقال ذَرَة من كبر ». 

( نقله المنذرى ( ج ٤‏ ص ۱۸ ) ونسبه للطبرانى 
پإسناد حسن وللاصبهانی ) . 

وعن عبد الله بن مسعود رضی اله عنه آن رسول اله کل 
فال : ثلاث مُنٌ اصل کل خطيتةء فاتقوه“ 
واحذڙوهنء وثلات إذا ذكرن فأمسكوا: إياكم والكبر 


فن إبلیس إنّما منعة الكبر أن يسىجد ر لادم عليه السَلام. 


ولاک والحرصض › فن آدم | إتّما حملة الحرص على أن 
أكل من الشجرةء وإياكم والحسد» ؛ فان ابنی آدم نما قل 
أحدهُما صاحبه حسدًاء» فهن أصل كل خطيئة فاتقوهً 
واحذروهن . والثلاث : إذا ذكر القدر فأمسكواء وإذا ۶ 
النجوم فأمسگواء و ذا ذکر آصحابی فأمسگوا». 

( يعلق المحقق رحمه الله على هذا الحديث بقوله: 
لم أجد الحديث بهذه السياقة » ولكن فى الجامع الصغير 
( برقم ۲۹۲٠‏ ) القسم الأول منه» من آول قوله « إياكم 
والكبر ‏ إلى قوله « فهن صل كل خطيئة » مع اختلاف 
قليل فى اللفظ . ونسبه لرواية ابن عساكز عن ابن مسعود» 
وفيه ( برقم ٠٠١‏ ) القسم الآحير منه» من أول قوله « إذا 
ذکر القدر ٤‏ ونسبه للطبرانی وابن عدی عن ابن مسعود ). 

وعن فتح بن شخرف قال : رآیت علی بن ابی طالب 
رضوان الله عليه فی النوم» فسمحته يقول: الحواضح ترفع 
الفقيسر على الغنيّ . وأحسنٌ من ذلك تواضع الغنى 
للفقير. 


التواضسسسع 


وعن أبى الحسن المُهلبى قال: قال ذو الثون المصرى 
رضی الله عنه : علامة السعادة ثلاث : متی ما زید فی 
عمره نقص من حرصه» ومتی زید فی ماله زید فی 
سخائه» ومتی زید فی فدره زید فی تواضعهء وعلامة 
الشقاء ثلاث : متی ما زید فی عمره زید فی حرصه› 
ومتی ما زید فی ماله زبد فی بخله» ومتی ما زید فی قدره 
زید فی تجبره وقهره وتکبره. 

وعن يزيد بن ميسرة رحمه الله قال : قال عیسی ابن 
مریم صلی الله عليه : بحق آقول لکم: کما تواضعون 
كذلك ٿرفعون» وکما ترحمون كذلك ترحمون» وکما 
تقضون حسواتج الاس كذلك يقضى الله تعالى من 
حوائجکم. 

وعن نس بن مالك رضی الله عنه قال : ١‏ كان النبى 
ب إذا استقبلة الرجل فصافحه لا يرع يده من يده حتى 
یکون الرجل نر ولا يصرف وجهه عن وچهه حتی یکون 
الرجل هو یصرفه» ولا یری مقدما رکبتیه بین یدی جلیس 
له ٩‏ ( رواه ابن سعد فی الطہقاٹ ( ج ۱ ق ۲ ص ٩٩‏ ). 
وابن ماجه ( ج ۲ ص ۲۰۹ ) سناد ضعیقف › ونسبه اين 
حجر فی التهذیب ( ج ۸ ص ۱۳۳ ) للترمذی ). 

وعن عقبة بن عامر الجُهني أنه سمع رسول الله 4ل 
یقول: « مامن رجل يموت[ حین يموت ] وفی قلبه 
مسال حبة من حردل من كبر تحل له الجنة أن يريح 
ریحها ولا يراهاء فقال رجل [ من قریش ]يقال له أبو 
ريحانة : [ والله ]یسا رسول الله إنى لاحب الجمال 
[وآشتهيه ] حتى إنى لاحبه فى علافة سوطى وفى شرا 
نعلی؟ فقال رسول الله ية ليس ذلك الكبرء إن الله [ عر 
وجل ] جميل يحب الجمال» ولك الكبر من سَفِةَ الحقّ 
وقّمص الناس [ بعينيه ٠]‏ . 

« سفه الح :١‏ أنكره « وغَمَص' الناس »: احتقرهم 
ولم يبال بهم . ) 

( الحديث رواه آحمد فى المسند(ح ٤‏ ص ٠١١‏ ) 
والزیادات هنا منه . وفى إسناد الحديث رجل مجهول › 


فهو إسناد ضصعيف» ولكن الحديث ورد بأسانيد آخرى» 


انظ ر الآدب المفرد ( ص ۱٠۰‏ ) وآبا داود ( ج ٤‏ ص 
۳ والترمذی ( ج ۱ ص ۳٦۰‏ ) والحاکم (ج ٤‏ ص 
.(1A1‏ 


وقالت الحكماء : التواضع أحد مصايد الشرف» 
والشرف مع التواضع . والكبر يسع . وهو جمی من 


المبغضة » وحرز من المقت . 
وقال الشاعر: 
ولا 7 نمش فوقالأرض إلا تسواضغًا 
تمتها قوم هم منك أرفع 
فن كنت فى عڑوحرزومنعة 
نكم طاح من قوم هم منك أمنع 
وقالث الحكماء: ثلاثة من أحسن الأشياء : جود لغير 
ثواب» ونصَبٌّ لغير ذنياء وتواضع لغير ذلة. 
وقال مصعب بن الزبيز رضى اله عنهما: التواضصح 
أصل مصائد الشرف . 
قال العریى 
قوم إفانزل الف ريب بارضهم 
تسرکوة رب صواهل وقيان 
ودا دعوته م ليوم كريية 
سلوا شعاع الشمس بالخسرصان 
شصعلكينَ على كذ انة ملكهم 
متواضعين على صظيم الشان 
لا ينكتون الأرض عند مؤالهم 
لتطلّب الملأت بالعيلان 
بل يبسطسون وجومهةفقرَى ليا 
عن دالسؤال كأحسن الألوان 
وقال أخر: a‏ 
زادمعسروفك مندى عظملا 


ګر ا گے 
أ4 مدل ستور حقير 


11.1 


تواضح رسول الله 1 


وتنساساااه كأنْ لم تأته 
7“ 2 
وهو عند الناس مشھسو ر کبیر 


الخرصان ۔ بالکسر - جمع ۱ خرص ١‏ بضم فسکون › 
أو كسر فسكون: سان الرمح» وقيل : هو الرمح نفسه 
(لیاب الآداب / ۲۵۱۔۷٣۲‏ ). 

( مختصر كتاب رياض الصالحين لاام يحي بن شرف الدين 
الدووى ‏ اختصره ورتبه الشيخ التبهاتى / 0-٤‏ ولباب 
الآداب للأمر أسامة بن منقذ - تحقیق أحمد محمد شاکر / ۲۵١‏ 
۷ . انظر أيضا إحياء علوم الدين لحجة الإسلام بى حامد 
الغزالی ۳/ ۲۹۲ ١٥۲۹ء ٠١ /۳١‏ ومقتاح السعادة لالحمد بن 
مصطفی الشهیر بطاش کبری زاده ۳/ ٤١١‏ . ومنهاج المسلم -أبو 
بکر جاہر الجزائری / ۱۸۳۔٤۱۸‏ ). 
٭ تواضح رسول الله ویز 

ننقل لك فیما يلى ما آورده الإمام الترمذى من أحاديث 
نبوية عن تواضع رسول الله بء ونتبع کل حدیث بشرح 
الإمام الشيخ عبد المجيد الشرنوبى» وقد ميزنا اذشرح 
بالحرف ش. آما تخريج الأحاديث فمن الشمائل 
المحمدية » تحقيق الأستاذ طه عبد الرءوف سعد : 

عن عمر بن المخطاب قال : قال رسول الله مَل : ( لا 
ٹطرونی كما أطرت النصارى ابن مريم» إنما آنا عبد 
فقولوا: عبد الله ورسوله ٩‏ آحرجه البخارى فى الأنبياء / 
۸ والدارمی فی الرقاق / 1۸ء وآحمد فی ۱/ ۲۳ء 
.OO0V of‏ 

ش ( لاتطرونى ) من الإطراء وهو مجاوزة الحد فى 
المدح ( كما أطرث النصارى ابن مريم) فجعله بعضهم 
إلها وبعضهم ابن الإله ولله در البوصیرى حيث قال : 

دع ماادعته النصارى فی نبیهم 

واحکم بما شئت مدحا فيه واحتکم 

وعن أنس بن مالك « أن امرآة جاءت إلى الى ل 
فقالت له: إن لى إليك حاجةء فقال: « اجلسی فى أى 
طريق المدينة شئت أجلس إليك ». أخحرجه أبو داود فى 
اللأدب / ۲ 


ش ( إن لى إليك حاجة ) أى أريد إخفاءها عن غيرك 
(فی آُی طریق ) ی فى أى جزء من أجزاء طريق المدينة 
(آجلس إليك ) آی معك وہادر حتی جلس معھا فی 
الطريق وقضى حاجتها لبراءته من الكبرء ومحل النهى 
عن الجلوس فى الطريق إذا لزم عليه إيذاء المارة . 

وعنه قال : 3 کان رسول الله َة يعود المرضى ويشهد 
الجنائز ويركب الحمارء ويجيب دعوة العبد» وكان يوم 
بنى قريظة على حمار مخطوم بحبل من ليف وعليه إكاف 
من لیف ». آخرجه ابن ماجه فی الزهد / ۰۱١‏ والبخاری 
فى الأدب / ١١ء‏ ومسلم فى الجهاد/ ١١٠١ء‏ 
والترمذی فی الجنائز/ ۲۲. 

ش ( یعود المرضی ) آی ولو کفارا پرجی إسلامهم فقد 
عاد غلاما یهوديًا کان یخدمه وقال له اُسلم فأسلم وکان 
يدنو من المريض ويجلس عند رآسه ويسأله كيف حالك 
ويدعو له بما شاء ( ويشهد الجنائز ) أى يحضرها 
لتشييعها والصلاة عليها سواء كانت لشريف أو وضيع 
(العبد) وفى رواية المملوك فيجيبه للاأمر الأذى يدعوه له 
من ضيافة أو غيرها وروى أن الأمة كانت تأحذ بيده 
فتنطلق به فی حاجتها ( یوم بنى قريظة ) أى فى يوم 
الذهاب لحربهم عقب الخندق ( مخطوم ) أى مجعول له 
خطام بكسر الخاء المعجمة وهو الزمام ( إكاف) آى 
برذعة ويؤخذ من الحديث أن ركوب الحمار لا يخل 
بمروءة ذى المنصب الشريف . 

وعنه قال : « كان النبى بلا يُدعى إلى خبز الشعير 
زإالإهالة السنخة فیجیب» ولقد کانت له درع عند یهودی 
فما وجد ما یفکها حتی مات ». أخرجه البخاریى فى 
البیوع / ۷ء وأحمد فی ۳/ ۱۳۲۳ء ۰۱۸۰ ۲۹۰ . 

ش ( والإهالة السنخة ) أى الدهن المتغير الريح من 
طول المكث ويقال الزنخة بالزاى بدل السين ( ولقد 
کانت ) وفی نسخة کان ( له درع ) ي ذكر ويؤنث ( عند 
يهودى ) هو أبو الشحمة أى رهنها عنده على ثلائين 
صاعا من الشعير لبيان الجواز ( فما وجد ) أى لتباعده 


تواضع رسول اله 4 


عن الدنيا فكانت تأتى إلبه ولا يريدهاكماقال 
البوصيرى : 
وراودته الجبال الشم من ذهب 
عن نفسسه ثأراها آیما شمم 

( حتی مات ) آی وافتکها بو بکر بعده. 

وعنه قال ۱ حنج رسول الله و على رحل رت وعلیه 
قطيفة لا تساوى أربعة درإهم فقال: ١‏ اللهم اجعله حًا 
لا رياء فيه ولا سمعة » . أخرجه ابن ماجه فى المناسك / 
٤‏ » الببخارى فى الحح / ۳ 

ش ( حج ) أى حجة الوداع ولم يحج بعد الهجرة 
غیرها ( علی رحل ) آی حال کرنه راکبا علی قتب فوق 
ظهر الجمل ( رث ) آى بال ( وعليه ) أى الرحل ( لا رياء 
إلخ ) الرياء أن يعمل وليراه الناس والسمعة أن يعمل 
وحده ثم يتحدث بذلك ليسمعه الناس والنبى معصوم 
منهما فدعاؤه بالبعد عنهما من التواضع أو لتعليم الامة 
وقد أهدى للنبى فى هذه الحجة مائة بدنة . 

وعنه قال : ١‏ لم يكن شخص أحب إليهم من رسسول 
اله ی وکانوا إذا رأوه لم یقوموا لما یعلمون من کراهته 
لذلك » أخرجه الترمذى فى الادب . 

ش ( إليهم ) أى إلى الصحابة ( من كراهته لذلك ) 
أى تواضعًا وخرفا عليهم من الفتنة إذا أفرطرا فى تعظيمه 
وكان لا يمنع قيامهم لبعضهم بل قال ١‏ قوموا لسيدكم ‏ 
يعلى سعد بن معاذ سيد الأوس لأنه -حق لخيره. 

عن الحسن بن على قال : ١‏ سال خالی هند بن آبی 
هالة» وكان وصّافا» عن حلية رسول الله ل وأنا أشتهى 
آن يصف لى منها شينًاء فقال : كان رسول الله بل فخمًا 
مفخمًا يتلألأ وجهه ثلألق القمر ليلة البدر ... فذكر 
الحديث بطوله. 

قال الحسن : فكتمتها الحسين زمانا. ثم حدثته» 
فوجدته قد سېقنی إلیه فسأله عما سألتّه عنه» ووجدته قد 
سال آباه عن مدخله ومځرجه وشکله فلم یدع منه شیا . 

قال البحسين : ( فسألت أبى عن دخول رسول الله ی 
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فقال: كان إذا أوى إلى منزله جرا دخوله ثلاثة أجزاء: 
جرءًا لله » وجرا لاهله» وجز۶| للفسه» ثم جز جزأه ينه 
وبين الناس» فيرد ذلك بالخاصة على العامة ولا يدخر 
عنهم شیًاء وکان من سیرته فی جز الأمة ایشا أهل 
الفضل بإذنه وقسمه على قدر فضلهم فى الدين فمنهم 
ذو البحاجة ومنهم ذو الحاجتين ومنهسم ذو الحوائم 
فيتشاغل بهم ويشغلهم فيما يصلحهم والامة من مسألتهم 
عنه و إخبارهم بالذى ينبغى لهمء ويقول: ليبلغ الشاهد 
منكم الخائب» وأآبلغونى حاجة من لا يستطيع إبلاغها 
فإنه من أبلغ سلطانا حاجة من لا يستطيع إبلاغها ثبّت الله 
قدميه يوم القيامة » لا يذكر عنده إلا ذلك» ولا يقبل من 
أحد غيرهء يد خلون رودا ولا يفترقون إلا عن ذواق› 
ويخرجون أدلة ( يعنى على الخير ). 

قال الحسين : فسألته عن مخرجه كيف كان يصنع 
فیه؟ قال : کان رسول الله ل يخن لسانه إلا فيما يعشه› 
ويؤلفهم ولا ينفرهم» ویکرم کریم کل قوم ویولیه عليهم» 
وپحذر الناس ويحترس منهم من غير أن يطوى عن أحد 
منهم بشره وخلقهء ويتفقد أصحابه ويسأًل الناس عما 
فى الناس» ويحسْن الحسن ويقؤيه ويقبح القبيح 
ويوهيه»ء معدل الأمر غير مختلف لايغفل مخافة أن 
يغفلوا أو يميلوا ( فى الشمائل المحمدية ١‏ يَملّوا ٠‏ ) لكل 
حال عنده عتادء لا يقصر عن الحق ولا يجاوزه» الذين 
يلونه من الناس خيارهم › أفضلهم عنده أعمهم نصيحة : 
وأعظمهم عنده منزلة أحسنهم موإساة ومؤازرة . 

قال : فسألته عن مجلسه . فقال: کان رسول الله عل 
لا يقوم ولا يجلس إلا على ذكرء وإذا انتهى إلى قوم 
جلس حي ينتهى به المجلش ويأمر بذلك» بُعطى كل 
جلسائه بنصیبه» لا یحسب جليسه آن أحدًا أكرم عليه 
منه» من جالسه أو فاوضه فی حاجة صابره حتی پکون هو 
المنصرف عنه»ء ومن سأله حاچة لم يرد إلا بها أو 
بميسور من القول» قد وسع الناس بسطه وخلقه» فصار 
لهم با وصاروا عنده فى الحق سسواء» مجلسه مجلس 
حلم وحياء ( فى الشمائل المجمدية « علم وحياء» 


ټتواضح رسول الله ا 


وأمانة وصبر وأمانة » )وأمانة وصبر» لا ترفع فيه الأصوات 
ولا توبن فيه الحرم ولا تتلى(فى الشمائل المحمدية 
«تشنى٤)‏ فلتاته› متعادلين ۰ » بل انوا يتفاضلون فيه 
بالتقوی» متواضعین» يوقرون فيه الکبر ویرحمون فيه 
الصغيرء ويؤثرون ذا الحاجة»ء ويحمظون الغريب ١‏ 
آحرجه الہبخاری فى مناقب الأنصار / ۷ ٤٤‏ وفی 
المغازی / ۸۰١٤‏ . 

اليك شرح الإمام الشيخ عبد المجيد الشرنوبى لهذا 
کله: 

( عن الحسن ) هو أكير من الحسين بسنة لأنه ولد فى 
رمان سدة ثلاث ومات سنة سبع وأريعين وولد الحسين 
فی شعبان سنة آربع وعاش بعد الحسن عشر سنين (وكان 
وصافا ) جملة حالية أى كثير الوصف لرضول اله ية هو 
وعلی بن بی طالب لاأن كلا منهما تربی فی حجره فعمدة 
أحاديث الشمائل تدور عليهما( فذكر ) أى الحسن 
(الیحديث) أى المتقدم أول الكتناب ( فكتمتها الحسين ) 
أى عن الحسين ولعله ليختبر اجتهاده فى تحصيل العلم 
بحلية جده أو لينتظر سؤاله عنها ليكون التعليم أثبت 
(إلیه) آی إلى خالی هند( آباه ) وفی نسخة أہی آى على 
ابن ابی طالب ( عن مدخله ومخرجه ) المراد عن حاله 
فی زمن دخوله فی البیت وفی زمن خروجه منه ( وشکله ) 
آى هيتنه وطريقته فيشمل السؤال عن مجلسه الآتى (يدع) 
ی یترك ( قال الحسین ) آی فی تفصیل ما أجمله ( آوی ) 
آی وصل ( جرا دخوله ) ی قسّم زمن دخ وله ثلاثة آقسام 
(جز۶ا له) أى لعبادته والتفكر فى مصنوعاته (وجزءا 
لأهله) أى للمؤانسة فإنه كان أحسن الناس عشرة ( وجرءا 
لنفسه ) آى لنفع نفسه فيعمل ما يعود عليها بالتكميل 
الدنيوي والأحروى وفى الحقيقة الأجزاء كلها لل فإن 
المباحات تصير بالنية قربات ( فيرد ذلك ) آى الجزء 
الذى جعله للناس ( بالخاصة ) آى بسبب الخاصة الذين 
يدخجلون عليه ( على العامة ) وهم الىذين لم يعتادوا 
الدخحول علیه ( ولا یدخر ) آی لا یخفی.( عنهم شیتًا ) من 
النصح والهداية ( من سیرته ) ی عادته وطريقته ( إيثار ) 
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أى تقديم ( أهل الفضل بإذنه ) فهم فى التقدم ( وقسمه ) 
عطف على إيشار أى قسم ذلك الجزء (على قدر 
فضلهم) ای زیادتھم ( فی الدین ) آی فی مسائله فالمراد 
بالمحواتج المسائل المتعلقة بالدين ( ويشغلهم ) بفثح 
وله مضارع شغّل كمنعَ وأما بضمها من آشغل فلغة قليلة 
أو رديئة ( والأمة ) عطف على الضمير من عطف العام 
على الخاص ( ممن مسألتهم عنه ) بيان لما آرى من 
سؤالهم النبى عما يصلحهم والأمة ( وإخبارهم بالذى 
ینبغی لھم ) آی و إخبار النبی ایام بالاحکام التی تليق 
بهم والمعارف التى تسعها عقولهم ومن ثم اختلفت 
وصاياه لأصحابه بحسب اختلاف أحوالهم فأوصی کل 
ہما يلیق به ( الشاهد ) آى الحاضر ( الغائب ) أى عن 
المجلس حتی من سيوجد وکل من بلخه يبلغ غيره من 
بقية الأمة إلى ن تقوم الساعة ( وأبلغونى ) آى أوصلوا إلى 
( سلطانا ) المراد به القادر على التنفيذ ( ثبت الله قدميه ) 
آی علی الصراط جزاء سعیهما فی الخیر ( لا یذکر ) آی 
لا یحکی ( عندہ إلا ذلك ) آی إلا ما ينفعهم فی دينهم او 
دنیاهم ( ولا یقبل من احد غیرہ ) آی غیر ما ذکر کالتأکید 
لما قبله ( يدحلون ) آى أكابر الصحابة عنده ( رودا ) 
جمع رائد وهو من يتقدم القوم لينظر لهم ما يحثاجونه 
والمراد هنا من يتقدم ليستفيد من النبى ما يصلح أمر الامة 
( ذواق ) هو فى الأصل المذوق من الطعام والمراد هنا 
العلم والأدب ( آدلة ) أى هداة للناس ( يبخزن ) بضم 
الزای وکسرها آى يحبس ( ويؤلفهم ) أى يجعلهم آلفين 
له أو يؤلف بينهم ( ويوليه عليهم ) أى لأن القوم أطوع 
لکبيرهم ( ويحذ رالناس ) آى يحترز منهم فيأخحذ بالحزم 
(ویحترس ) آی یتحفظ ( من غیر آن یطوی ) آی يمنع 
(پشره ) ى طلاقة وجهه ( وخلقه ) الحسن ( ويتفقد 
أصحابه ) آی يسأل عنهم حال غييتهم فإن كان أحدهم 
مریضا عاده أو مسافرًا دعا له أو میتا استغفر له ( ویسأل 
الشاس عما فى الناس ) آى يسأل خحواصه عما وقع فى 
الناس ليكف الظالم وينصر المظلوم ويؤخذ منه أنه ينبخى 
للحكام آن يسألوا عن أحوال الرعايا ( ويحشن الحسّن ) 


تواضع رسول الله کی 


آی یظهر حسنه بمدحه أو مدح فاعله ( ویقویه ) ی یظهر 
قوته بدلیل ( ویوهیه ) ی يچعله واهیا ضعیفا بالزجر عنه 
( معتدل الأمر غير مختلف ) الرواية برفع هاتين الكلمتين 
أى هو معتدل ... إلخ آى أن جميع أموره من الأقوال 
والأفعال فى غاية الاعتدال لا اخحتلاف فيها ( لايغفل ) 
بسكون الغين المعجمة وضم الفاء أى عن تذكير أصحابه 
وتعليمهم ( مخافة أن يغفلوا) أى عن الاستفادة ( أو 
یمیلوا ) أ إلى الدعة ( عتاد ) کسحاب آی شىء معد له 
فكان يعد لكل حال شكله كالة الحرب للحرب وهكذا 
(لا يقصر عن الحق ) أى عن استيفائه لصاحبه آو عن 
بیانه (ولا یجاوزه ) آی لا يتجاوزه فلا يأخذ أكثر منه 
(الذين يلونه من الناس ) أى يقربون منه لاكتساب 
الفضائل ونشرها ( خيارهم) لأنهم الذين يصلحون 


لاستضادة العلوم فينبغى للعالم أن يجعل خيار الطلبة. 


بالقرب منه (أفضلهم) أی الناس ( أعمهم ) أى أكثرهم 
(نصيحة ) للمسلمين فى الدين والدتيا لما ورد ١الدين‏ 
النصيحة ١‏ (مواساة ) آى احسانا للمحثاجين (ومؤازرة ) 
أى معاونة لإاحوانهم فى مهمات الأمور قال تعالى : 
#وتعاونوا على البر والتقوی 4 ( إلا على ذکر ) آى إلا 
حال کونه مثلبسا بذکر فهو سید الذين يذکرون الله قياما 
وقعودا وعلى جنوبهم ( ويأمر ) أى أصحابه ( كل 
جلسائه) آی کل واحد منهم ( بنصیبه ) آی نصیبه من 
البشر والطلافة والتعليم فالباء زائدة للتأكيد ( لا يحسب ) 
أی لا يظن ( أو فاوضه ) أى شرع معه فى مشاورة أو 
مراجعة ( صابره ) أى غلبه فى الصبر على المجال. ة 
والمكالمة ( أو بميسور من الق ول ) كأن يعده بالعطاء إذا 
جاء شیء کما وقع له مع کثیرین وقد قال آہو بکر فی 
خحلافته وقد جاءه مال ۵ من کان له عند رسول الله ٤ه‏ عدة 
فلياتنا » فأتوه فوفاهم (وسع) أى عم ( الناس ) حتى 
المنافقین ( شه ) آی شره ( وخلقه ) آی حسن خلت 
وفى الحديث ١‏ إنكم لن تَسَعّوا الناس بأموالكم فسعوهم 
باخلاقكم (٩‏ سواء ) آی فیوصل لکل واحد منھم ما 
يستحقه ( حلم ) وفى نسخة علم ( وحياء ) لان أصحابه 


کانوا يجلسون بين يديه كأنما على رؤوسهم الطير (وأمانة) 
آی علی ما یقع فی المجلس من الأسرار (وصبر) آی منه 
على جفاتهم ( لا ترفع فيه الأصوات ) أى لقوله تعالى : 
۶لا ترفعوا آصواتکم فوق صوت النبی 4 (ولا تؤبن ) آى 
لا تعاب ( الحُرَمَ ) بضم المهملة وفتح الراء جمع حرمة 
وهى ما يحترم من أهل الرجل فلا فذف فيه ولا غيبة ( ولا 
تنثی ) آى لا تذاع (فلتاته ) أى هفواته والضمير للمجلس 
فإذا حصل من بعض حاضريه هفوة لا تشاع (متعادلين ) 
خبر لكان مقدرة ى كانوا متساوين فلا يتكبر بعضهم 
علی بعض ولا یفتخر عليه بحسب أو نسب (یتقاضلون ) 
( آی یفضل بعضهم على بعض ( فيه ) ی فی مجلسه 
(متواضعين ) حال من فاعل يتفاضلون ( الصغير ) بفتح 
الضاد وكسرها ( ويؤثرون ) أى يقدّمون ( ذا الحاجة ) على 
آنفسهم فی تقریبه للنبی لیقضی حاجته منه (الغریب) آی 


من الئاس فیکرمونه ویحفظون حقه. 
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وعن أنس بن مالك قال . قال رسول الله لل: « لو 
آهدی إلى کراع لقبلث ولو دعیث إليه لاجبت » أخرجه 
الببخارى فى الهبة/ ۲» وفى النكاح / ٠۷۳‏ ومسلم فى 
النکاح / ٠۰٤‏ وآحمد فی ۲/ ٤۷۹ ۲۲۲٤‏ . 

ش ( كراع ) هو مستدق الساق من الغنم والبقر يذكر 
ويؤنٹ ( لقبلت ) آى ليحصل التحابب ( إليه ) وفى نسخ 
عليه فعلی بمعنی إلى . 

وعن جابر قال : جاءنی رسول الله وا لیس براکب 
بل ولا پرذؤن » . أخرجه البخارى فى المرضى / ١٠ء‏ 
وأبو داود فى الجناثز/ ۲ والترمذی فی المناق / ١ه‏ . 

ش ( لیس براکب ) بل کان ماشيًا هو وآبو بكر 
لعيادته ( ولا برذون ) هو الفرس العجمى . 

عن يوسف بن عبد الله بن سلام قال : سمّانی رسول 
الله کا بوسف» وأقعدنی فی جج ره» ومسح على 
رأسى». آخرجه البخارى فى الأدب / ۸١٠۱ء‏ والترمذى 
فی المناقب / ۰۳٢‏ وابن ماجه فی الآذب/ ۳۲ . 


توالی التأسیس بمعالی ابن إدريس 


التوبال 


ش ( حجره ) بفتح الحاء المهلمة وكسرها وهو مقدم 
الوب . 

وعن عمرة قالت : قيل لعائشة : ماذا كان يعمل رسول 
الله ل فی بیته؟ قالت : «» کان بشرا من البشر يلی ثوبه 
ویحلب شاته ویخدم نفسه ». أخرجه أحمد فى | 
0٦‏ . 

ش ( عمرة ) أى بنت عبد الرحمن ( كان شرا من 
البشر ) ذکرته تمهیدا لما تذکره الڏذى هو محط الجواب 
(یغلی ثوبه ) آی یفتشه لیلتقط ما علق به من نحو شوك لا 
نحو قمل لآنهم نصوا علی آنه لم یکن فيه قمل ولم یقع 
عليه ذہاب قط ( ویحلب ) بضم اللام وکسرها ( ویخدم ) 
بضم الدال المهملة ونكسر وفى رواية يرقع ثوبه ويعمل ما 
يعمل الأرجال فى بيوتهم وأكثر ما يعلم الخياطة . 

7 فى خلق ) بضم المعجمة واللام وتسكن وهو الطبح 
والسجية وقد بلغ النبى من حسن الخلق ما لم يصل إليه 
أحد بشهادة قوله تعالى : * وإنك لعلى خلق عظيم € وما 
ألطف قول ابن الفارض : 

آری کل سدح فی النبى مقصرا 

وإن بسالغ المنى عليه وأكشرا 
إذا الله أئنى بالذى هو أهله 
عليه فسامقدار ماتمدح الورى 
(وحيائه ) هو خلق يبعصث على فعل المليح وترك 
القبيح . 

( ممختصر الشمائل المحمدية للإمام الترمذى . وبهامشه العطر 
الشذى فى شرح مختصر شماتل الترمذى لاإمام الشيخ عيد المجيد 
الشرنوبى / ۱١۸-٠١١‏ والشمائل المحمدية والخصائل 
المصطفوية امام الترمذى - تحقيق وثقديم الأستاذ طه عبد الرءوف 
سعد» والشرح فيه أكثر تفصيلا فاريجع إليه إن شئت الاستزادة . انظر 
أيصا المشخب من السنة. المجلس الأعلى للشعون الإسلامية . 
الطبعة الثانية . القاهرة ۱۹٦٩۹-۱۳۸۵‏ م» /١‏ ۴۲۸). 

* توالی التآسیس بمعالی ابن إدریس: 

لشهاب الدين أبى الفضل أحمد بن على بن محمد 

أبن حجر العسقلانى ٠‏ المتوفى سنة ۸۲ه. 


ميخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 
رواية عمر بن محمود البيلونى الشافعى الحلبى . 
روايسة شيخى الإسلام ابن حجر المكى والرملى 
اأمصرى . 
رواية شيخ الإسلام القاضى زكريا الأنصارى» عن 
مۇلقه . 
أوله: الحمد لله الذى جعل نجوم سمائه هداية 
للحبارى فى البر والبحر من الظلما... أما بعد ... فقد 
قصدت فى هذا التأليف إيراد شىء من مناقب الإمام 
المطلبى ... آبی عبد الله محمد بن إدريس 
الشافعى ٠...‏ . 
وانحره: 
أبى الله إلا رفعوه وعالسةه 
وليس لما يعليه ذو المسرش واضع 
نسعخة كتبت ببخط نسخى » وبالصفحة الأولى منها 
تلف» فی ۲٤‏ ورقة» ومسطرتها ۳۷ سطرًا . 
[ سسوريا » المكتبة الظظاهرية ۹۲۲٤‏ عام ] 
UNESCO‏ . 
( فهرست المخطوطات المصسورة» معهد المخطرطات 
العربيةء التاریخ» ج۲ ق٤‏ . القاهرۃ ۱۳۹۰ھ ۱۹۷۰ م/ ١۳۲‏ 
(TY‏ 
#التوبال: 
وصفه صاحب تذكرة أولى الألباب بقوله : 
توبال : معرب من تنبك بالفارسية وباليونانية أملنيطس 
وهو عبارة عما يتطاير عن المعادن عند السك والطرق 
وأجوده الصافى البراق الرقيق لا الغليظ خلافا لمن زعمه 
والتوبال ثابع لأصله فالنحاسى حار يابس فى الثالة 
والحديدى يبسه فى الرأبعة والذهبى معتدل وإلفْضى باأرد 
فى الأولى معتدل وكلها مستعملة فالنحاسى يجلو 
البياض وينفع من حكة العين والجرب والسبل ويقع فى 
المراهم فيدمل ويأكل اللحم الزائد ويشرب فيسهل 


TT" | 


التوبة 


الاستسقاء والماء الأصفر ولكنه يكرب ويسحج وريما قرح الحلية عن أبى سعيد الأنصارى . ضعيف ( الجامع الصغير 
ويصلحه أن يحبب فى دقيق القمسح ومع الصمغ ۲ ٥‏ ) وقد أورده الحافظ المتاوى بلفظه وقال عنه ٠‏ 


وشربته إلى نصف مثقال . رواه الطبرائى فى الكبير عن ابن ایی سعد الأنصارى عن 
والحديدى يحبس الإسهال والدم ويمنع الخفقان أيه وفيه من لا يعرف (الجامع الأزهر ۴۳/ ٦۳‏ ورقة أ) . 

والذرب ... ولکنه ثقیل ینبغی أن يشرب بالعسل وشربته قال الإمام الراغب الأصبهانى عن التوبة : 

إلى درهمین. توب : الوب تر الذنب على أجمل الوجوه وهو أبلغ 
والذهبى والفضى يقويان TT‏ 


الحواس والاعضاء الرئيسية 
ويدفعان الغش وأجود ما 
شربت التوبملات مسحولة أو 
تدعك فى الصلابة بماء إلى 
أن يكتسب الماء طبعها 

ویشرب . 

وإذا لف تؤبال الحديد فى 
حرقة وجعلت تحت الجرار 
الندية أسبوعا صار زعفرانا 
يأكل جرب العين ويجلو 
حمرتها ومع ربعه نوشادر 
ويجلو البياض والسبل عن 
تجربة وبالخل والعسل د 
الاو رام ومتى قطر هذامع 
الخل مرارا یردد عليه كلما قطر 
نقل المعادن من مرتبة إلى 
أخرى وألحق المشترى بأعلى 
منه كذا حبرت الثقات . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن 
عمر الأنطاکی ۱/ ۹۹). 
# التوبة : 

قال رسول الله َو : « الندم 
توبة» والشائب من الذنب 


کمن لا ذنب له » رواه الطبرانى 
فى الكبيرء وأبو نعيم فى ١‏ اندم توبة ١‏ - حديث شريف- الخطوط العربية- محمد عبد القادر عبد لله / ۳۲۷۲ء 


۳ 


TTY 


التوبسة 


وجوه الاعتذاں فإن الاعتذار على ثلاثة أوجه : إمًا أن يقول 
المعتدرلم أفعل أو يقول فعلت لأجل كذا أو فملت 
وأسأت وقد قلعت ولا رابع لذلك» وهذا الأحير هو 
التوبة» والتوبة فى الشرع ترك الذنب لقبحه والندم على ما 
فرط منه والعزيمة على ثرك المعاودة وتدارك ما أمكنه أن 
يشدارك من الأعمال بالإعادة فمتى اجتمعت هذه الاربع 
فقد كمل شرائط التوبة . وتاب إلى الله تذكر ما يقتضى 
الإتابة. 

والتائب يقال لياذل التوبة ولقابل التوبة فالعبد تائ 
إلى الله والله تاتب على عبده ولواب العبد الكثير التوبة 
وذلك بترکه كل وقت بعض الذنوب على الترتيب حتى 
يصير تاركا لجميعه» وقد يقال لله ذلك لكثرة قبوله توبة 
العباد حالاً بعد حال وفوله : # ومن تاب وعمل صالخا 
انه يتوت إلى اله معا 14 الفرقان : ۷١‏ ] أى التوبة التامة 
وهو الجمع بين ترك القبيح وتحرى الجميل : # عليه 
توكلت وإليه متاب € [ الرعد: ۰ ] # إنه هو التراب 
الرَحيمُ €[ البقرة: ۳۷ ]( المفردات فى غريب القرآن / )۷١‏ . 

وقال الإمام الفيروزبادى فى البصيرة الرابعة عشرة من 
بصاتره : ) 

تاب إلى الله توياء» وتوبة» ومتابًاء وتابة» وتقوبة : 
رجح عن المعصية ؛ وهو تائب» وتواب . وتاب الله عليه : 
وفقه للتوبةء أو رجع به من التشديد إلى التخفيف› أو 
رجع عليه بفضله» وقبوله» وهو تواب على عباده. 
واستتابه : سأله أن يتوب . 

والتوبة من أفضل مقاماث السالكين . لأنها أول 
المنازلء وأوسطها وآخرها» فلا يفارقها العبد أبدّاء ولا 
يزال فيها إلى الممات . وإن ارتحل السالك منها إلى منزل 
أخر ارتحل به» ونزل به. فهى بداية العبد ونهايته. 
وحاجته إليها فى التهاية ضرورية» كما حاجنّه إليها فى 
البدايةكذلك. 

وقد قال تعالى : * وبوبُوا إلى الله جميعًا أيه المؤمنون 
لعلكم تفلحون € [ النور: ١‏ ] وهذه الآية فى سورة 


YA 


مدنة» حاطب الله تعالى بها أهل الإيمانء وخيار خلقه 
أن يتوبوا إليه بعد إيمسانهم » وصبرهم» وهجرتهم» 
وجهادهم › ثم علق الغلاح بالتوبة تعلق السب بسيبا؛ 
وأتى بأداة ( لعل ) المشعر بالتّرجی» إيذات تا بالکم إذا تبتم 
كتتم على رجاء الفلاح» فلا يرجو الفلاح إا الارن 
جعلنا الله منم . وقد قال - تعالى - : # ومن لم ينب 
فأولئك هم الظالِمُونّ € [ الحجرات : ١‏ قسم العباد 
إلى تائب» وظالم : وسا قسم ثالث ألبتة ء وأوقع الظلم 
على من لم شَبٍ» ولا آظلم منه بجهله بربه: وبحقه»› 
و بحيب اسه » وبافات أعماله . وفى الصحيح : ۵ يا ايها 
الاس توبوا إلى الله » فإنى أتوب إليه فى اليوم أكثر من 
سبعين مرة؟ ( الحديث رواه مسلم كما فى رياض 
الصالحين فى باب التوبة بلفظ « يا أيها الناس تويوا إلى 
الله واستخفروه فإنى أتوب إلى الله فى اليوم مائة مرة ). 
وكان أصحابه يعدون له فى المجلس الواحد قبل آن 
يقوم : ١‏ رب غر لى وب على إنك أنت التواب الرحيم 
ماثة مرة» وما صلى صلاة قط بعد نزول سورة النصر إلا 
قال فى صلاته : سبحانك اللهم ربنا وبحمدك» اللهم 
اغف ر لی . 

وقوله تعالی : وتوبُوا إلى الله € بريد بالتّوبة تمييز 
البقية من العزة : بأن يكون المقصرد من التوبة تقوى الله › 
وهو خوفه» وخشیته» والقیام بأمسره» واجتناب نهيسه› 
فیعمل بطاعته على نور من الله › ي رجو ثواب الله » ويترك 
معصية الله على نور من الله یخاف عقاب الله لا پرید 
بذك عز الطّاعةء فإ للطًاعة والسوبة عزا ظاهرا وباطتًاء 
فلايكون مقصوده العزة وإن علم آنها تحصل له 
بالطًاعة» والتوبة . فمن تاب لأجل أمر فتوبته مدخولة . 

وسراثر التوبة ثلاثة آشياء هذا أحدها . وإالثانى نسيان 
الجناية . والثالث التوية من الإسلام ( يريد ألا يرى له 
فضلا بأعمال الإسلام والإیمان ) والإیمان . قلنا المراد منه 
الّوبة من رؤية الوبة وأنها نما حصلت لبه بتوفيق الله 
ومشيثته » ولو خلّى ونفسه لم يسمح بها اة . فإذا رأها 
من نفسهء وغفل عن مته الله عليه» تاب من هذه الرؤية › 


التوبة 


والغفلة . ولكن هذه الرؤية ليست التّوبة ولا جُزأهاء ولا 
شرطهاء» بل جناية أخرى حصلت له بعد التوبة» فيتوب 
من هله الجناية» كما تاب من الجناية الأولى . فما تاب 
إلا فن ذنب أول وآ . والمراد اللّوبة من تقصان التوبة 
وعدم توفیتها حقَّها . 

ووج ثالث لطيف . وهو أنه من حصل له مقام الأنس 
بالله - تعالی - وصفاءٌ وقته مع الله - تعالی - بحیث یکون 
إقباله على الله » واشتغاله بذكر آلائه وأسمائه وصفاته› 
آنفع شىء له» متى نزل عن هذا الحال اشتخل بالتوبة من 
جناية سالفة» قد تاب منهاء وطالع الجناية » واشتغل بها 
عن الله تعالی» فهذا نقص ينبغى أن يحوب إلى الله هنه. 
وهى توبة من هذه التوية» لأنه نزول من الصفاء إلى 
الجقاء. فالتوبة من التوبة إنماتعقل على أحد هذه 
الوجوه الثلاثة . وإلله أعلم . 

واعلم أن صاحب البصيرة إذا صدرت منه الخطيئة فله 
فى توبته نظر إلى آمور. أحدها النظر إلى الوعد والوعيد 
فيحدث له ذلك خوفاء وخحشية تحمله على التوبة. 

الثانى : أن ينظر إلى أمره تعالى ونهيه فيحدث له ذلك 
الأعتراف بكونها حطيئة » وال قرار على نفسه بالذنب . 

الشالث: أن ينظر إلى تمكين الله تعالى إياه منهاء 
وتخلیته بینه وبینها» وتقدیر ها عليه » ونه لو شاء لعصمه 
منهاء فيحدث له ذلك أنواعا من المعرفة بالله» وأسمائه 
وصفاته» وحکمته» ورحمته ؛ ومغفرته » وعفوه» وحلمه» 
وكرمه » وتوجب له هذه المحرفة عبودية بهذه الأسماءء لا 
تحصل بدون لوازمهاء ويعلم ارتباط الخلق» والامرء 
والجزاء» بالوعد والوعيد بأسماثه » وصفاته» وأنٌ ذلك 
موجب الأسماء» والصفات» وأثرها فى الوجود» ون كل 
اسم مفيض لأثره. وهذا المشهد يطلعه على رياض 
مؤنقة المعارف » والإيمان» وأسرار القدر» والحكمة 
يضيق عن التعبير عنها نطاق الكلم والنظر. 

الرابع : نظره إلى الآمر له بالمعصية»› وهو شيطانه 
الموكل به» فيقيده النظر | ليه اتخاذه عدوا» وكمال 


. مقیّد لا پإلی» ولا على إلا الذين : 


الأحتراز منهء والحفظ والَمّظ لما يريده منه عدو » وهو 
لا يشعر فاته یرید أن يظفر به فى عقبة من سبع عقبات 
بعضها أصعب من بعض : عقبة الكفر بالله» ودينه» 
ولقائهء ثم عقبة البدعة . إما باعتقاده حلاف الحقّء وإما 
بالتَعيّد بما لم يأذن بهالله من الرسوم المحدثة . قال بعض 
مشايخنا : ترو جت الحقيغة الكافرة » يالبدعة الفاجرة: 
فولد بينهما خسران الدنيا والاآلحرةء ثم عقبة الكبائر يزينها 

ه واد الإيمان فيه الكغاية, ئم عقبة الصغائر بآنها مغخفورة 

جشنبت الکبائر ولا یزال یجنیھا حتی صر علیهاء ثم 
عقبة المباحات» فيشخله بها عن الاستكشار من 
الطّاعات . وأقلّ ما يناله منه تفويت الأرباح العظيمةء ثم 

عقبة الأغمال المرجوحة» المفضولة يريتهالهء ويشغله 
بها عمًا هو أفضل وأعظم ربا . ولكن أين أصحاب هذه 
العقبة! فهم الأفراد فى العالم . والأكثرون قد ظفر بهم 
(أى إبليس ) فى العقبة الأولى . فإن عجز عنه فى هذه 
العقبات جاء فى عقبة تسليط جُنده عليه بأنواع الأذى› 
على حسب مرتبته فى الخير. وهذه نبذة من لطائف آسرار 
التوبة رزقنا اله تعالى إياها بمئه وفضله إته حقيق بذلك. 

وورد التوبة فى القرآن على ثلاثة أوجه : 

الأول : بمعنى التجارز والعفو. وهذامقيّد بعلى : 
شاب عليكَمْ 4 [ البقرة: ٤‏ وغی رها ] # أو يتوت 
عليه € [ الالحزاب : ۲٢‏ ]1 ويوب الله على من يشاءٌ 4 
[ التوبة: ٠١‏ ]. 

الثانى : يمعنى الرجوع » والإنابةء وها مقید يالى : 
تبث إليك 4 [ الآعراف: ۱٤١‏ ] * توبْوا إلى اله 4 
[التحريم: ¢۸ 3 تیر إل باریگم 14ات .[ot:‏ 

الغالث : بمعنى التدامة1 الندم ] على الزلة وهذا غير 
وا واصاسځوا4 
[البقرة : ۰ فان یتم فهو خير لَك 1€ التوبة : [r‏ 

ویقال : إن الوبة من طريق المعنى على ثلاثة أنوإع 
ومن طريق اللفظ وسبيل اللطف على ثلالة وثلائين 


درجه : + 


التوبسة 


أما المعنى فالأول: النّوبة من ذنب يكون بين العبد 
وبين الرب . وهذا يكون بتدامة الجنان» وإستخفار 
اللسان. 

والثانى : التوبة من ذنب يكون بين العبد وبين طاعة 
الرب . وهذايكون بجبر النقصان الواقع فيها. 

الثالث: التوبة من ذنب يكرن بين العبد وبين 
الخلق . وهذه تكن بإرضاء الخصوم بائ وجه آمكن . 

وأما درجات اللطف فالأولى : أن الله آمر الخلق 
بالتوبة . وأشار بأيها التى تليق بحال المؤمن # وتو بوا إلى 
الله جميعا أيه المؤمنونً 1€ النور: .]١١‏ 

الثانية : لا تكون التوبة مثمرة حتى يتم أمرها # وبوا 
إلى الله توبة نوخا €[ التحريم : ۸]. 

الثالنة لا قنظر لك فريد فى طريق التوبة» فن أباك 
آدم کان مقدّم التائبين : 3 فتلقّی آدمٌ من ره کلمابت 
فتاب عليه 4 البقرة: ۳۷ ] والکلیم موسی لم یکن له 
لما علا على الطور تحفة غير الكو بة « سبحانك تبت 
إلبك 14 الأعراف LET:‏ 

ثم إنه بشر الاس بالتمتع من الأعمارء واستحقاق 
فضل الرءوف العْفار: 3 ثم وبوا إليه يُمتّعكَمْ معاعا 
حستا) [ هود : ]١ ١‏ وأشار صالح على قومه بالعوية 
وبشرهم بالقربة والإجابة : نم توبوا! إلبه ِن ری قريب 
مجيب 4[ هود: ١‏ وسيّد المرسلين مع الأنصار 
والمهاجرين سلكوا طريق الناس: #* لقد تاب الله على 
الني والمُهاجرين 4[ التوبة : ۷ ] والصديق الأكير 
اقتدى فى التوبة بسائر الین  :‏ إِنّى تبت إليك وإنى 
من المسلمين ¢ [ اللحقاف : ٠١‏ ], 

أصحاب النبى ما نالوا التوبة إلا بتوفيق الله : ( َه 
ناب عليهم لشو بوا 4 [ التوبة : [۱١۸‏ تحررا من انتشار 
المصمة أمرن ( ى نساء الى ل ) بالوبة < إن تتوبا إلى 
اله فقد صغت فلو بكم € 1 التحريم : ٤‏ ] ومن توف 
عن سلوك طريق الاس وسم جين حالسه بميسم 
الخائبين : ومن لم يتب فأولئك هم الّسالمُون 4 


[الحجرات : .]١١‏ الأزواج اللائقة بخاتم النيين تعن 
بالتّوبة : #قانتاث تائبات 1# التحريم: ١‏ ]. 

الرجال لا يقعدهم على سرير السرور إلا اللّوبة: 
(الائئون العابدونَّ € [ التوبة: ]1١١‏ ولا يظنٌ التواب 
اختصاص التعت به فنا جعلنا هذا الوصف من جملة 
صفات العَلى : إن الله كان تواا رحيما 1€ النساء: 
1١‏ وإذا وفقنا العبد للتّوبة تارة قربناه بالحكمة # وان اله 
تؤاب حكيمٌ 14 النور : ٠١‏ ] وإذا قبلنا منه التوبة قرّبناه 
بالرحمة : وأنا اواب الرَحيم 14 البقرة: 111° 
والمؤمن إذا تاب أقبلنا عليه بالقبول» وتکفلنا له بنیل 
المأمول: * ويتوب الله على المُؤمنين والمُؤيتات ¢ 
[التحزاب : .]۷٣‏ 

وإن أردت أن تکون فی أمان الإيمانء مصاحبا لسلاح 
الصلاح ء فعليك بالتّوبة ٠‏ و إلى لغقًار لمن تاب وآمن 
وعمل صالخا # [ طه: ۲ ] 3 إلا من تاب وآمن وعمل 
عملا صالخا 4 [ الفرقان: ۷١‏ ] ومن تاب وعمل 
صالخا 4 [ الفرقان: ۷١‏ ] وإذا أقبل العبد على باب 
الوبة استعحكم عقد أخوته» مع آهل الإسلام : < فإن تابا 
وآقامو! الصلاة وانّوا الزكاة فا خوانكمْ فى الدين € [التوبة : 
۱۱ ]ومن تاب وقصد الباب» حصل له الغرج بأفضرل 
الأسباب : # فإن تابا وأقاموا الصلاة واوا الزكاة فخلوا 
سبيلهم 1 التوبة : ٩‏ ] وم أثار غبار المعاصى » وأتبعه 
برشاش الندم» غلبت حكمتنا الطاعة على المعصية 
وسترت الزلة بالرحمة : : ¥ خلطوا عملا صالسًا وآخر سیا 
عسى الله أن يثوبَ عليهم 1# التوبة : ٠١١‏ ]. 

السارق المارق إذا لاذ وتحرْم بالتوبة قبل القدرة عليه 
فلا سبيل للإيذاء إليه : # إلا الذين تابو من قبل أن تقدروا 
عليهم € [ المائدة: ۳١‏ ] وإذا أردت التوبة فأنا المريد 
لتوبتك قبل: ‏ وال یری أن يتوبَ عليكُمْ ‏ [ النساء: 
۷ ] وإذا تبت بتوبتى عليك» وتوفيقى لك» جازيتك 
بالمحبة  :‏ إن الله بحب الترابين € 1 البقرة: ۲۲۲] وإنا 
لا نقبل توبة من يخر توبته إلى آخر الوقت  :‏ وليست 


التوبسة 


الوب للدين يعملون السيسات حتى إذا حضر أحدخُم 
الموتٌ قال إنى ّت الآن ¢ [ النساء : ۸] وإنما يتقبل 
توبة من تتصل توبته بزلته . وتقترن بمعصيته  :‏ إِتّما 
التوبة على الله للذين يعملون السوء بجهالة ثم يتوبون من 
قريب € [ النساء : ۱۷ ] أعظم الذنوب قتل التفس وإذا 
حصل خحطأ من غير عم فبالتوبة والصيام كفر: فصيام 
شهرين منتابعينِ توبة من الله [ النساء : ٩۲‏ ]نهاها سید 
المرسلين عن التحكم على عبادناء فان ذلك إلينا 
ونحن نتوب عليهم لو نشاء: : < ليس لك من الأر شىء 
او يتوبَ علیهم أو يلبهم نهم طون € [ آل عمران: 
۸ لا تفر من التوبة. فإنها خير لك فى الذارين : 
(فإن يتوا يك خب لهم 4 [ التوبة : ]# فتو بوا إلى 
بارنگم فاقوا اكم ذلك خير لم عند بارنكم ) 
البقرة : ٤‏ ]ومن رمی پنفسه فی هوة الكفر فلا توبة له 
#لنْ قبل تو بهم € [ آل عمران: ۰ ] آیظنون آنا لا 
قبل توبة المخل من عبادن  :‏ ألم بعلمُوا أن الله هو 
يقل التوبةً عن عباده € 1 التوبة : 1١ ٤‏ نحن ناخد بيد 
المذنب» رنقبل باللّطف توبته :« غافر الذنب وقابل 
التوب شديد العقّاب ¢ [ غافر: ۳] وهو الذى يقبلٌ 
التوبة عن عباده 1€ الشورى .[Yo:‏ 

ولهذا قيل : التّوبة قار المذنبين. وغشال 
المجرمين » وقائد المحسنين وعطار المريدين » ونيس 
المشتاقین» وسائق إلى رب العالمین ( بصائر ۲/ ٣٠١‏ 
1۲( 

وعن التوبة يقول شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : 
الذنوب يزول موجبها بأشياء : أحدها التوبة . 

قال النووى فى شرح مسلم /٥‏ 0۸۷ : ( الشعب): 

أصل التوبة فى اللغة : الرجوع» يقال: تاب وثاب 
بالمثاثة وآب بمعنى رجع » والمراد بالتوبة هنا: الرجوع 
عن الذنب» وقد سبق فى كتاب الإيمان آن لها ثلاثة 
أركان : الإقلاعء والندم على فعل تلك المعصية» والعزم 
على آلا يعود إليها أبدا» فإن كانت المعصية لحَیٌ أدمى 


فلها ركن رابع › وهو التحلل من صاحب ذلك احق 
وأصلها الندم وهو ركنها الأعظم» واتفقوا على أن التوبة ' 
من جميع المعاصى واجبة» وأنها واجبة على الفورء لا 
يجوز تأخحيرهاء سواء كانت المعصية صغيرة أو كبيرة . 
والتوبة من مهمات الإسلام وقواعده المتأكدة» 
ووجوبها عند أهل السئة بالشرع » وعند المعتزلة بالعقل» 
ولا يجب على الله قبولها إذا وجدت بشروطها عقلا عند 
أهل السنة» لكنه سبحانه وتعالى يقبلها كرما وفضلاء 
وعرفنا قبولها بالشرع والإجماع » حلافا لهم » وإذا تاب من 
ذنب ثم ذکره هل يجب تجديد الندم» فيه حلاف 
لأصحابنا وغيرهم من آهل السنة» قال ابن الأنبارى: 


يجب ٠‏ وقال إمام الحرمين : لا يجب» وتصح التوية من 


ذنب» ون كان مصرًا على ذنب أخحرء وإذا تاب توبة 
صحيحة بشروطهاء ثم عاود ذلك الذنب» كتب عليه 
ذلك الذنب الثانى» ولم تبطل توبته» هذا مذهب أهل 
السنة فى المسألتين . 

وحالفت المعتزلة فيهماء قال أصحابنا: ولو تكررت 
التو بة ومعاودة الذنب صحت > ثم توبة الكافر من كفره 
مقطوع بقبولهاء وما سواها من أنوإع التوبة هل قبولها 
مقطوع به أم مظنون؟ فيه حلاف لاأهل السنة» واحتار إمام 
الحرمين آنه مظنون › وهو اللأصح. والله أعلم . 

وروی مسلم فی صحیحه ۵/ 0۸۷ عن آبی هريرة عن 
رسول الله ی آنه قال : « قال الله عز وجل : آنا عند ظن 
عبدی پی ونا معه حیتٌ یذکرنی واللّه َل فرح بتوبة عبده 
من أحدكم جد ضالته بالفلاة ومن تقرّب إلى شبرا تقربت 
إليه ذراعًا ومن تقوب إلى ذراعًا تقربت إليه باعًا وإذا أقبل 
إل يمشى أقبلت إليه آهرول ». 

وروی مسلم فی صحیحه ۵/ ٥٥٤‏ عن آپی هريرة 
قال . قال رسول الله ب : * من تاب قبل أن تطلع الشمس 


من مخربها تاب الله عليه ٩‏ . 


قال الثووى رحمه الله : فوله کد : « من تاب قبل آن 
تطلع الشمس من مغربها تاب الله عليه » قال العلماء: 


1۳۱ 


التويسة 


هذا حد لقہول التوبة» وقد جاء فى الحديث الصحيح ؛ 
إن للتوبة با مفتوخاء فلا ترال مقبولة حتى يغلق» فإذا 
طلعت الشمس من مغربها أغلق» وامثنعت التوبة على 
من لم یکن تاب قبل ذلك» وهو معنی قوله تعالی : یوم 
یأتی بعض ایات ربك لا ینفع نفسا إیمانها لم تكن منت 
من قیل او کسبت فی إیمانها خیرا 14 الأنعام: ٠١۸‏ ] 
ومعنی تاب الله عليه : فبل توبته؛ ورضی بها. 
` وللتوبة شرط احر وهو: أن يتوب قبل الغرغرةء كما 
جاء فى الحديث الصحيح » وأما فى حالة الغرغرة وهى 
حالة الترع ٠‏ فلا تقېل توبته ولا غیرهاء ولا تثفد وصسته ولا 
غیرها. 

وروی مسلم فی صحیحه /٩‏ ۴۳ عن ابن عمر 
رضی الله عنهما قال : قال رسول الله ب : ١‏ يا أيها الناس 
تويوا إلى الله فإنى أتوب إليه فى اليوم مائة مرة؟ . 

قال النووی رحمه الله : فوله 4ة : « يا أيها الناس توبوا 
إلى الله فإنى توب فى اليوم مائة مرة ٠‏ هذا الأمر بالشوبة 
موافتق لقوله تعالی : * وتوب وا إلى الله جميحًا أيها 
المؤمنون# [ النور: ۳١‏ ] وقرله تعالى: # يا آيها الذين 
منوا توبوا إلى الله توبة نصوخًا € [ التحريم : ۸]. 

فال أصحابنا وغيرهم من العلماء: للتوية ثلاثة 
شروط : أن يقلع عن المعصية› وآن یندم على فعلهاء وان 
يعزم عزمًا جازمًا آلا يعود إلى مشلها أبدا. 

فإن كانت المعصية تتعلق بادمى فلها شرط رابع ء 
وهو: رد الظلامة إلى صاحبهاء أو تحصيل البراءة منه. 

والتوبة هم قواعد الإسلام» وهى أول مقامات سالکی 
طريق الانحرة . 

وقال الشعبى : التائبٌ من الذنب كمن لا ذنب لهء ثم 
تلا: * إن الله حب التَسوبينَ وبحب المتطهرينَ 4 
[البقرة: ۲۲۲ ]. 

رواه أبن ماجه ( ۰ ) وقال السخاوی فی 
المقاصد: حسنه شيخنا- ابن حجر -يعئى لشواهده. 


وعن آہی موسی الأشعرى قال : قال رسول الله 2 : 
«يدا الله بسطان ڏمسیء الليل لیتوت ہالنھاں ولمسىء 
النهار ليوب بالليل حتى تطلع الشمس من مغربها ». 

هذا حديث صحيح» آخرجه مسلم فى التوبة باب 
قبول التوبة من الذنوب عن محمد بن المشنى» عن محمد 
ابن جعفر» عن شعبة» عن عمرو بن مرة. 

قوله &4: « يدا الله بُسطان ٩‏ کقوله تعالی : # بل یداه 
مبسوطتان € [ المائدة: 1۷ ]قال الأزهرى : يقال : يذ 


فلان بُسط بضمتين: إذا كان منفاقًا منبسط الباع » ومثله 


فى الصقات : روضة أف > ثم پخفف › قال : بسط» 
كعنی وأُذْنِ. 

وعن الحارث بن سويد قال : دخلت على عيد الله 
آعوده وهو مریض» فحدثنا بحدیثین » حدیث عن 
نفسه» وحديث عن رسول اله ية » قال : « إن المؤمن 
بری ذنوبة أنه فى أصل جبل يخافٌ أن يقع » وإن الفاجر 
پری ذنوبه مشل باب مر على أنفه» فلبّه عنه» قال : 
وسمعت رسول الله بل يقول  :‏ لله أشدٌ فرحا بتوبة عبده 
المؤمن من رجل فى دة مهلكة مع راحائه عليها طعامه 
وشرابهء» فنام » فاستيقظ وقد ذهبت» فقام يطلبها حتى 
أدركه العطش »ثم قال : أرجع إلى المكان الذى كنت فيه 
حتی أموت» قال : فوضع يده على ساعده يموت › 
فنام » فاستیقظ وعنده راحلته عليه ا زاده وطعامه وشرابه ‏ 
فاه شد فرحا بتوبة عبده من هذا براحلته وزاده» . 

هذا حديث متفق عليه رواه الببخارى فى الدعوات 
باب التوبة ومسلم فى الثوبة باب التوبة1 .]۲۷٤٤‏ 

قال آبو سلیمان الخطابی : قوله: ( لله أفرح ) معناه: 
آرضی بالتوبة وأقبل لهاء والفرح الذى يتعارفه الناس فى 
تعوت بنی آدم غیر جائز علی الله عز وجلء إنمامعناه 
الرضى» كقوله عز وجل ( کل حزب بسا لدیهم 
فرحون€ [المؤمنون: ٥٤‏ ] أى: راضون» وكذلك فسر 
الضحك الرارة فى الحديث فى صفات الله سبحانه 
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وتعالى بالرضى» وكذلك الاستبشار قد جاء فى 
الحدیث » ومعناه عندهم : الأرضى . 

والمتقدمون من أهل الحديث فهموامن هذه 
الألحاديث ما وقع الترغيسب فيه من الأعمال والإحبار عن 
فضل الله عز وجل › وأثبتوا هذه الصفات لله عز وجل › 
ولم يشتغلوا بتفسيرها مع اعتقادهم أن الله سبحانه وتعالى 
مزه عن صفات المخلوقين # ليس كمثله شىء وهو 
السميع البصيرٌ €[ الشورى: ١١‏ ](الوصية الجامعة/ -٠۷‏ 
۳( 

وقد سئل شيخ الإسلام أبن تيمية فى مسلم بدت منه 
معصية فی حال صباه توجب مهساجرته ومجانبته » فقالت 
طائفة منهم يستغفر الله ويبصفح عنه ویتجاوز عن کل ما 
کان منه» وقالت طاثفة أحرى لا تجوز أحرّته ولا 
مصاحبته فأى الطائفنين أحق بالحق؟ . 

فاجاب قاثاد: 

لا ريب أن من تاب إلى الله توبة نصوحا تاب الله عليه 
كما قال تعالى  :‏ وهو الذى يقبل التوبة عن عباده ويعفو 
عن السيثات ويعلم ما تفعلون € [ الشورى : ۵ ] وقال 
تعالى: ‏ قل يا عبادى الذين أسرفوا على أنفسهم لا 
تقنطوا من رحمة الله إن الله يغفر الذنوب جميعًا € [الزمر: 
٥۳‏ ]آى لمن تاب وإذا كان كذلك وتاب الرجل فإن 


عمل عملا صالخا سنة من الزمان ولم ينقض النوبةء فإنه ‏ 


يقبل منه ذلك ویجالس ویُکلّہ»› وأما إذا تاب ولم تمض 
عليه ستة فللعلماء فيه قولاڻ مشهوراك > ومنهم من يقول 
فی الحال یجالس وتقبل شهادته» ومنهم من یقول لا بد 
من مضي سنة كما فعل عمر ين الخطاب بصبغ بن عسل 
وهذه من مسائل الاجتهاد» فمن رأى أن تقبل توبة هذا 
الشائب ويجالس فى الحال قبل اختباره فقد آخحذ قول 
ساثغ ومن رآی أنه يژخر مدة حتى يعمل صالحا ويظهر 
صدق توبته فقد أحذ بقول سائغ وكلا القولين ليس من 
المنکرات ( الفتاوی / ۲۲٠-۲۱۹‏ ). 

ويتناول الإمام الأكبر الشيخ محمود شلتوت رحمه الله 


التوبة باعتبارها علاجًا عاماء ويبين حقيقتها وشروط 
فبولها وأصناف الناس إزاءها فيقول عن التوبة : 

وكما جعل الله من الصوم وسائر العبادات وقاية من 
الشرور والمائم » جعل من التوبة علاجا دائما يمحو أثر 
المعصية من النفس بعد الوقوع فيهاء والتوبة علاج عام 


یستطیعه کل من أصیب بالمرض کیفما کانء وفی آی 


رمان کان وفی ای مکان کان فالتوبة علاح شعبى 
لأمراض النفوس وسيثات الأعمال . شرعه الله وحبب فيه 
ولوح به .. ووعد عليه بما شاء من فضل ونعمة # فمن 


تاب من بعد ظلمه وأصلح فإن الله يتوت عليه إن الله غفور 


رحیم [ المائدة: ۳۹ ] # إلا من تسات وآمن وعمل 
صالخا فأولئك يبدل الله سیشاتهم حسنات وکان الله غفورا 
رحيما # [ الفرقان: .]۷١‏ 

وقد أكد الله محبته لعباده الذين يسرعون إليه كلما 
دهمتهم المعصية # إن الله يحب التوابيسن ويحب 
المتطهرين #[ البقرة: ۲۲۲]. 

ئم يقول عن حقيقة التوبة : 

والتوبة التى تعالج الذنب وتمحو أثره» هى كما قال 
الله تعالى» التوبة النصوح › والتوبة النصوح › مزيج › 
أجزاؤه شعور كامل بقبح الذنب عند الله » وامتلاء القلب 
بالحزن والألم من غضب الله » وتصميم قوى مقرون 
بالتنفيذ فى ترك الذنب فى الحال» وعدم الرجوع إليه فى 
الاستقبال مع محاولة التخلص من آثار الماضى بقدر 
الإمحان» فإذا تمت هذه العناصر وكلهامستطاعة 
لاونسان» يصل إليها عن طريق كلام الله وعن طريق 
البصر والنظر فى الكائنات وعن طريق الرجوع بالضمير 
والعقل والشعور إلى الله وعظمته وغيسرته على حدوده 
وشرعه» آوامره ونواهیه . 

إذا تمت هذه العناص وامتزجت وثفاعلت» وألحذت 
حيزها من النفس » بدلت ذنبها قربة» وألملهالذةء 
وسيئتها حسنة » وظلمتها نورا» وخيرتها هداية وتوفيقا . 

ثم يقول عن آصناف الناس آمام إلتوبة: .' 


چت ` 
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وقد درح كثير من الناس على النطق فى مقام التوبة 


والاستخفار بکامات : ثبت راستغفرثٹ» ويون نهم 
بهذا القدر قد تحققت منهم التوبة التى وعد الله عباده 
قبولها» ولكن الواقع أن التوية كسائر الطاعات» ليست 
حقيقتها الكلمات تقال ولا الصور ترسم» وإئما 
حقيقتها ندم يملك على الإنسان قلبه» على ما فرط فى 
جنب الله » وهذا هو التائب» ولكن يجب أن تكون التوبة 
عقب ارتكاب المعصية والإصابة بالمرض» فلا يترا 
المرض يتفاقم ويتضاعف حتى يصير زمانة» يستعصى 
على العااخ » وینقلب منبع غدوى تصاب بها البلاد 
والعباد» وهذ!ا هو الوقت القريس الذى ذكره اه تعالى 
شرطا للتوبة التی کتب قبولها على نفسه فإنه حينما قال : 
وهو الذى يقبل التوبة عن عباده ويعفو عن السيئات ¢ 
[ الشورى: ٠٠‏ ]قال : #وإنما التوبة على الله للذين 
يعملون السوء بجهالة ثم يتوبون من قريب فأولئك يتوب 
الله عليهم وكان الله عليما حكيما 4[ النساء: ١١‏ ]. 

شرط فى قبول التوبة أمرين : أن يعمل السوء بجهالةء 
ومعناه باندفاع وطغيان شهوة» وأن تج التو بة عقبه فى 
وقت قريب منه» فإذاثوقر الشرطان» كانت التوبة 
الصحيحة» وكانت التوبة المقطوع بقبولها. وإذا تخلف 
الشرط الأول فكان فعل السوء بتحود عليه . واطمتنان إليه› 
ورضا به ».دون شعور بقحه ولا بخضب الله منه ۽ کانت 
التوبة فى تلك الحالة بعيدة الحصول»ء ولم يكن منها 
سوى الكلمة تجرى على اللسانء لأن ظلمة العصيان 
المستمر» تختم على القلب ويشتد الختم حتى يقترب 
الاجل ويكشف الغطاءء وهنا يبدو المصيرء ويقول: إن 
تت الان وهذا صنف مقطوع بفساد توبته» وقد سوی 
¿ الذين يموتون وهم كفارء قطعا للاطماع 
الباطلة ومنعا للخسرور الفاسد # وليسث التوبة للذين 
بعملون السيئات حتى إذا حضر آحدهم الموث قال إنى 

تت الان ولا الذين بموتون وهم كفار أولئك أعتدنا لهم 
عذابا أليما # [ النساء: ١۸‏ ], ` 


الله بینه وبیسن 


صنفان : صنففى قطم الله بقبول توبته؛ وهو التائ 
اذى عمل السوء تحت ضغط الشه وة والسفهء تم تنبه 
فتاب عقب الوقوع فيه» وص نف قطح الله بفساد توبته وهر 
الذى تطيب له السيئات ويطمتن إلبها ريضسلها دون شعور 
منه بالمخالفة ولا يقیحهاء و پستمر کدذلكڭ حتى يشاهد 
أهوال الموث» وعندثذ يقول ۳ منت آنه لا إله إلا الذى 
ائيل وآنا من المسلمين 4[ يونس : ٩۰‏ ] 
ومثل هذا لیس له ه ن جوا موی الل وقد عصبیت 
ل وکنت من امفسلدین # : # فالږ وم ریک بدن اتکون 
لمن حَلمَك آبة وإن كثيرا من الناس عر أياتنا لغانلون 4 
[بونس : ٩۲ ۰٩۱‏ ]. 

صف تالت : 

وهناك بعد هذين الصتذين» صف شالث»ء غلبت 
عليه شهوته حتى وقع بها فى المعصية وو يلم وء 
مغبتهاء أى أنه تحقق فيه الأرمل الأول من شرطي الت وة 
المقبولة» وهو « عمل السوء بجهالة ولکنه لم بیادر إل 
التوبة ويحقق الشرط الشائنى» رهو حدسولها عقب 
المعصيةء بل تمهل فى التوبة » ثم تاب وهو فى سعة من 
العمرء أى قبل -حضور الموت» وهذا الصنف لم تحكم 
فيه الآیات : لم تحکم ہقبول توبته كالصتف الأول › وئم 
تحكم بضسادها ورفضها كالصنف الئانى » ويذلك طل 
هذا الصنف يتردد بين رحمة الله وغضبه إن شاء رحمه 
فقبل توبته» وإن شاء فعل به مايريد» ولكن رحمة الله 
التی وسعت کل شیء والتی کٹبھا علی نفسه والتی یحسن 
بها على عباده كرما وجودا وفضلا ونعمة› کل ڏلک 
يضاعة عندنا الرجاء فى العفو والغفران» ما دام فی سعة 
من العمر٬‏ يستطیع فيه تلہیة أأشهوة والهوى ؛ م رث کسه 
عن غيهاء وعصاها عن هواهاء ورجع إلى ربه تائبا 

فهذه مراتب التاثبين » فعلينا أن ننتهر أوقات التجلى › 
فتفتح أمامنا أبواب السماء ويعظم أجرنا عند الله بتقبل 
الاعمال وتمام الرضا والخفران # يأبها الذين منوا توبوا 


منت به بنو | 
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al a a E e N E RL O E Er rm ° LC E lr? 


إل اللہ تو بذ نصوحا عسی ربکم أن بکفر منکم سیثاتکم اطلب متابا بالندامة مقلا 
ویا۔ خانم جنات تجرى من تحتها الأنهار 4 [التحريم : وبعصزم ترك الذنب فيما استقبلا 


1۸ ا ٠‏ و 1 وبسسسراءة من كل حق الآدمى 

وفی تفسیره لقوله تعالی : ٭ وتو بوا إلى اله جمیغا أيه TS‏ 
المومنسون لعلكم تقلحون €[ الور ١‏ یقوں الام ماقا تسات 
الآلوسى : * وتوبوا إلى الله جميعا # تلوين للخطاب 
وصرف له عن رس ول الله فة إلى الكل بطري التغليب تلهاك ثقصير' نقصي را جرى وتساهلا 
لإبراز كال العناية بما فى حيزه من أمر التوبة وأنها من وبحفظ عين واللسان وسائر ال 
معظمات المهءات الحقيقة بآن يكون سبحانه وتعالى سأعضاء جميعا فاجهدن لاتكسلا 


الآمر بها لما أنه لا يكاد يخلو أحد من المكلفين عن نوع i‏ ب مفتساح لكل عبادة 
تر بط فی إقامة موا حب التکالیف کا پنبعی لإ سیما فی 


الك عر الشهوات . وأساس كل الخيسر أجمع أشملا 
وقد حرج أحمد والبخارى فى الأدب المفرد ومسلم فإن ابتلیت بغفلة أو صحبسة 

وان مردو یه والییهقی فى شعب الإيمان عن الأغر رضى فی مجلس فتادا رکن مهرود 

الله تعالی عنه قال : سمعت النبى ل قول : ١‏ آيها الناس ( فى البيت الفالث الضمير فى «قه ٤‏ يعود على 


توبوا إلى الله فإنى أتوب إليه كل يوم مائة مرة » . والمراد ٠‏ «المتاب »( كفاية الأنقياء / .)۲٠-٠١‏ 
بالتوبة على هذا: التوبة عما فى الحال . وعن أبن عباس وقد جعل الناظم « التوبة ٠‏ إحدى الوصايا التسع التى 
رضى الله تعالى عنهما أن المراد التوبة عما كانوايفعلونه ‏ ع ها وهى: التوبةء القناعة» الزهد» تعلم العلم 
قبل من إإرسال النظر وغير ذلك» وهو واجب بالإسلام الشرعى» المحافظة على السنن» التركل » الإخلاص» 
لكنه يلزم الندم عليه والعزم على الكف عنه كلما يتذكر. العزلة› حفظ الأوقات . ونذکر کلا فی موضعه إن شاء الله 
وقد قالوا إن هذا يلزم كل تائ عن خطيئة إذا تذكرها فمن تعالی. 
أن ما پفع لها که م إعموك التو بة من نققا, ما 

بعلم أن ما يفعلها كثير ممن يزعمون التوبة من تقل وترد التوبة من الذثوب» وبخاصة الكبائر فى منظومة 
فعلوه من الذثوب على وجه التبجح والاستلذاد دلیل على 

sS ۲.‏ الشيخ إبراهيم اللقانى الموسومة بجوهرة التوحيد » حيث 
عدم صدن دوبتهم,. وفی تكرير الخطاب بقولهتعالى : 


أ به المؤمنون 4 تأبد للايجاب وإيذان بان ور لقو 
الایمان م وجب للامڈال حتماء وفی هذا دليل على ان ثہالذنوب علدنا قسمسان 
المعاصى لا تخرج عن الإيه.ا ( روح المصانى ٥١1 /٦‏ صغيسرة كبيرة فالثشانى 
(ov‏ منسه المتساتب واجب فى الحال 
آما من حيث ما جاء فى التوبة من نظم فلدينا منظومة ولا اقاض إن يعد للحسال 


١‏ هداية الأذكياء إلى طريق الأولياء للشيخ زين الدين على لكن بجدد تويبة لما اقرف 
المعبرى ثم المليبازى » شرح السید بکری المکی > 


ونکتفی هنا فت النشم دول لش اقتصبادا. يقول وفى القبسول رأيهم قسسد اختلف 
الناظم: ( تيحفة المريد على جوهرة التوحيد/ ١۲١1ء ١١١‏ ).. 
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وقد شرح النظم الشيخ البيجورى فائظره فى المرجح 
إن شئت . 
ويذكر الإمام أحمد الدردير التوبة فى منظومته 
الموسومة بالخريدة البهية ی عام اتر وقد عدها من 
ين أصول الطريق المستقيم العشرة فيقول : 
وجسلد التسوية للاوزار 
لا تيأسن من رحمة الغفسسار 
(شرح الخربدة/ .)۷٤‏ 
ويشرح الشيخ حسين عبد الرحيم مكى المنظومة بما 
فيها هذا البيت فانظره فى المرجم إن شئت . 
وعن شرائط التوبة الثلاثة التى ذكرناها آنفا: الرقلاع 
والندم والعسزم أن لا يعود» يقول الشيخ معروف الشودهى 
فى الفرائد ( فريدة فى التوبة ): 
وکل مالسب عليه وجا 
فى الور أن يوب مما أفتّبا 
ولشسوية الام وم ىلاتصع Ù‏ 
ويسزمع ارك لدل سسا جى 
مع اراك سے پکون ممکنا 
وھی کہا تجب عن کبائر ) 
جب فى الأصح عن صف اتر 
وباجتناب الشأخص للكبسائر ) 
رجى له مغفرة الصّغائر 
من احتظى بالشوبة الصوح 
قدفازبالأسرار والفن وح 
( الأعمال الكاملة ۵/ ١1۸۰ء .)١۸١‏ 
( الجامع الصخير فى أحاديث البشير السذير للحافظ جلال 
الدین عبد الرحمن بن أبی بكر السیوطی ۲/ ١۹١٠ء‏ والجامع الأزهر 
فى حديث النيى الأنور للحافظ المناوى /٣١‏ ۳ا ورقة أ 
والمفردات فى غريب القرآن تلراغب الأصفهانى _ تحقيق وضبط 


محمد سید کیلانی / ۰۷٦‏ وبصائر ذوی التمییز لامام الفیروزابادى 
تحقيق الأستاذ محمد على النجار ۲/ ١١ ٠١ ٤‏ والوصية 

الجامعة لخير الدنيا والآلحرة للإمام شيخ الإسلام احمد بن عد 
الحليم بن تيمية - تحقيق أبى هاجر محمد السعيد زغلول. مكتبة 
التراث الإسلامى ‏ القاهرة ۱۹۸7م/ ۱۷ - ۲۳ء والفحاوى لابن 
تيمية . ط دار الخد العربی م /٤‏ ۰۲۱۹ ۲۲۰ ومن توجيهات 
الإسلام لفضيلة الإمام الأكبر شيخ الجامع الأزهر الأسبق الشيخ 
محمود شلتوت / ۰۳۲۷-۳۲۹ وروح المعانی فی تفسیر القرآن 
العظيم والسبع المشانى للإمام بى الثناء محمود الآلوسى ٥٦ /١‏ 
۷ وانظر أیضا۹/ ١١۳١‏ ١٠١٠ء‏ وكفاية الأتقياءء ومنهساج 
الأصفياء شرح السيد بكرى المكى بن السيد محمد شطا الدمياطى 


على منظومة هداية الأذكياء إلى طريق الأولياء للشيخ زين الدين بن 


على المعبری ثم المليہارى / ۲۹-٦‏ وتحفة المريد على جوهرة 
التوحيد لشيخ الإسلام إبراهيم بن محمد البيجورى» وبالهامش 
جوهرة الوحيد لإبراهيم اللقانى وتقريرات لأحمد الأأجهسورى / 
٠۱۲۲ ,١‏ وشرح الخريدة فى علم التوحيد للإمام أبى البركات 
سيدى أحمد الدردير - تصحيح وتعليق حسين عبد الرحيم مكى | 
والاعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى - دراسة وتحقيق 
السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغى» والسيد محمود أحمد 
محمد» والشيخ دمر القرداغى . المجموعة الأصولية /١‏ ١٠۱۸ء‏ 
.١‏ انظر أيضا مفتاح السعادة ومصياح السيادة لأأحمد بن 
مصطفی الشھی ر بطاش کبری زادہ ۳/ ٤۳۷ ٤۴۳‏ وتیسیر 
الوصول إلى جامع الأصول لاإمام ابن الديع الشيبانى .۲٠۵ /١‏ 
١؛‏ وقاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظاثر فى القرآن الكريم 
للفقيه المفسر المحسين بن محمد الدامغاثى - حققه ورتبه وأكمله 
وأصلحه عبد العزيز سيد الأهل / ۸۹ء ٠١‏ والرسالة القشيرية فى 

علم التصوف تامام أبى القاسم عبد الكريم بن هوازن القشیری : 
وعليها هوامش من شرح شيخ الإسلام زكريا الأنصارى | A11‏ 
ومعرفة الاسرار لاإبى عبد الله محمد بن على الترملى الحكيم۔ 

تحقيق ودراسة د. محمد إبسراهيم الجيوشى / ۳٤ء‏ وكشاف 

اصطلاحاث الفنون للتهانوى ۱٣۳ ,۲ ء٥٤ /١‏ و[حياء علوم 
الدين لحجة الإسلام أبى حامد الغزالی /٤‏ ۲ ۴ه وأعلام 
الموقعين عن رب العالمين للعلامة شمس الدين أيى بكر بن قيم 


التوبة ( جامع ۔ بدمشق ) ( 1۳۲ھ / ١٣۲٠م‏ ) 


الجوزية ۳/ ۱۷۷_١۷۲‏ ومختصر شعب الإيمان للييهقى- وتمت صيانته على خير ما تكون الصيانة ( المجتمع 
اختصار القزویتی / ٠ ۸١‏ ١۸ء‏ ومختصر كتاب رياض الصالحين الإسلامی فی بلاد الشام / ١٣۱۳ء‏ والدارس ۲/ ١٦١٤ء ٤۲۷‏ ). 
للإمام یحیی ب شرف الدين النووى - اختصره ورتب الشيخ النبهانى 
۱۲-٠١ /‏ وحمسون فريضة للشیخ الإمام محمد بن أپى بكر 
اہن علیہ جمعه وشرحه بأوجز شرح يعقوب بن المرحوم الشيخ 
محمد المختار الشهير بابن إمام الجامع فى بلدة إکرن ۔ نيجيريا 
. ط مكثبة ومطبعة الحاج عبد السلام محمد بن شقرون . الطبعة 
الأأحيرة, بدون تاريخ / ١٠ء‏ ١١ء‏ وآداب الآكل لابن عماد 
الاقفهسی - تحقيق د. عبد الغفار سليمان البندارى وأبى هاجر 
محمد السعید بن بسپونی زغلول / ۱٦۔۳٦‏ ). 
٭ التوبة ( جامع ۔ بد مشق ) ( ۹۳۲ھ / ١۱۲۳م‏ ): 

جاء فی کاب الدارس فى تاريخ المدارس 
للنعیمی (۲/ ٤١١‏ ) أن مسجد التوبة يقع قبلى البلد 
محل ميدان الحصا وأضاف ثمرة المقاصد فى ذكر 
المساجد (ص ۲۲۹) أن جامع التوبة يقع فى الميدان 
الوسطانى . 

ويعتبر جامع التوبة من مساجد دمشق الهامة الى 
ترجح إلى القرن | لسابع الهجرى» فقد آنشأه الملك 
الأشرف موسى ابن الملك العادل أبو بكر أيوب سنة 
۲ هھ / سنة ١١۲٠م‏ فى حى العقبة ( فى المصادر 
الالحرى ١‏ العقيبة ٠‏ ) وكان مكان الجامع قديما خان 
الزنجارى» وكان مشهورا بالفسق والفجور» فامر ‏ 
الملك الأشرف بهدمه وبناء مسجد مكانه ولذا عرف 
بجامع التسوبة . وقد تولى الخطابة فيه الركن الطوسى 
ولم یزل به إلى أن حرج عن دمشق لامور أنكرت عليه. 
ثم جاء بعده الشيخ بدر الدين يحيى بن عز الدين بن 
عبد السلام الذى تولى نظارة الجامع وخطابته . 

وقد تولى الأمير فخر الدين يوسف بن حموية 
تجديد أجزاء كبيرة فى هذا المسجد فى أيام السلطان 
الصالح نجم الدين أيوب . ولما تولى نظارته بدر الدين 
یحی » ذهب تیجان محرابه وبيض أساطين أروقته 
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نال عنه الأستاذ العليى : 
من مساحد دمشق الاوبية» يقم فی ملطةة العقية 


۳ 


جنوب مقبرة الفراديس » خارج سور المدينة 


مشق ) ( 1۳۲ھ / ٤۱۲۲م‏ ) 


وکان فی الأضل خاتًا قال له خان الزنجاری» تمارس ` 


فيه المنكرات جهارًا ر فأمر الملك الأيونى الأشرف موس 
بشحویله | إلى مسجد فتم ذلك سنة ٠ه‏ وأو قف عليه 
أربعة عشر دكاتا کانت تقع شماله» وأشرف على العمارة 


سن ۸2۹ / 1۹م 


¥ 


بو ت 


5ت لد 4 نم سر ده جود 
تسم و رلنڭ سه ۸ھ 


ا لدراسة القران الكريم 


سر شت مالمدرسة 


الشاهينية 
وقد زارته لجدة الشيخ 


عبد المحسن الأسطوانى 
سنة ۱۳۲۸ھ فرأت أن فره 
خمسة عشر طالبًا وثمانى 
فرف» معظمها ر 
الريجار. 

وقد فامت مديرية 
الأوقاف فى عهد الانتدابس 
سشه ١۲۹١ھ‏ بتجاید 
أرضه وأروقته : ثم تعرس 
لقابل القوات الفرئسية یوم ۲۹ أيار فأعيد 


تجدیده . 


وقد أجريت للمسجد عملية تجذيد شاملة سدة 
۸ه تناولت جداره الشمالى الخارجى وأرض 
الحرم وآبرابه وشتى مرافقه 

وهو اليوم ما يزال يبحتفظ بہعض الآثار القديمة 
المتمثلة منارته إلمتينة وواجهته الشرقية» وصحنه 
وأبوابه» والموضاً ذى القية الجميلة وجداره الشمالى 
وبعض نقوش فی الداخل . 


أ ا 


التو بة ( امع د بدەشق ) ( 1۳۹ھ / ٤٣٣م‏ ) 


ویمارس دوره كاملا فى حى العقيبة» شأنه فى ذلك 
شأن الجامع الأموى رجامع المصلى ( خطط دمشق | 
۸ ۳۱۹ ومشاهد دمشق الاثرية / ٤۳‏ ). 

وجامع الشوبة من أكبر جرامع دمشق. ومخططه 
مستوسعي من مخطط المسجد الأموى» إذ أن له صحنًا 
تتوسطه بركة » وتوف به أروفة محمولة على ركاثز وفى 
جنوبه حرم المسجد» ويتصف؛ أيضا يميزات الابنية 
الأيوبية من حيث بساطة هندسته وجمال ثرتيبه ... 

وا باہان احدھما فی جدارہ الشمالی» والثانی فی 
الزاوية الشمالية من جداره الشرقى . وفوف هذا الباب كتابة 
فى إذشاء المسجد وأوقافه » ويعلوه مقرنص جميل مشا 
على ثلاثة صفوف . 

ويعد محراب جامع التوبة من أجمل محاريب جوامع 
دمشق . وهو مصنوع مر الجص المنحوت والمزين 
بزخارف مختلفة نباتية وهندسية وكتابية دقيقة للغاية . 

وپحسده من طرفیسه سو یسریتان مسرم ران 
مضفورتان . وتعلوه نصف قبة مزينة بزخارف متكررة 
ومتناظرة » وهى معدولة من عناصر ثباتية إلى شكال 
قر ية من الأشكال الهندسية . و-حصولها إطار من الكتابات 
الشرانية . 

آما قوس المحراب الخارجى فهو مملوء أيضا ببعض 
الزحارف المتشابكة المعحولة عن أصول نباتية . وعلى 
طرفيه قطاعان فيهما ز حارف هندسة دقيقة . 

ثم تأتى طبقة المحراب العلوية. وتتألف من ثلاثة 
مستطيلات ذارت نوش مختلفة » وفى وس طها قلادة تمثل 
مثمتا هندستًا منشاً على دائرة كبيرة من كلمات الشهادة 
(لا إله إلا الله ) التى تدك رر بأنعرف ك وفية . انظر الصورة 
ص 1۳۷ . 

وکذلك حط مجصوع الزخارف المتقدمة صف من 
الكتابات الممائلة . وقد استوحى فى إنشاء هذه الزحارف 


التوبة ( جامع . بالقاشرة ) 


من المواضيع المختلفة التى زينت بها تربة صفوة الملك 
وبيمارستان نور الدين والمدرسة الشامية وغيرها. ولا يبعد 
أن تكون قد صنعت لأول مسرة فى زمن إنشاء هذا 
المسجد ثم جددت فيما بعد» والدليل على ذلك آن 
طلاءها جديد» إذ أن العناصر النباتية جُعلت على لون 
أخضر فى آرض -حمراء » وأبقيت خطوطها البارزة بيضاء 
(مشاهد دمشق الاأثرية / ٣٤ء ٤٤‏ ). 

( المجتمع الإسلامی فى بلاد الشام فى عصر الحروب الصليبة 
د. آحمد رمضان آحمد محند / ۹١۱۳ء‏ والدارس فی تاریخ 
المدارس للتعیمی ‏ تحقيق جعقر الحستی ۲/ ١٦۲٤ء‏ 4۲۷٤ء‏ 
وحطط دمشق.. آكرم حسن العلبى / ۸ ۳۱۹ ومشاهد دمشی 
الأثرية --د. سليم عادل عبد الحق والأستاذ خالد معاذ/ ٤۳‏ 
(٤‏ 
# التوبة ( جامع .بالقاهرة ): 

قال عنه على ميارك : 

افى المقريزى أنه بجوار باب البرقية فى خط بین 
السورين»ء كان موضسعه مساكن أهل الفساد . أنشأه الامير 
علاء الدين مخلطاى الجمالى وسماه ( جامع التوبة ١‏ من 
أجل أنه أزال الفساد من تلك الجهة » وقد خرب كثير مما 


يجاوره فلا يزال مغلق الأبواب إلا فى يوم الجمعة فتقام 


هة » ويظهر اه الجامح الو تسوب الان إلى الامير تیل 
اللرحمن كتخدا إد لا يوجد عغيره تصدق عليه عبارة 
المقربزى ٠‏ ولم يکن اسم بين السسورين خحاصا بالجهة 

وفی حجه الأمير الکہیر المخزومی السیفی طفطباى 
العلائى نائ القلعة _ آلمؤرخة ظنا بسنة تسعمائة وعشرة- 
أنه وقف أوقافاء ورتب منها لعشرة يقرون القران بجامع 
التوبة لكل واحد شهريا مائتى درهم من الفلوس 
النحاس > وللشيدح منهم نلانمائة» ولكاتب الخيبمة 
من باب البرقية حده القبلى إلى الطريق الفاصل بينه وبين 

hie. 
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الثوية ( جامع . بالقاهرة ) 


جامع التوبة» والببحرى إلى مكان يعرف بالسيفى يشبك ‏ الملاصق لبيته كذلك» ورتب كل سنة مائة آردب قمح 
وإلى زاوية هناك» والشرقى إلى الطريق الموصل إلى باب تعمل حب زا يفرق كل يوم على المستحقين من أهل 
البرقية بين ذلك وبين حوض السبيل والمسجذ الذى الجامع الأزهر والقراء بالقرافة ... انتهى . 

هناك» وأطيان بعدة نوإاحى» ورتب للصهريج القديم ( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشامبارك /٤‏ ۹٤ء‏ 
الكائن بالبرقية ستمائة درهم» وللمزملاتى بالسبيل ١١‏ 


تم بحمد الله وتوفیقه 
المجلد العاشر من 
الموسوعة الذهبية للعلوم الإسلامية 
ويليه إن شاء الله تعالى 
المجاد الحادى عشر 
وأولسه مسادة: التوبة ( سورةء) 
عاي الله غلم أتمامه 


n 


e‏ و 

دارائدالعرن ل 

١‏ اتی هه د الو سو عة بهذ الكل مالك خاص. 

أ لدار الخد العربى وحقوق إعادة الطبع والتجليد بهذه الصورة من حقوق ملكية الدار 
ولا يجوز الطبع والتجليد إلا بإذن الدار وموافقتها قانونا 
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